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Radostné zehnam na cestu k dusim prvnimu védeckému slovniku
biblickému v Ceském jazyce. Dej Bozi Moudrost, aby Zivé zdroje svatého
Pisma se otevfely skrze toto dilo a €inily duse Ziznivymi a Ziznicim aby se
dostalo napojeni vodami zivota.
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Ceska bohovédna literatura neni chuda na dila z oboru biblického. Hlavné v
tomto stoleti, v némz nové ozilo studium bible v katolické cirkvi, tento vSeobecny
zajem o knihy zjeveni Boziho naSel nemaly ohlas i u nas. Papezové, pocinajic Lvem
XIII., nejen biblickému hnuti pfali, nybrz jako Bohem ustanoveni strdZzcové zjevené
pravdy Bozi a kiestanskych mravi studium bible velmi podporovali, udavali spravné
smérnice pro vyklad bible a povzbuzovali k rozumnému pouziti novych poznatki jak
jazykozpytnych tak historickych, geografickych a jinych, které ptineslo v poslednich
desitiletich hledani a badani v nesCetnych pamatkach ze starého Orientu a hlavné
zkoumani smysleni spisovateldl prvnich kiestanskych stoleti ohledné vykladu bible.

Trebaze v Ceské literatuie biblické méame krasna dila, ktera jednak tlumoci
vysledky biblické védy jinde, jednak podavaji vysledky studia Ceskych biblisti,
postradali jsme doposud biblického slovniku, ktery by piehledné seznamoval jak s
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napsana. Takové biblické slovniky maji tu velikou vyhodu, ze jednak tém, ktefi se
veénuji biblickému studiu, poskytuji pro zacatek piehled o té neb oné otdzce Pisma sv.,
jednak a hlavné tém, jimz je svéfeno nabozenské poucovani jakymkoliv zplisobem, at’
ve Skole, ¢i na kazatelné, jsou velmi uziteCnou pomickou. Takovych cizojazycnych
slovnikd je dosti. Kazdy je vSak vdécny, ma-li po ruce biblicky slovnik psany
mateiStinou. To byl jeden z hlavnich diivodd, ktery rozhodl sesta- viti obdobny slovnik
v Cesting.

Tento biblicky slovnik je nazvan Pfirucni. Samo slovo napovida, jak je myslen.
Nebézi v ném o takové vypracovani jednotlivych hesel, které by dané thema uplné
vycerpavalo do nejmensich podrobnosti. Cilem tohoto slovniku je poslouzit spolehlive
a pro zacatek dostacujicim zptisobem. Ani v ném nebézi o to, shrnout do né¢ho dnes
tak rozsahlé poznatky ze starého Orientu, pokud se tento jen zdali dotyka bible.
Stiedem slovniku je Pismo sv., jeho obsah, d&jiny to zjeveni Boziho, a dale okolnosti
jak historické tak kulturni, v nichz bylo zjeveni dano. Stejné neni ucelem tohoto
slovniku polemisovati s riznymi minénimi o jednotlivych otdzkach. Autofi
jednotlivych hesel snazili se podati to, co pokladali za vhodné a spolehlivé feseni. Co
se pak tyka podani jednotlivych hesel, bézelo jim o to, aby pouzivatelé slovniku méli
o pojednavané véci uceleny obraz a jasny pojem. Takto doufame, ze vyplni slovnik
své poslani, byti totiz pro studujici Pismo sv. spolehlivym viidcem a pro Sifitele pravdy
Bozi novym pramenem. Mista z Pisma sv. jsou uvedena podle latinského piekladu

Vulgaty s pouzitim ¢eského piekladu Dr. Jana Hejc¢la a Dr. Jana Lad. Sykory.
Pavel Skrabal 0. P,



Zkratky knih Pisma sv.

Stary zakon: Ag = Aggeus.

Zach = Zacharias.
Gn = Genesis. Mal — Malachias.
Ex Exodus. i. 2. Mak = Dvé knihy Makabejské.
Lv = Levitikus.
Nm = Numeri. ;.
Dt = Deuteronomium. NOVy zdkon:
Jos — Josue. . Mt Mk Lk = evangelium MatouSovo.
Sde = Soudci. Jan Skt ap = . Markovo.
1.2.3.4. Kral= Ctyii knihy Kralovské. Rimi. 2. - . Lukasovo.
1.2. Par = Dve¢ knihy Paralipomenon. Kor Gal Ef = . Janovo.
Esd = EsdraSova. Fil Kol i. 2. = Skutky apostolské.
Neh = Nehemiasova. Thes i. 2. = list Rimantim.
Tob m = Tobias. Tim Tit = Dva listy Korintskym.
Jdt = Judit. Filem Zid =list Galatim.
Est Ester. Jak = ,, Efeskym.
Job = Job. i. 2. Petri. = ,, Filippskym.
Z1 m= Zaltaf. 2.3.JanJud = ,, KoloSskym.
Piis = Pftislovi. Zjev = ,, Thessalonickym.
Kaz = Kazatel. = ,, Timoteovi.
Velp = Piseii pisni. — ,, Titovi.
Moudr Moudrosti. = ,, Filemonovi.
Sir = Sirachovcova. =, Zidim.
Is = Isai4s. =, Jakubiv.
Jer = Jeremi4s. = » Petl:ﬁV-
Plag = Zalozpév Jeremiasiv. - > Jam:v.
Bar = Baruch. = Judurv.
Ez = Ezechiel. Zjeveni sv. Jana.
Dan = Daniel.
Os = Oseas.
Joel = Joel. Zkratky jmen pfispévatell:
Am = Amos.
Abd Abdias. Hce = Prel. Dr. Tomas Hudec.
Jon Jonas. K1 = Dr. Antonin Kleveta.
Mich = Micheas. Sp =P. Reg. Emil. Soukup O. P.
Nah = Nahum. Sk = Dr. Pavel Skrabal O. P.
Hab = Habakuk. Sv = Dr. Prokop Svach O. P.

Sof = Sofonias.



Aaron, veleknéz, prvorozeny syn Amrama a
Jochabedy, Dle Ex. 7,7 o tii léta star$i nez jeho
bratr Mojzis,
1, Jeho zivot je tzce spjat s MojziSem a jeho
dilem: byl mu mluv¢i (prorok) pred lidem (Ex
4, 13i—16) a faradénem (7, L), s nim provadél
tresty nad Egyptem (hl 7— 12); podpiral mu
ruce pii bitvé proti Ama- lekifanim (17, 8—
16), s nim vystoupil na horu Sinai (19, 24),
zastupoval ho u lidu, kdyz tam dlel sam (24,
14), Jemu bylo ulozeno sebrati manu a uloziti
jido stanku (16, 33, 34). Hodnost jeho uznaval
ilid 16, 2, 6—10), Ani jeho provinéni uctiva-
nim zlatého telete (32, 1—6) nezniéilo jeho
zvlastni postaveni diky pfimluvam Mojzi-
Sovym (Dt 9, 20).
2, Ex hl. 28 jedna o knézZstvi. Bohem mu
svéteném, V 4, 14 je oznacCen jako levita, coz
asi poukazuje ne tak na rodovy ptvod, jako
spiSe na to, ze jeho rod zastaval jiz v Egypté
jakysi druh knézstvi (cf Ex 19, 22—24 a jeho
jednani v hL 32). Nez teprve zvlastnim
nafizenim Bozim (28, 1 »Priber si také A, a
jeho syny ze synu izraelskych, aby mné
zastavali Gfad knézsky«) bylo A. a jeho
potomkiim  vyluéné¢  svéfeno  knézstvi
starozékonni, coz bylo znovu potvrzeno, kdyz
bylo napadeno (Nm hl 16—17), O jeho
posvéceni na knéze viz v Lev hl 8 (cf Sir 45,
7—21), ¢emuz v hl 9 (dale 16, 1. .; Num 16,
41—50) nasleduje vykonavani knézskych
obfadl. Jemu samému dal Hosp,, zdkony o
cistoté (Lv 18, 1,.),
3, Zemrel na hote Hor ve véku 123 let (Nm
20, 25—30), pro nedtveru k Bohu nemél uzfiti
zaslibenou zem (v 12. 24). Dva z jeho synu
byli usmrceni pro pochybeni ve vykonavani
obtradt (Lv 10, 1. 2), Jeho rod je vypsan v Ex
6,23. ;Nm3,1.IPar6,3...
4, V listé¢ k Zid, je rozvedeno srovnani mezi
A. aJezisem Kr., veleknézem Nov. Zakona, ve
dvou bodech: a) povolan ke knézstvi jako A,
(5, 4—06); b) knezstvi Kristovo je vyssi nez A.
vzhledem k 0¢innosti a trvani (7, 11, 12).
Sk
Abba, aram. »otec«. Vyrazu uzil Kristus v
nézném a duvéryplném osloveni Boha- Otce
(Mk 14, 36). S timze tonem jej uzil Pavel v Gal
4, 6: »Buh poslal Ducha Syna svého do nasich

srdci, volajiciho; Abba, Otcel« V Rim 8, 15 je
vyrazem vnitiniho presvédéeni o naSem
synovstvi Bozim: »ale piijali jste ducha
synovstvi, v némz volame; Abba, Otée!« Prvni
kiestané Casto uzivali tohoto slova ,snad jako
stielné modlitby, Sk

Abdias, Obadja, Obadjahu »sluzebnik Jah-
vuvg, 1. Spravce kralovského domu Acha-
bova. Kdyz za hladu v severni fi$i marné¢ bylo
patrano po proroku EliaSovi, A. se s nim
najednou setkal a oznamil ho krali (3 Kral 18,
9—16), I v této dobé Acha- bove, vyznacujici
se odpadem od Hospodina, zGstal Bohu vérny.
Pfed Jezabelou zachranil 100 prorokl (tamtéz
4—13), 2, Ctvrty v potadi malych proroki,
Zivot tohoto proroka neni blize znam. Kraticky
spis jeho proroctvi je namifen proti Edo-
mitm, ktefi se spojili s neptateli Judo- vymi
pii zkéze Jerusalema, Proto jim pfedpovida
zanik. Edom bude zni¢ena, Juda vzdy obnovi
své kralovstvi na Sionu. Je nesnadno zjistiti
dobu, kdy zil tento prorok. Vétsina katolickych
a nekteti nekatolicti vykladatelé se domnivaji,
ze A. vydal své proroctvi za Jorama, judského
krale, za n€hoz Filistinsti a Arabové zpustosili
zemi a rozvratili svaté mésto (2 Par 21, 16).
tedy kol. r. 845 pt. Kr. A. se zda starsi nez Joel,
jenz v 2, 32 (v hebr. 4, 5) cituje slova Abdiase
17: »na hote Sionu bude spaseni« a pfidava:
»jak tekl Pan«. Mimo to v Jer. 49, 7—22
proroctvi proti Edomu je uzito Abd. 1—9, 16,
Zda se, ze proroctvi JeremidSovo je rozvedeni
kratSiho proroctvi A, Jini vSak odkladaji slo-
zeni tohoto proroctvi az do doby zajeti nebo po
zajeti, a fikaji, ze v. 11 a nasl.
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se museji vykladati o dobyti sv. mesta
Babylonany, a ze pfi té pfilezitosti Edomite
pomahali Babylonanim. Jini kone¢né rozlisuji
Proto-Abdidse v. 1—10 snad z doby kréle
Jorama a Deutero-Abdiase v. 11 a nasl., jehoz
proroctvi bylo pfidano po vyvraceni svatého
mesta. Prvni i druha sentence nejsou proti
inspiraci knihy, ale zdd se, Ze prvni je
pravdépodobngjsi, Tato kniha neni uvedena v
Nov. zakoné, O jeji kanonicnosti vSak nebylo
pochybnosti, nebot’ jiz v dobé Siracha, ktery
oslavuje dvanact proroki (Sir 49, 12) byl v
zidovském kanonu. Sv

Abel, druhy syn prarodlcu (Gn 4, 1—-38),
Napadne chybi vysvétleni jména od prarodiéﬁ,
Odvozuje se od hebr. hebel dech, nicotnost, s
narazkou na ztratu nesmrtelnosti (3, 22), n.
dano bylo az po jeho smrti.

Jako pastyt podal Bohu v obét’ tuéné prvotiny
svého stada. V Gen, neni podan zplsob, jak se
ukdzala zaliba Bozi v A, obéti, ani ne duvod.
V Zid 11, 4 za diivod se uvadi vétii vira A, ive
sliby dané prarodiciim) nez Kainova. Jisté viak
nebézi o to, ze by zde byla davana prednost
stavu pastyfskému a obéti krvavé pred
rolnickym a obéti nekrvavou.

U Mt 23, 35 w»aby na vas pfisla krev
spravedliva vylita na zemi od krve Abela
spravedlivého . . .« Kristus fadi své zabiti,
pripravované farizeji, mezi zabijeni spra-
vedlivych ve St Zak. a oznaCuje je za
vyvrcholeni; mira zloby tak bude dovrSena,
coz vyvola trest. A. je pfedobraz Krista pro
bezpravné zabiti nevinného, Sk Abel Beth
Maacha. Jedno =z nejsevernéjSich mest
Palestiny; dnes Abil el-Qamch asi 6 km
zapadné od Dan. Do ného utekl Seba po
vzpouie proti Davidovi. Joab vSak mésta
usettil, kdyZ mu byla shozena se zdi Sebova
hlava (2 Kral 20, 14— 22). Pti vpadech do
Palestiny ze severu padlo prvni do moci
nepratel na pf, Be- nadadovi syrskému (3 Kral
15, 20; 2 Par 16, 4) a pak Tiglatpilesarovi
assyrskemu 4 Kral 15, 29). sk

Abel Mechola, mésto na jih od Besanu. O ném
zminka v Sdc 7, 22; 3 Kral 4, 12), Odtud
pochazel prorok Eliseus (19, 16). sk

Abias. Roboam, kral judsky, z 28 synt, které
zplodil, zvlasté pfilnul k Abiasovi, jehoz mu
porodila Maacha, vnucka Absa- lomova, a
ustanovil ho svym nastupcem na triné (3 Kral
15, 1. 2; 2 Par 11, 20— 23). Za tiileté vlady
(915—913) zil ve stalém nepratelstvi se
severni Ti8i izraelskou, Proti ni uzavtel spolek
s Tab-Rim- monem, kralem Damasku, (3 Kral

Abel Beth Maacha - Abimelech

15, 18. 19), Tento spolek vlastné prospél jen
Damasku, ktery se od té doby vinéSoval nejen
do =zalezitosti kralovstvi izraelského, ale
pozdé&ji i judského. Prozatim prospél Judsku
jen v tom, ze Abids, opiraje se on, vrhl se na
Jeroboama I., krale izraelského a porazil ho na
hotfe Semarajim v blizkosti Bethelu a vzal mu
Bethel, Je- Sana a Efron (2 Par 13, 19).
Horlivosti  nabozenskou  se _ nikterak
nevyznamenal (3 Kral 15, 3—5). Sk
Abigail, Manzelka statkafe Nabala v Kar-
melu v jiznim Judsku, KdyZz Nabal hrub¢
odmitl Davidovi opravnény pozadavek od-
meény za ochranu stad, vypravil se David tuto
urazku krvavé pomstit, AvSak Abigail,
zpravena o tom, co David zamysli, vypravila
se mu naproti s velkymi dary a svymi prosbami
ho wusmifila, Ze od zamysSleného zaméru
upustil. Po smrti Nabalo- v& vzal si ji za
manzelku (1 Kral 25. 3—e 42). Davida
nasledovala do zajeti v Getu- hu (27, 3) a
Sigelegu, kde padla do zajeti Amalekitt, byla
vSak Davidem vysvobozena (30, 5 . ,). V
Hebron¢ mu porodila Cheleaba (2 Kral 2, 2; 3,
3). Sk
Abimelech. 1. S timto jménem, znamenajicim
»otec mij je kral«, vystupuji dva kralové (otec
a syn) z Gerary za doby patriarchalni. Kdyz
dlel Abraham v jeho tze, mi, vzal mu starsi
Abimelech Saru, kterou mu Abraham
predstavil jako svou sestru, do harému, av§ak
po* napomenuti ve snu ji propustil (Gen 20).
Vida, ze Abraham velmi bohatne, coZz on
pokladal za velkou pfizeit boha Abrahamova,
u prilezitosti sporu jejich pastyiti o studnice,
uzavftel s nim smlouvu (21 ,22—32). Totéz se
opakovalo mezi Isdkem a mladS$im
Abimelechem (hl 26). Jak vzeti cizich
manzelek do vlastniho harému, tak i opakujici
se spor mezi pastyii, bylo v t¢ dob¢ a kraji
obvyklé, takze Isdkovi se mohlo ptihoditi totéz
co Abrahamovi.

2. Abimelech, syn soudce Gedeona a jeho
vedlej$i manzelky ze Sichemu. KdyZ po smrti
Gedeona sedmdesat jeho synd se spolecné
ujalo jakési vlady po otci, Abimelech, bud’ ze
byl pro svii piivod vyloucen, nebo nebyl s tim
srozumén primél obcany Si- chemu, aby si ho
ustanovili kradlem. Ti mu dali 70 lott stfibra ze
svatyné v Baalberi- tu, za néz si najal
zchatralce a s nimi pobil vSechny své bratry
kromé Joatama, jemuz se podafilo uniknout.
Sichemitané provolali nato Abimelecha
kralem. Kdyz se to dovédél Joatam, vycti
Sichemskym, jak nevdécné se zachovali ke
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Gedeonovi a jak nestastné volili. V iSichemu
vSak brzy propuklo vzboufeni proti
Abimelechovi, ktery jiz pied tim mésto
opustil, necité se v bezpeci. Vypravil se proti
Sichemu, zbofil je a méstskou véz, kam se
obyvatelé utekli, zapalil. Vzpoura se vsak
rozsitila na jina mésta. Kdyz dobyval jedno z
nich, totiz Thebes, kterasi Zena shodila na n€ho
s hradby kus mlynského kamene a smrtelné ho
zranila. Abimelech, téZce nesa, Ze byl zranén
zenou, dal se od svého zbrojnoSe usmrtit.
Panoval pouze tfi 1éta (Sdc 9). Sk
Abisag, divka ze Sunemu, u pohoii Gel- boe,
oSetiovatelka zestarlého Davida (3 Kral 1, 3. 4.
15). Po jeho smrti zadal ji Adonias, Ctvrty syn
Davidiv, za manzelku, chtéje takto uplatnili
své naroky ns trin. Salamoun jeho plan
prohlédl a nechal ho usmrtit (2, 13—25). 3§k
Abisaj, syn Sarviy, nevlastni sestry Davidovy
a bratr Joabuv (2 Kral 2, 18; 1 Par 2, 16), jeden
z nejslavnéjSich hrdind (2 Kral 23, 18) a
spolubojovniktit Davidovych. Chtél zabiti
Saula, kdyz s Davidem se vplizili do jeho
tabora, David mu v tom zabranil (1 Kral 26,
6—11). Bojoval proti Abnerovi a Ammonitim
(2 Kral 2, 24; 10, 10). Pti utéku Davidové pred
Absa- lomem chtél zabiti Semeje, zlofeciciho
Davidovi (16, 9). V boji proti Absalomovi mu
bylo svéfeno veleni nad jednim oddilem (18,
2. 5.12), podobné i v boji proti Se- bovi (20,
6. 10) a Filistanim (21, 17), pfi ¢emz zachranil
Davidovi zivot. Pro ucast na zavrazdéni
Abnerové ztratil mnoho z pifizn€ Davidovy
(16,9..; 19, 22..). Sk Abiu. Druhy syn Aaroniv
(Ex 6, 23; Nm 3, 2), zaroven se 70 starSimi
doprovazel MojziSe a svého otce na horu Sinaj
(Ex 24, 1. 9). Od Mojzise byl ustanoven kné-
zem i se svymi bratry (28, 1). Kdyz vSak pouzil
s Nadabem obycejncho ohné k obéti, byl zabit
bleskem s nebe (Lev 10, 1..). 5
Sk
Abjatar, syn Achimelecha, knéze z Noby.
Jediny se zachranil pfi vrazdéni nobskych
Doegem, nahon¢im Saulovym, proto, ze
Achimelech poskytl utikajicimu Davidovi
utulek, a utekl i s efodem k Davidovi (1 Kral
22,20—23). David ho pak uznal za veleknéze
(23, 9; 30, 7; 2 Kral 15, 24). Pti vzboufeni
Absalomové zlstal vérny Davidovi, jemuz
podéval z Jerusalema zpravy o stavu veci (15,
29. 35). Pfidal se vSak k AdonidSovi,
usilyjicimu o trin (3 Kral 1, 7. 25). Salomoun
ho zbavil ve- lekné€zstvi a vypoveédél do
Anathoth, se- verovych. od Jerusalema (2, 26.
27). Z jeho rodu pochazi pravdépodobné
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prorok Jeremias. Sk
Abner. Syn Nera, stryce Saulova (1 Kral 14,
50). Za Saula zastaval urad velitele vojska (17,
55; 25, 14) a kralovského radce (20, 25). Po
smrti Saulové dal provolat krdlem syna jeho
Isboseta, kdezto kmen Juduv si zvolil Davida.
Za povstalych putek David stale ziskaval
ptivrzence. Pfi jedné putce Abner zabil na
utéku Asaela, bratra Davidova velitele Joaba.
Kdyz Abner vidél, ze véc IsboSetova je
ztracena, vzav si za zaminku vytku Isbo-
Setovu, Ze se touzi zmocnit trinu, ponévadz
mél u sebe Saulovu zeninu Resfu, odebral se
(Abner) k Davidovi do Hebro- nu, s nimz
dojednal, ze mu podrobi zbyvajici kmeny
izraelské. David nabidku pfiijal s podminkou,
ze mu bude vracena Mi- chol, jeho manzelka.
Kdyz vSak Abner opoustél Hebron, Joab ze
msty za zabitého Asacla ho zakeiné zavrazdil
(2 Kral 3, 6—30). David nad jeho smrti
upfimné truchlil a dal ho slavnostn¢ pochoyat
v Hebrong (v 31—39).

Abraham, patriarcha. Pivodné Abram »otec
vzneSeny«, pozdéji (Gn 17, 4) zménéno v
Abraham, »otec mnozstvi«. V Gen 11, 25 je
kladen jako prvni syn Tharea vedle Nachora a
Arana, ¢imz se vSak netvrdi, ze A. byl
prvorozeny. O jeho zivoté vypravuje druha
cast Genese, jednajici o patriarsich, pocinajic
11, 26.

A. Zivot. 1. Z Ur do Haran, O ptestéhovani
rodiny Thareovy s A. a jeho manzelkou Sarou
z Ur do Haran je kratka zminka v 10, 31 bez
udani divodu. Neéktefi usuzuji na vyslovné
povolani Bozi z 15, 7; cf Neh 9, 7 a feci sv.
Stép, ve Skt ap. 7, 2. 3. Jind okolnost byly
pravdépodobné politické nepokoje v jizni
Babylonii. Cesta do Haran vedla udolim
Eufratu
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a pfitoku Balih. — Ur Chaldet je dnesni El
Mugheir, jak bylo zjisténo népisy se jménem
Uru pfi vykopavkach tam nalezenych. Velké

Abraham

Tudalia, Ztotoznéni Amrafela, krale Sinaru
(biblicky néazev Babylonie) s Hammurabim,
babylonskym kralem pted 1920 pt. Kr,, neni

ucté se tam teSila dvé bozstva: Sin (mésic) a jeste dokazané, Udélost by se odehrala v té

Nin-Gal (velka pani). Uctu k nim rozsifili
Arameové, sté¢hujici se do zapadnich kraji
Mesopotamie a Syrie. MozZno pfedpokladat, ze
s jednim kmenem Aramet se st¢hovala i
rodina Thareova. Nez z toho neplyne, Ze i jeho
rodina byla ctitelka téchto bozstev. Alespon u
A. od zacatku Bible predpoklada, ze byl ctite-
lem jednoho Boha, tedy nepiesel od mno-
hobozstvi k jednobozstvi. Pavodné ctilo
lidstvo jednoho, duchového Boha.

2. Z Haran do zemé Kanaan odebral se s
Lotem, svym synovcem, na rozkaz Bozi (12,
1). Stopy cesty, kterou se ubiral, naznacuji
jména ze stéhovani Aramed jako Aram-
Naharaim. Aram-Damasek, Aram- Soba,
Aram-Beth-Rehob, Aram-Beth- Maak. Pfised
do Sichemu, dostal od Hosp. zaslibeni této
zem¢ potomstvu, A. tam vystavél Hospodinu
oltar (12, 7. 8). Potom sidlil mezi mésty Hai a
Bethel.

3. Z Kanaan do Egypta: Pro hlad v zemi
Kanaan odebral se do Egypta, kdez Sara
upadla do rukou faraénovych (v 10—20). —
Pomnik néjakého Knumhotepa z XII. dynas.
(kolem 2.000 pf. Kr.) v Beni-Hassan
predstavuje st€¢hovani néjaké asiatské rodiny
do Egypta. Jiz v té dob¢ byl to zjev obycejny a
nepiekvapuje ani u A. Mnohé pamatky

dobé, kdy Elam mél jest¢ nadvladu nad
Babylo- nii; teprve Hammurabi ve 30. roce své
vlady se ji zbavil.

Po téchto udalostech uzaviel Hospodin s A.
smlouvu, Ze jeho potomstvu da zemi Kanaan
(hl 15). Ponévadz vsak Saraj byla neplodna,
dala A, egyptskou otrokyni Agar za vedlejsi
manzelku, s niz pak mél A. syna Ismaele (hl
16). V hl. 17 je znovu potvrzena smlouva s
Bohem: jméno- Abram je mu zménéno v
Abraham »otec mnozstvi«; znameni smlouvy
ma byt obfizka v domé A. Sare bylo slibeno
potomstvo, o Cemz ujistili A. tfi muZove,
prisedsi k nému na navstévu v udoli Mambre
(h1 18).

Po zkdze Sodomy (hl 19) odtdhl k jihu do
Nebegu (prameny se nachazeji v krajiné Ain
Kedeis a Sur) a byl hostem v Geradach (Teli
Dzemmieh v uadi Gazeh). Podobné jako v
Egypté méla byt Saraj i zde uvedena do domu
taméjsiho krale Abi- melecha a pak propusténa
(hl 20).

V Negebu Saraj porodila Isaka, k vili némuz
byla po druhé vyhnana Agar i s Is- maclem
(21, 1—21). Po sporu pastyit uzaviel A. s
Abimelechem smlouvu, tykajici se studny
(Bersabe »studna prisahy«; doposud je tam
studna, jiz spojuje tam¢jsi obyvatelstvo se

dosvédcuji, ze faradni radi uvadéli do svych jménem A.). Potom mél osvéd¢it poslusnost k

harému Zeny asijské,

4. Vrativ se do Kanaan, usidlil se se stady na
znamé misto mezi Bethelem a Hai. Zde pro
nedorozuméni pastyiu jeho a Lotovych se s
Lotem rozesel, Lot se uchylil k jiznimu toku
Jordanu. A. byl opakovan slib, Ze jeho
potomstvu se dostane této zemée za dédictvi.
Nato posunoval své stany na jih az k Hebronu,
kdez se usadil v udoli Mambre; misto u
Hebronu zvané Mambre-Ramet el Khalil
piipomina prodlévani A. v téchto koncinach;
je tam studna mezi zficeninami staveb
zidovskych a kiestanskych. Dovédév se zde o
zajeti Lotové, prispéchal mu na pomoc a s ma-
lym poctem bojovnikd vytrhl ho z moci ctyf
krald. Pii névratu piinesl dékovnou obét
chleba a vina Melchisedech ze Sa- lemu (hl
14). — Vudcem vypravy onéch ¢ty krala zda
se byt Chodorlahomer, kral z Elamu; jméno je
skute¢né elamské; ku- dur »sluzebnik,
Lagamor je jméno elam- ského bozstva,
Tudaliés je znamé hittit- ské jméno kralovské:

Bohu obétovanim Isaka (misto ob&tovani neni
znamé; ani text hebr. jména nent jisty).

V Hebroné zemiela Saraj a byla tam po-
chovéna ve dvojité jeskyni, kterou i s polem
koupil A. od Efrona hittitského (hl 23). Tam
byl pohiben i A., dokonav 175. rok, kdyZ jesté
zplodil syny z Ketury a jinych, (hl 25), V
Hebroné se ukazuje ona jeskyn¢ s hroby
patriarcht v nyné&jsi mesité, zvané Haram El
Khalil; Arabové nazyvaji A. El Khalil »pfitel
Bozi«.

8. Osobnost A, a jeji vyznam. 1, Z vy-
pravovani Genese o A, je patrné, ze jeji
spisovatel pokladal A. za skutec¢nou, urCitou
osobu a ne za zjev ze sféry nadzem- skych
bytosti, které zily jen v lidovych zkazkach.
Aby Vychodan chapal, Ze osoba, o niz se
vypravuje, byla skutecnd, stacilo uvésti jeji
rodokmen. Spisovatel Genese jej podava pri
vypoctu rodi Semo- vych (11, 10—26). K
tomu v dalsi ¢asti Genese lici A. jako praotce
nového pokoleni z n¢hoz vyjde cely narod
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izraelsky. MojziSe, ktery se vseobecné poklada
za spisovatele Genese, d€lilo od dob A. né-
kolik stoleti. V podani téchto rodokment a
pokoleni A. byl odkazan na prameny. Mozno
za n¢ pokladat na prvnim misté ustni podani,
udrzované v jednotlivych ~ kmenech
izraelskych, usazenych v Egypté, a snad i
n¢jaké zaznamy pisemné. U nich zil A. ve
vzpominkach co praotec, ktery kdysi skute¢né
zil. To plyne i z li¢eni jednotlivych udalosti z
jeho zivota, o nichz se Mojzis§ také dovédel z
vypravovani uchovavanych ve kmenech. V
onom li¢eni totiZ neni nic, co by odporovalo
pastyiskému zivotu v téch krajich, v nichz
podle Genese A. Zil, ani neni A. li¢en jako
bytost, ktera je obdafena poznanim a moci,
prevysujici lidské schopnosti. Jako za dob
Mojzisovych 1 pozdéji vzdy pievladalo u
Izraeliti pfesvédCeni, ze praotec, A. byla
skutecnd historickd osobnost. Castéji je
nazyvan otcem (Jos 24, 3; Sir 44, 20; Jan 8, 54)
a Zid¢é jeho potomstvem (2 Par 20, 7; Jer 33,
26),

2. A. je velka osobnost v d&jinach, ma-li se na
zieteli jeho vztah k Bohu. V li¢eni Genese neni
stopy po tom, Ze by A. presel z uctivani vice
bozstev k uctivani jednoho Boha, nybrz od
zacatku vystupuje jako ctitel jednoho Boha,
ktery je nejcastéji nazyvan El-Sdy (massor. El
Saddaj), coz Vulg. skoro vzdy preklada »Buth
v§e- mohouci« (od kmene $dd, t. j. jednati na-
siln€. niciti a odtud odvozeno vSemocny). V
jeho zivote neni stopy po uctivani mésice, ani
po bozskych rodokmenech babylonského
nabozenstvi nebo po néjakém bozstvu,
uctivaném v zemi Kanaan. V jeho uctivani
jednoho Boha jsou sice patrné nékteré
spole¢né rysy s uctivanim bozstev na pf. v
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uskutecnéni tajemného vyvoleni. A. velikost je
v tom, Ze se vzdy podrobil, kdyz mu bylo jeho
vyvoleni zjeveno, tfebaze jeho vyplnéni se
zdalo po lidsku neuskutecnitelné (nebylo
nadéje, ze by mél ze Sary syna; nafizené
obétovani Isaka). Bylo mu sdéleno pted
odcestovanim do zem¢é Kanaan: »Vyjdi ze své
zemg, pribuzenstva i z domu svého otce a pojd’
do zemé, kterou ti ukazi. U¢inim z tebe veliky
narod, pozehndm ti, zvelebim tvé jméno a
budes pozehnany. Zehnali budu tém, kdoz tobé
budou Zehnati, zlofeciti vSak budu tém, kdoz
zlotecili budou tobg€; a v tobé pozehnana budou
vsecka pokoleni lidstva« Gen 12, 1—3). Slib
byl pozdé&ji opakovan u Si- chemu (12, 6, 7),
po odlouéeni Lota (13, 14—17 a konecné
zpevnén smlouvou mezi Bohem a A. (15, 7—
21; 17). Vyplnéni hlavni €asti tohoto slibu, ze
totiz bude otcem velkého néroda, ukazaly
pozdéjsi dé&jiny naroda izraelského. Zidé
nezapominali, Ze jsou ditky zaslibeni, daného
A., a proto se radi chlubili, ze A. je jejich otec
(Sir 44, 19—21; Mt 3,9; Lk 3, 8; Rim 11, 1; 2
Kof 11, 22). S télesnym pivodem od A.
pocitali jako s nutnym podkladem pro i¢ast na
pozehnanich Bozich, A. slibenych. Bylo to
spravné potud, pokud jeho potomstvo osveédci
podobnou oddanost planim Bozim a viru v
Bozi prozietelnost, jakou ukézal A. sam.
Télesny ptivod od A. mél cenu jen tehdy, bylo-
li pfi ném zachovano nabozenské dédictvi A.
On se vyznamenaval velkou virou v Boha a
oddanosti jeho prozretelnosti, tiebaze se jevila
po lidsku neuskutec¢nitelna. Pro ni se stal Bohu
mily: » Abram Bohu uvéfil a bylo mu to
pricteno ke spravedlnosti* (Gen 15, 6).
Apostol Pavel, opiraje se o tato slova, ukazuje
pravé potomstvo A.: «Poznavejte, ze ti, ktefi

zemi Kanaan. Nez beézi jen o takové jsou z viry, jsou synové Abrahamovi* (Gal 3,

podobnosti, které vice méné byly rozsifeny

7). Proto kiestane, ktefi maji podobnou viru

vSude jako obéti a modlitba. Nebylo by to také jako A, mohou byti nazgvani v duchov

na ukor jeho jednoboz- stvi, kdyby pfijal od
Kanaanitd nekteré formy uctivani Boha, jako
na pf. stavéni posvatnych kamenti nebo béznou
nabozenskou terminologii. Ani to nezastifuje
A. viru v jednoho duchového Boha, jehoz fi-
zeni podléhd viditelny svét a hlavné lidsky
zivot. Toto fizeni je v zivoté A. zvlaste patrné.
Bez n¢ho by zivot A. nemél takového
vyznamu. Jednotlivé udalosti v jeho Zivoté
maji jen potud zvlastni cenu, pokud jsou v
souladu s plany Bozimi, V§e ostatni je jen cosi
vedlejsiho. A. je prost¢ vyvoleny Bozi a pro
né¢ho je wvyvolené 1 jeho potomstvo.
Prozretelnost Bozi, ukazujici se v Zivoté A., je
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nim smyslu jeho déti (Rim 4, 16), Takto se stal
A. otcem mnoha narodt (Gn 17, 5; Rim 4, 17).
Tedy véfici, at’ jsou z kteréhokoliv naroda,
dojdou A. slibeného pozehnani: »a v tobé
pozehnana budou vSecka pokoleni lidstva*
(Gn 12. 3), tim se rozumi ospravedInéni (Gal
3; Rim 4), Sk Absalom, »otec je pokoj*. Tieti
syn DavidGv. Za matku mél Maachu, dceru
krale gessurského Thalmaje (2 Kral 3, 3).
Narodil se v Hebronu (2 Par 3, 2).

Ponejprv vystupuje v ptipad¢ zneucténi vlastni
sestry =~ Thamary  nevlastnim  bratrem
Amnonem, kterého dal zavrazditi pfi slavnosti

Absalom -

Adonias

¢innosti na ném (2, 7), tak hlavné pro svou
podobnost duchovni c¢asti s Bohem, vyjad-
fenou slovy: »Uc¢inme c¢lovéka k obrazu a
podobé nasi* (1, 26. 27; 5, 2). Je mu svéfena
vlada nad nimi (1, 26, 28; Z1 8, 5— 9; Moudr
9, 2: «Moudrosti svou stvofil jsi ¢lovéka, aby
panoval nad tvorstvem*). Za zenu je mu dana
Eva, z ného utvotena (2, 21. .). Oba ziji v raji,
ktery vzdélavaji (2, 5. 15—17); jsou prosti
zadostivosti (2, 25); nesmrtelni (2, 17; 23, 3;
Moudr. 2, 23: «Buh stvoril totiz Clovéka
neporusitelného a k obrazu podoby své ucinil
ho«) obdareni Vyss1m poznanim. A. dava

stithani ovei (2 Kral 13. 26—34). Utekl k jména vSem tvorim (2, 19- 20). Jsou zvlastni

dédovi Thalmajovi do Gessuru a vratil se za tii
Iéta na ptimluvu Joabovu. K dokonalému
smifeni s Davidem doslo az za dva roky (14,
1—24).

Nového svého postaveni na dvote kralovském
zneuzil, strhuje na svou stranu lid, ktery se
ubiral se pii ke kralovskému soudu (15, 1—6).
Po ¢tytech letech (misto 40 v 15, 7) zosnoval
vzpouru v Hebroné. Snadno se zmocnil
Jerusalema, ktery David zatim opustil. Na radu
Achitofelovu zneuctil harém svého otce.
Nedovedl vSak vyuziti dosavadnich vysledku.
Na radu Chusaje, radce Davidova, otélel s
pronasledovanim Davida, ktery zatim mohl
soustiedit vojsko v Zajordani, Tam byl Davi-
dem porazen. Kdyz se na utéku zachytil svym
bohatym vlasem (vazicim podle 2 Kral 14, 16
200 sekelt t. j. 1680 gr; LXX ma 100 sekeld),
byl zabit od Joaba ptes zakaz Davidav (18, 5).
Byl pohtben v jamé, na niz byla snesena
hromada kameni (18, 17). Zdali pak bylo jeho
télo pfeneseno do hrobu, ktery si dal jest¢ za
ziva vytesati v kralovském udoli (18, 8), neni
znamo. Dnesni t. zv. ndhrobek A. v Ced-
ronském udoli v Jerusalemé podle slohu fecko-
egypt. pochézi z mladsi doby.

David velmi miloval A., jak plyne z jeho
velkého natku nad jeho smrti. Na trin
kralovsky dostala se aZ jeho dcera Tha- nar. jiz
pojal za manZelku kral Roboam (2 Kral 14, 27;
2 Par 11, 21). Sk Adam. Jméno prvmho
Cloveka a praotce lidi. Jako vlastni jméno
vyskytuje se pocinajic Gn 2, 19, pfed tim mé
vyznam ¢lovek. Odvozuje se od hebrej. adama
zem¢, hlina, ¢imz se nardzi na to, z ¢eho byl
utvofen. Jina odvozeni: ze sumers. adamu muj
otec, assyrs. udmu rodina, ba- byl. admu
zplozeny, hebr. edom cerveny s naradzkou na
Cervenou puidu palestinskou.

1. Pii stvoreni je rozliSen od ostatnich tvor
zivych  jak  bezprostiedni  Stvofitelovou

poslusnosti zavazani Bohu; zékaz jisti ze
stromu poznani dobrého a zlého (2, 17).
Vyli¢eni dard, jimiz byl vybaven A. je v Sir 17,
3—9.

2. Hrich: A, je sveden Evou k piestoupeni
zakazu Boziho (3. 6. 12). Nasledky: poznani
nahoty (3, 7. 11); strach pfed Bohem (3, 8);
trudna prace pii obdélavani pady (3, 17—19);
vyhnani z raje (3, 23. 24). — To vse
predpoklada predchézejici pratelstvi s Bohem
a vnitini spravedlnost, hfichem ztracenou. —
V Moudr, se mluvi o obraceni A.: «Ta
prvotvarného otce svéta opatrovala, kdyz
(jesté) sam byl stvofen, vyvedla ho také z
provinéni jeho * Narazka na htich u Os 6, 7:
«Oni vsak jako Adam porusili smlouvu* Na
rolnicky stav A. odvolava se Zach, 13, 5:
«Nejsem prorok, orac jsem; jef Adam mij vzor
od mladi, *

3. A. 71930 let, kdyZ zplodil syny a dcery (5,
4. 5); zvlastni zminka je o synech Kainovi,
Abelovi (4, 1,.) a Setovi (5, 3).

4. A. je praotec lidského pokoleni: jim
zacinaji rodokmeny (I Par. 1, 1; Luk, 3, 38);
lidé jsou nazyvani synové A. (Gn 11, 5; Dt 32,
8; Sir 40, 1; Jer 32, 19). 5. V Nov. Zak. sv.
Pavel rozviji podobnost a nepodobnost A. s
Kristem; psobnost jednoho hiichu A. k smrti
vSech je obrazem pilisobnosti Kristovy milosti
na vSechny k osvobozeni od mnoha hticht k
zivotu (Rim 5, 12—21; cf. 1 Kor 15, 22); A.
¢lovek pozemsky, Kr. nebesky (tamtez v. 49).
Sk Adonias, ¢tvrty syn Davidiv z Haggity,
narozeny v Hebroné (2 Kral 3, 4). Kdyz se ke
konci Davidova zivota uvazovalo o jeho
nastupci, Adonias, ktery mél na své strané
staré kralovské ministry Joaba a veleknéze
Abjathara, nechal se svymi lidmi pomazat za
krale u studnice RogeL Avsak Bethsabg,
matka Salamounova, jiz David zv143ts
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miloval, §la ke krali, véc mu oznamila a
vyprosila Salamounovi trin, na néjz byl hned
dosazen. Adonias zatim hledal asyl u
zapalného oltafe, odkudz si vyprosil smifeni
(3 Kral 1, 3—53). Pozdgji zadal
prostiednictvim Bethsaby, aby mu dal
Salomoun za manzelku Abisag, spole¢nici
Davidovu v jeho poslednich letech. Salomoun
vSak vidél v této jeho zadosti uplatiiovani
domnélych prav na trin zemiel¢ho krale a dal
ho zabiti ( 2, 13— 25). Sk

Adoraim (Adora). Mésto v Judsku, které
opevnil Roboam (2 Par 11, 9). Pozdé&ji je o ném
zminka v 1 Mak 13, 20 pfed stfetnutim se
vojsk Simonovych s Tryfonovy- mi. Bylo na
misté dne$ni Diry, mohamed. vesnice 8 km
jihozap. od Hebronu, chlubici se hrobem
Noemovym. Sk
Afek. 1. Kanaanské mésto, z néhoz vytah li
Filistané proti Izraelithm shromazdénym u
Ebenezeru a je porazili (1 Kral 4, 1.2 a 29, 1).
Hled4 se na misté Teli Ras el-Ain v Saronu,
kde pozd¢ji Herodes Vel. vystavél Antipatris.
2. Mésto na hornati- né¢ DZolanu asi 6 km od
vychodniho bfehu Genezaretského jezera
naproti Tibe- riadé€, na cest¢ z Damasku do
Beisanu. Je to dnesni Fik s irodnym okolim. V
jeho blizkosti porazil Achab syrského Benha-
dada II. (3 Kral 20, 26—30). Sk
Ainon u Salimu je jmenovan ¢tvrtym evan-
geliem jako misto, kde udilel sv. Jan Kititel
kiest. Jan 3, 23. Opirajice se o udaje
starokiestanské tradice a o mistopisné prvky
dnesni Palestiny, lokalisujeme Afnon u Salimu
12 km jizné Besanu na pravy breh Jordanu, V
kraji onom zveda se né€kolik tellti, na nichz
Cetné rozvaliny svédci o byvalych méstech. Na
upati tellu er- Ridgha a tellu el-Amdan tryska
patero pramentl. Nazev Afnon neni vsak nic ji-
ného nez pofectély aramejsky mistni ndzev
»Enawane, t. j. »Prameny«. Jeden z onéch
prament sluje En ed-Dér, Nazev ed- Dér (=
klaster), pfipomind pravdépodobné klaster
byzantskych mnichd, ktefi méli ve velké tcté
pramen nedaleko klastera posvéceny cinnosti
sv. Jana Kititele, jak nasvédCuje cestopis
poutnice Etherie, asi z r. 393. Neni jedinym
pfipadem v topo- nymii zemi obyvanych
Araby, ze mista zachovavaji v nazvech zkazku
po byvalych klasterech z kiest'anského
staroveku a sttedoveku. K/

Agabus, kiestansky prorok, pochdzejici z
Jerusalema, ktery v Antiochii piedpovédél
velky hlad. Ten nastal za cisafe Klau- dia (Skt
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ap 11, 28) 1. 44 po Kr., neb v 12, 23 se pravi,
ze nastal pred smrti krale Heroda, ktery r, 44.
zemtel. Tyz predpoveédél Pavlovi v Cesareji
Palest., Zze ho ¢ekd v Jerusalemé¢ uvéznéni od
Zida (Sktap 21, 10. 11). Sk

Agar, egyptska otrokyné, kterou dala Sara
Abrahamovi, ponévadz sama byla neplodna.
Kdyz pak pocala a pohrdala Séarou, byla od ni
utiskovana. Utekla proto, ale na pokyn andéluv
opét se vratila a porodila Ismaela (Gen 16).
Kdyz pak Ismael shlizel na Isaka, Sarai
pfiméla Abrahama, aby A. i s jejim synem
vyhnal. V Gen 21, 15 vypravuje se o andélové
pomoci A. a jejimu synu, zmirajicim Zzizni.
Usadila se potom na pousti Faran.-Pavel v Gal
4,23—31 vyklada alegoricky ptib&h s A,: Tato
je obrazem St. Umluvy, Sara zase Nové. Jako
Ismael, ac starsi, nestal se dédicem, ponévadz
se narodil z otrokyné, podobné ,se jimi
nestavaji ti, ktefi jsou pod Zakonem, Sara vSak
a jeji syn zobrazuji Novou Umluvu, ktera dava
véficim pravou svobodu a pravo na duchoyni
dédictvi. Sk

Aggeus. Prorok, ktery se ZachariaSem (Esdr 5,
1) povzbuzoval zidy k znovuvy- budovani
chramu. Jeho <cinnost spadd do doby
Zorobabele a veleknéze Jesuse (kol. r. 520).
Kniha jeho proroctvi obsahuje Ctyfi feci: v hl
1. prorok vybizi ke stavbé chramu, v 2, 1—10
pfedpovida vétSislavu, jiz bude miti novy
chram, nez byla slava chramu Salomounova, v
2, 11—20 kara nete¢nost a pomalost lidu, v 2,
21—24 se obraci prorok na Zorobabele, ktery
je povolan k velikym vécem.

Jazyk tohoto proroctvi ma dosti arama- jismda.
* Vyklad mesia§ského mista 2, 8: »Prijde
o¢ekavany vSemi narody« ma obtize v tom, ze
toto Cteni Vulgaty je rtizné v masoretském
texty, v feckém piekladu a v Pesité. Je citovan
v Zid 12, 26. Sv Ahias. Prorok, jenz
symbolickym tkonem
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— roztrhl sviij novy plast’ na dvanact kusd, z
nichz deset dal Jeroboamovi — piedpovedél
Jeroboamovi rozdéleni fise a kralovstvi nad
deseti kmeny (3 Kral 11, 29— 39; 2 Par 10,
15). Pochazel ze Sila v izemi Efraimov¢ a tam
bydlel, nebot’ se tam k nému odebrala
manzelka juds. krale Je- roboama, aby si od
n¢ho vyprosila uzdraveni synacka Abiase. Nez
on, a¢ byla pfestrojena a sam mél jiz zrak
stafim zakaleny, ji poznal a pfedpovédél ji
Bozi tresty, jez stihnou krdlovsky rod, mezi
nimz je i imrti AhiaSe (14, 1—16). Podle 2 Par
9, 29 napsal zivotopis Salomouniv, ktery se
vSak nedochovat sk

Achab, izraelsky kral, syn a nastupce Omriho
(875—853). O ném jedna 3 Kral 16. 29—22,
40.

L Vnitini véci. Privedl] fisi k jakémusi roz-
kvétu. Rozsitil kralovsky palac v Samarii, o
némz je zminka (22, 39) jako o »do- mé
slonovém« pro nabytek slonovinou vykladany,
coz tehdy byl luxus. Vystavél a opevnil mnoha
mesta. Pfipomina se, Ze za ného né&jaky Hiel
znovu vystavél Jericho (16, 34); tehdy se totiz
vyplnila kletba Josuova (Jos 6, 26); z textu
vsak neplyne, Ze obétovaného syna polozil do
zakladd. V nabozenském ohledu ustupoval A.
modlosluzebnym choutkdm své manzelky
Jezabely. Proti nim vystoupili proroci Elias,
Eliseus a jejich zaci. Nabozenské zajmy prosté
podiizoval politickému prospéchafstvi.

2. Vng¢jsi vztahy a udalosti. S judskym kralem
Josafatem uzaviel pratelstvi, které bylo
utvrzeno statkem jeho dcery Atha- lie s
Joramem, synem a nastupcem Josa- fatovym.
Achabovi toto spojenectvi velmi prospélo ve
valkach, které vedl (3 Kral 22, 4).

Na konci jeho vlady vypuklo nepfatelstvi s
Damaskem, jehoz kral Benhadad II. vytahl
proti nému. A. se chtél nejprve vy- koupiti
poplatky. Kdyz vSak jeho vyjednavani k
nicemu nevedlo, vytrhl proti nému a porazil
ho. Benhadad byl po druhé porazen u Afeku na
esdrelonské rovin€. Zajaty Benhadad dovolil
izraels. obchodnikiim usadit se v Damasku a
vratil mésta, kterych jeho otec dobyl na
Izraelitech (20). Po tomto ucinili spolek proti
Salma- nassarovi III., assyrskému. Byli vSak
od n¢ho porazeni u Karkaru r. 854. Bible se o
tomto nezminuje, avSak na monolitu Sal-
manassarové mezi porazenymi je pocitano i
10.000 vojintt Achabovych. Potom vypuklo
nové nepratelstvi s Benhadadem, ponévadz B.
nevratil slibend mésta. Achab v boji padl. sk
Achat jest druh kiemene, ktery se da snadno

Achab - Achimaas

brousiti a na brouSené plose ukazuje
ruznobarevné kresby. Byl jednim z drahych
kamenti v naprsniku veleknézové (Ex 28, 19).
Babylonané je dostavali z Meluchy v zapadni
Arabii. Jeho hebrejsky nazev je »Sebo«. Hc
Achaz, kral judsky 1(736—718?) syn a na-
stupce Joathama.

1. Prvni l1éta rozhodla o sméru jeho politiky.
Kol. r. 735/34 napadli ho Razon, kral
damassky, a Peqah, kral izraelsky, aby ho
donutili k protiasyrskému spolku. Achaz se
postavil proti Peqahovi tdhnoucimu ze severu,
byl vsak téZzce porazen. Kdyz ani potom se s
nimi nechtél spojiti, smluvili se, ze na jeho
misto dosadi »syna Tobelova«, jinak
neznamého, a zatim postupovali proti
Jerusalemu: Razon z jihu, kde s nim spol¢eni
Edomité dobyli nazpét pristavu Elat, a
Filistané nékolika zapado- judskych mést,
Peqah tahl se severu. V této velkeé tisni nechtél
jiz zachovati neutralitu, k niz ho vybizel Isaias,
ale poslal asyrskému Tiglatpilesarovi velké
dary, do- proSuje se jeho pomoci. Tento se
vypravil do Syrie, coz pfinutilo nepratele k
ustupu. Kol r. 732 pfiSel do Damasku i Achaz,
aby vzdal hold Tiglat, svému «Osvoboditeli*.
Svou poddanost ukazal tim, ze dal v chramé
jerusalemském postavit oltaf podle vzoru,
ktery vidél v Damasku. V Bibli se nedocitame,
ze by se kdy za své vlady vymanil z poddanstvi
asyrského.

2. V nabozenstvi jednal podle své liboviile.
Zavadél kult bohti sousednich narodu, doufaje,
ze si je nakloni. Molochovi, bohu Ammonitd,
byly obétovany déti (zda se. Ze obétoval i
Achaz svého syna) v udoli Hin- non; obétoval
bohiim damasskym, znesvé- til chram
jerusalemsky zminénym oltafem a rtznymi
zménami 1(4 Kral 16, 14—18). Podle 2. Par.
28, 29 jej dokonce zavftel. IsaiaSovy vyroky
proti modlam nebyly tedy bez podstaty. Pro
svou bezboznost nebyl pohiben v kralovské
hrobcee (2, Par 28, 27). sk
Achimaas. Syn veleknéze Sadoka (2 Kral 16,
27; 1 Par 6, 53). Za vzpoury Absalo- movy
zustal vérny Davidovi, jemuz tajné podaval
zpravy o tom, co se v Jerusalemé, *obsazeném
Absalomem, déje. Pfi takovém donaseni zprav
byl prondsledovan Absalo- movymi lidmi,
podarilo se mu vsak skryti do jedné cisterny v
Bahurim. Prvni zvéstoval Davidovi vitézstvi
nad Absalomem, zatajil vSak smrt
Absalomovu (2 Krél 15, 36; 17, 17—21; 18,
19). Sk

Achitofel, radce Davidiuv (1 Par 27, 33),
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pochazejici z Gilo z kraje Arkitant (srov. 2
Kral 23, 34, kde je zminka o jeho synovi
Eliamovi). Podle 2 Kral 11, 3 (srov. 1 Par 3, 5)
byl Eliam otec Betsaby, manzelky Davidovy
po UriaSovi. Za vzpoury Absalomovy odpadl
od Davida a pridal se ke vzboufenciim (2 Kral
15, 12). Jeho pritomnosti mezi vzboufenci se
David velmi obaval, nebot’ védel, jak pro-
spésné rady dovede A. davat a Ze jeho rada
byla pokladana za cosi bozského (2 Kral 16,
23). Ridé se A. radou, pohanél AbSalom harém
svého otce. Kdyz vSak radil dale k rychlému
pronasledovani Davida, postavil se proti nému
Chusaj, ktery zistal Davidovi vérny, a svou
radou o poseckani zmafil plany A. a zmarnil
celé vzboufeni. A. vida, ze véc je ztracena,
odeSel domt, a uciniv pofizeni, obé&sil se (2
Kral 17, 23). Sk
Ajalon, amorrhejské mésto, znamé vitézstvim
Josuovym (Jos 10, 12; Sdc 1, 35). Bylo v
uzemi Danové a patfilo k méstim levitskym
(Jos 19, 42; 21, 24). Za Saula bylo hrani¢nim
mestem proti Filistanim (1 Kral 14, 31), do
jejichz rukou padlo za krale Achaba (2 Par 28,
18). U dnesni vesnice Jalo 4 km vychodné od
Emmaus- Nikopolis je pahrbek Teli el-Qoqa
vys. 286 m, poklada se za misto starého. A, sk
Akkaron (Eaton). Hlavni mésto severni zupy
filistinské, jez melo sice pfipadnout Judovi
(Jos 15, 11. 45) n. Danovi (19, 43), ale
vétSinou zistdvalo v moci FiliStiant. Za
Samuela sem byla pfivezena z Azotu uko-
fisténa archa, avsak obyvatelé z bazné pred ni
se pricinili, aby byla odeslana Izraelitim (1
Kral 5, 10..). V dob¢é machabej- ské dostal je
Jonathas darem od Alexandra Bal. po svém
vitézstvi nad Apolloniem (1 Mach 10, 89).
Bohem Ak. byl Belzebub, k némuz Ochozias
izr. poslal zeptat se po svém zdravi (3 Kral 1,
2..). Zkézu mesta predpovidali proroci (Am 1,
8; Jer 25, 25; Sof 2, 4; Zach 9, 5}. Pfipomina
je dnesni

Akir, vesnice s 900 ob., vzdalend 9 km ji-
hozap od Ramle. sk
AKkko. Pristavni mésto Palestiny pii Stie- doz.
mofi. Pfi d€leni zemé€ kanaanské ptipadlo
kmenu Aserovu, ale ten se ho nemohl zmocnit
(Sdc 1, 31). Mésto zistalo pohanské a zidiim
nepfatelské, coz se ukédzalo hlavn¢ v dobé
Machabejské (1 Mak 5, 22; 2 Mak 13, 25). Zde
byl poctén, ale pak uvéznén Jonathan, coz bylo
predehrou k jeho smrti (1 Mak 11, 22; 12 45),
Mésto, majici velmi vhodnou polohu jako
pfistav, a ze bylo u cesty, vedouci od severu do
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Egypta, casto meénilo své pany. R. 1320
zmocnil se ho Seti L, 701 podrobil si je
Sennacherib a r, 640 Assurbanipal, ktery
odvedl ¢ast jeho obyvatel do vyhnanstvi. Za
Ptolomeovct bylo nejprve zbotfeno r. 312, ale
pak od Ptolomea II. znovu vystavéno a
nazvano  Ptolomais. = Potom  pfipadlo
Seleucidim. V dob¢ fimské za Klaudia bylo
kolonisovano veterany a nazvano Col. Claudia
Ptolomais. V té dobé asi navstivil zde Pavel
krestanskou obec, kdyz se vracel ze své
posledni apostolske cesty (Skt ap 21, 7). Za
dob ktizackych velmi vzkvétalo; nazvano bylo
St. Jean d’ Acre. Dnes ma pies 7.000 obyvatel.
Sk Alexandria. P¥istavni mé&sto Egypta, zalo-
zené Alexandrem Vel. r. 332/1 pt. Kr. Bylo
zbudovano u Usti Nilu podle navrhu architekta
Deimokrata ze Rhodu. Za Ptolomea I. se stalo
hlavnim méstem jeho dia- dochie. Tehdy byla
zbudovana hraz asi 1.200 m dlouhda, ktera
spojovala meésto na pevniné ,s blizkym
ostrovem Farus. Meésto se stalo nejen
obchodnim stfediskem u Stfedozemniho mofe,
ale také kulturnim stfediskem hellenismu.
Bohaté bibliotéky, vétsi v Museich, mensi v
Serapeu, poskytovaly velké moznosti ke
vzdélani. Na vysi se udrZela i za nadvlady
fimské, kdy tam byly soustfedény ufady. Zidé
se v Alexandrii usadili jiz pfi jejim zaloZeni.
Byla jim vykédzana zvlastni Ctvrt v
severovychodni ¢asti mésta. Velmi radi se do
ni st€hovali, protoze pozivali téchze prav jako
Rekové. Ano byla jim dovolena i jakasi
samosprava, v jejimz cCele stal ethnarch,
pozd¢ji za Augusta gerusie. Ve své Ctvrti mell
velkou modlitebnu, zbudovanou na zpisob
basiliky, Ackoliv tam Zidé nezili vzdy v pokoji
s pohany, pfece Alexandrie k sobé vabila nové
a nové pristehovalce, takze se stala nejvetSim
zidovskym méstem v diaspofe.

Alexandria
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Ze Ski ap 6, 9 se dovidame, ze Alexandrijsti
méli také svou synagogu v Jerusalemé. Z
Alexandrie pochazel Apollo (18, 24).
Alexandrové. 1. Alexander Veliky (336—
323) neptimo zasahl do d&jin a vyvoje naroda
zidovského. Neni bez duvodu, ze v 1 Mach 1,
1—9 jsou kratce shrnuty jeho do- byvatelské
¢iny a jeho zavet, podle niz si méli fisi rozdelit
jeho vérni, nebot’ to bylo i pro Palestinu
pfedehrou novych zmén a udalosti. Ty se
tykaly 1 nabozenského Zivota  Zida.
Alexandrem Sifend feckd kultura hluboce
zasahla i do nabozenského jejich zivota. Zidé
si neméli pro¢ na Alexandra stéZzovat, ale také
mu nebyli zavazéni zvlaStnimi diky. Co
vypravuje Josef Fl. ve Staroz. X1, 4. 5 o vstupu
Alexandrové za veleknézstvi Jadduova do
Jerusalema, kde pry pfinesl ve chramé obét), ,
je nezarucend zprava.

2. Alexander Balas. Kral, syrsky. Viz Se-
leucidové. 5

3. Alexander, syn Simony z Cyreny, ktery
pomahal nésti Kristu kiiz, (Mk 15, 21) a
nejspiSe bratr onoho Rufa, jehoz nechava
Pavel pozdravovat v Rim 16, 13, nebot’ bylo-li
evangelium Markovo napsano v Rimé, pak
mélo vyznam zaznamenat jeho jméno, kdyz se
stal zndmou osobnosti v kiestanské obci
fimskeé.

4. Alexander, syn Heroda Vel., viz Herodes
Vel. S*
Alkimus. Neslavny veleknéz z doby Ma-
chabejské. Jeho puvodni jméno bylo hebr.
Eliaqim, avSak horlivy stoupenec helleni-
stického sméru si je potectil v Alkimus. Je
pravdépodobné, ze byl ustanoven veleknézem
od Lysiase a hellenisticky smyslejicich zida
hned po smrti Menelaové, Ze vSak se nemohl
hned ujmouti tradu pro odmitnuti Assidet (1
Mak 7, 5). KdyZr. 162 pt. Kr. nastoupil na triin
syrsky Demetrius 1., odebral se k nému
Alkimus s obzalobou na Judu Mach, a Zidy.
Bohatymi dary si od n€ho vymohl potvrzeni za
veleknéze. Do Jerusalema byl poslan vudce
Bacchi- des, aby i v té véci zjednal pofadek. Po
ukladném pobiti mnoha Assidet vratil se do
Antiochie, zanechav v Jerusalemé Al- kima ve
funkci veleknéze a spravce zemé. Kdyz ani
potom ho nechtéli zidé uznati. odebral se
znovu ke krali, ktery s nim vyslal vidce
Nikanora, aby hoi i nasilim dosadil (1 Mak 7«
5—27). Nez Nikanor byl

Machabejci porazen a padl (7, 39..). Alkimus
se po treti odebral ke krali a za pomoci
Bacchidovy se ujal znovu vlady (1 Mak 9, 1).

Alexandrové - AlZzbéta

R. 159 dal zbotfiti zed’ ve vnitinim chrdmovém
nadvofi, jez délila shromazdisté knézi od laikd.
Sotva se vSak zacalo s praci, byl Alkimus
ranén mrtvici, coz se pokladalo za trest Bozi (1
Mak 9, 54). sk
Alleluja Slovo je na zacatku nekterych zalmu
(104—106; 111—113 a j.) nebo na konci
(147—150 a j.), v Nov. zakoné€ jen ve Zjev 19,
1. 3. 4. 6. Slovo je sloZzené z »hallelug, t .j.
chvalte a z »ja, zkraceného jména Boziho
Jahve. V zZalmech, z nichz vétSiny se uzivalo o
nejvétsich svatcich zidovskych, je Alleluja
slavnostni liturgicky prldavek sk
AlmuZna. Pokud se ji rozumi dobrodini,
prokazané zebraklim, mojzissky zakon ji
nezna, ponévadz neptedpokladal, ze v narodé
se vyskytnou, jak se pravi v Deut 15, 4:
»Nuzaka a zebrdka pfece mezi vami nebude;
vzdyt Hospodin, Bih tviij, pozehna ti v zemi,
kterou ti d4 ve vlastnictvi«. O Zebracich se
mluvi az v Z1 36, 25 a 108, 10. Pozdé¢ji byli
hOJnej§i Podpora chudych byla pokladana za
svatou povinnost kazdého jednotlivce, tim vice
dati zebrakovi. V dobé Kristové nebyli zebraci
fidky zjev. Kristus se k nim Slechetné choval
(cf Mk 10, 46, Lk 16, 3. 20; 18, 35; Jan 9, 1..
Podobné¢ i apostolové (Skt ap 3, 2.). sk
Alzbéta. Z fec. Elisabeth a hebr. Eliseba, t. j.
nejspise »muj Biih je prisaha«.

1. Manzelka Aronova (Ex 6, 23).

2. Manzelka knéze ZachariaSe a matka Jana
K. Pochazela z rodu Aronova. Lk 1, 6 nazyva
ji a ZacharidSe »spravedlivymi« ve smyslu
starozak., pokud totiz s ¢istym imyslem vérné
zachovéavali, co se vyzadovalo od zbozného
Izraelity. Pocala az v pozdnim stafi po
andé€lském zvéstovani Zachariasovi. Jeji slova:
»Tak mné ucinil Pan ve dnech, kdy pokladal
za dobré od- niti ode mne pohanu mezi lidmi,
jsou plné viry a oddanosti Bozi prozietelnosti.
Kdyz pozdravila Marii, svou pfibuznou, ktera
jipfisla navstivit po poceti Spasitele, zaplesalo
ji ditko v zivoté. Osvicena Duchem sv.,
poznala, Ze ma pred sebou matku Mesiasovu.
Proto ji odpovédéla na pozdrav: »Pozehnana ty
mezi Zenami.« Tim, ac starsi, sklonila se v ucté
pfed Marii (podobné ucini i jeji syu pred
JeziSem). O Magnificat nelze dokazat, ze by
pochazelo od A. (cf Lagrange, S. Luc ah. 1.).
Dnesni Ain Karim, zdpadné od Jerusalema, jiz
predkfizackou tradici oznaCované za misto,
kde Zzila, vyhovuje sice kusé zpravé LukaSoye,
ale s jistotou to o ném tvrdit nelze. Sk
Amalekité, semitsky narod kocovny. Jejich
puvod je malo znam. AvSak ze zminky o nich
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v Gn 14, 7 a Nm 24, 20, kde jsou zvani »prvni
mezi narody«, mozno soudit, Ze byli prastary
narod.

Sidlili v severnich krajich poloostrova Si-
najského, na zapadé se dotykajicich hranic
Egypta (1 Kral 15, 7). Na severu se ptiblizovali
hranicim judskym podle zpravy vyzvédacta v
Num 13, 29.

A. byli prvni, s nimiz se Israelité stietli v boji
u Rafidim a nad nimi zvitézili (Ex 17, 8-—13).
Pii dalSim postupu zase A. porazili jeden voj
Israelitii (14, 45). Pozd¢ji byl proti nim vydan
vyhlazovaci zakon (Dt 25, 17). V dob¢é Soudct
se spojili s Moa- bity (Sdc 3, 13) a Madianity,
s nimiz nicili Israelitdm setbu (6, 3. 33).
Pozdéji Samuelem piipomenuty zadkon o
cheremu proti A. vyplnil Saul valeénou
vypravou proti nim (1 Kral 15, 1—9). V
hubenti jich pokracoval David za svého pobytu
v Sige- legu (27, 8. 9; 30, 1—20). Zajimavé¢ je,
ze ve vojsku Saulové nachazeli se i zoldnéfi z
A. (2 Krél 1, 8). Kone¢n¢ za krale Eze- chiase
kmen Simeontv vyhubil zbytky a obsadil
jejich uzemi na pohoii Seiru (1 Par 4, 42). Sk
Amana, pohofi, jmenované ve Velp 4, 8, je
dnesni Dzebel Zebedani (1800 m) v jizni ¢asti
Antilibanonu.

11. Amana, téZ Abana, feka zmifiovana 2 Kral
5, 12. je dnes$ni Nahr Barada. Prysti na pohofti

Dzebel  Zebedani (Amana), protéka
Damaskem, skytajic  hojnost  vodstva
damasskym zahradam, a mizi vychodné

Damasku v solném jezefe Bahret eV Atébe.

Kl
Amarna. Farao Amenofis IV. (Amen-Hotep
1379—62 pt. Kr.), chtéje zavésti jen kult boha
slunce Atona, opustil Theby, starou residenci
fara6nt a sidlo boha Amona a zbudoval si
novou residenci ve sttednim Egypté, zvanou
Achet-Aton. Nez po jeho smrti kult Atona
pozbyval zajmu a tim upadalo i mésto, azZ se z
mista staly zficeniny. V roce 1887 po Kr. bylo
v jeho zficeninach nalezeno mnoho hlinénych
popsanych tabulek, které toto misto proslavily.
Je jich asi 350. Dnes jsou v riznych musejich
(v Berling ptes 200, Londyné&, Oxfordu, Patizi
a Kahyte). Tabulky jsou psany klinovym
pismem a obsahuji rizné diplomatické listy
asijskych  knizat faradénim a zpravy
egyptskych uredniki, vse z doby 1410—1350
pt. Kr. Jen nékolik listl je od faradona. Snazi se
Jjimi usmifiti znesvarena asijska knizata.
Tabulky jsou velmi dilezité pro posouzeni
politického stavu Palestiny v dobé, kterd
bezprostfedné predchazela obsazeni Palestiny
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Izraelity. Tento stav zem¢ odpovidd onomu,
jak jej zname z Bible. Zem¢ je v nich nazyvana
Kinahni, t. j. Kanaan v Bibli, jsou v nich
zminéni kralové z Urusalim (Jerusalema),
Gazri (Gezer) a j. Je v nich také zminka o
kmenu Chabiri, ktery nabyval v Palesting
prevahy. Zda jsou to Hebre- ové, nebylo jeste
dokazano. Sk

Amasias, osmy kral judsky, syn a nastupce
Joasa (797—7697?). O ném jednd 4 Kral 14,
1—20 2 Par 25.

l. Hned na zacatku vlady =ziskal si
sympatii pravych Izraelitti tim, Ze pobil vrahy
svého otce, jejich synd vSak usetiil podle Dt
24, 16: »Neumrou otcové za syny ani synoveé
za otce, ale kazdy zemfe za svij hiich.« Zistal
vérny Zakonu, »ne vSak tak jak David, otec
jeho« (4 Kral 14, 3).

2. Vedl §tastné valku proti Edomctim, ktefi
znepokojovali jizni ¢ast jeho kralovstvi. Najal
si k ni zoldnéfe ze severni fiSe, které vSak na
popud nezndmého proroka propustil. S
vlastnimi pak porazil Edomce v Solném udoli
(na jih od Mrtvého mote) a dobyl jejich mésta
Sely (Petra). Bohuzel podle zvyku tehdejsich
vitézil vzal s sebou jejich modly a doma je ctil,
chtéje si takto nakloniti patrony dobytého
uzemi. Propusténi Zoldnéfi loupezné vpadali
do jeho tizemi. To si vzal za zaminku k
vypovézeni valky izrael. krali Joasovi. Ten si
vsak pospisil, vtrhl do stfedu jeho kralovstvi a
porazil ho u Betsamesu (jihozapadné od
Artufu). Nato vtrhl do Jerusalema, oloupil
palac i chram. A. v§ak nechal na svo- - bod¢.

3. 15
tého roku po smrti Joasoveé byl A. zavrazdén v
Lachisi. T¢lo jeho bylo slavnostné pfevezeno
do Jerusalema a pohibeno v krélovské hrobce.

Sk

Amen, je pievzato z hebrejStiny a znamena:
jisté, vpravde, tak jest.
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1. Ve Starém Zak. uzivalo se ho jako slova
yjistovaciho s nabozenskym zabarvenim: Ze
néco bude skute¢né vykonano (3 Kral 1, 36);
ze jist¢ bude vyplneéna kletba, urcend pro
nektery prestupek (Nm 5, 22; Dt 27, 15—26; 2
Esd 5, 13). Uzivalo se ho na konci
chvalozpévi jako dosvédéeni chvaly Bozi (1
Par 16, 36; 2 Esd 8, na konci chvalofeci
prvnlch Ctyf sbirek Zalmil i(Z1 41, 14; 71. 19;
88, 53; 105, 4). 2. Hojné uzival a. 7. Kristus (u
Mt 30X, Mk 13X; Lk 6X; Jana 25X), a to na
rozdil od St. Zak., kde byvalo dodatkem po-
tvrzujicim predchazejici vyrok, kladl je vzdy
pred své vyroky jako: »amen, pravim vam,
nenalezl jsem takovou viru v Is- raeli«, U Jana
je predesilano dvoji amen. Uc¢el uzivani a. u J.
Krista byl sice tyz jako ve St. Zak., ujistiti o
spravnosti spolehlivosti tvrzeni, ale prave
naznaceny rozdil v uzivani dodava Kristovu
amen cosi *zvlastniho a vyssiho. Neodvolava
se na autoritu Bozi, sdm svou osobnosti stoji
za pravdivosti tvrzeného a sam dodava ne-
zvratnou jistotu. Svym amen znd se zcela k
tomu, co tvrdi, je v Zivoté provadi a dava jinym
k plnenl

Sv. Pavel zakoncuje jim doxologie (Rim 1, 25;
9,5;Ef3,21; Gal 1, 5;) a prani od Boha (le
16, 24; 1 Kot 16, 24; Filem v 25). Ujisfovaci
sila a. se jevi ve Zjev 1. 7, kde amen stoji vedle
»ano«. V 22, 20 je amen cirkve odpovéd’ na
Bozi amen; »pra- vi, kdo o téchto vydava
svédectvi: Ano, pfijdu brzy.« »Amen. ptijd’,
Pane JeziSil« Cirkev prost¢ pfijimad a si
ptisvojuje amen ¢i jistotu Boziho zaslibeni. V
2 Kor. 1, 20: »nebot’ syn Bozi, Jezis Kristus.. .

nebyl jest a ne. ale jest v ném bylo. Neb kolik-
koliv je Bozich zaslibeni, v ném jest: tedy i
skrze ného Amen Bohu k nasi slavé «. Ve Zjev.
3, 14 je J. Kristus nazvan Amen pokud je
odpovédi na Bozi »ano« a je proto spolehlivy
a vérny svédek Bozi. Sk Ametyst (hebr. ach
lama) jest drahy kamen fialové neb modré
barvy. Je pfibuzny kiistalu. Byl jednim z
kament v na- prsniku veleknézovée (Ex 28, 19)
a jednim ze zakladi nebeského Jerusalema.
(Zjeveni 21, 20.) Hc
Amfipole, mésto v Macedonii, kterym prosel
Pavel se Silvanem, kdyz se na druhé cest¢
ubiral z Filipp do Soluné (Sk Ap 17, 1).
Amfipole lezelo na silnici via Egna- siana,
ktera protinala poloostrov balkansky od
Dyrrhorehia k Hellespontu. Své jméno dostala
Amphipole od feky Stry- monu, ktery mésto se
tf stran obtéka. Byla to athénska kolonie a ve
vélce pelo- ponéské stala se slavnou bitvou,
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kterd pod jejimi hradbami byla svedena. V
dobé Pavlové byla svobodnym a prednim
méstem Macedonie. Hc

Ammonité, semitsky narod, v Bibli nazyvany
Ammon n. synové Ammonovi. Usadili se v
Zajordani mezi fekou Arnonem a Jabbokem,
zapudivse odtud olbii narod, jejich jazykem
zvany Zamzummim (Dt 2, 20; Sdc 11, 13).
Zapadni cast jejich fiSe obsadili potom
Amorrhejci a po nich isra- elské kmeny Ruben
a Gad (Num 32, 34— 38: Dt 3, 16). Nez A.
nikdy nepftestali uplatiiovati své naroky na toto
uzemi. Odtud jejich nepftatelstvi k Israelitim,
ac¢ podle Gen 19, 30 byli s nimi skrze Lota
sptiznéni (prozrazuje to i fec: jejich buh zv.
Milkom 3 Kral 11, 5 je totéz jako hebr.
melech). Nepfatelstvi se projevilo ijiz na za-
catku doby Soudci (Sdc 3, 13..). Nejvice od
nich ovSem trpél kmen Gad a Ruben (L 10, 7).
V nejhorsi dobé podafilo se Jef- tovi poraziti je
(11). Pozdgji je porazil Saul, kdyz jejich kral
Nacha$ ohrozoval israelské mésto Jabes (1
Kral 11). David ovSem, ktery platil za nepfitele
Saulova, byl u Nachase vitany. Kdyz vsak po
jeho smrti poslové Davidovi byli jeho nastup-
cem pohanéni, vznikla z toho valka, v niz
David dobyl jejich hlavni mésto Rabba a jejich
zajatce citelné potrestal (2 Kral 10— 11). Také
Josafat (2 Par 20, 1. .) a Joatam (27, 5) nad
nimi zvitézil. O skodolibé radosti A. pfi zaniku
severni fiSe israel. zminuje se Sof 2, 8. Nedali
se také dlouho pobizet Nabuchodonosorem,
aby znepokojovali Jojakima, neZ by on sam
prisel (4 Kral 24, 2). Po navratu Zidu ze zajeti
branili jim ve stavbé hradeb jerusialemskych
(Neh 2, 15; 4, 7). V dob& machabejské
povrazd111 Zldy, bydllCl v jejich kraji (1 Mach
5, .). Judas vSak porazil jejich vidce
Timothea a dobyl jejich mést (5)- Pozdéji
splynuli s Araby. Justin pfipomina, Ze jesté v
II. st. po K. Zili ¢etni A. Hlavni jejich bih byl
Milkom, jemuz Salomoun postavil oltif v
Jerusalemd (3 Kral 11, 5; 4 Kral 23, 13).
Prorok Amos (1, 13— 15) zmiﬁuje se o jejich
krutosti. Sk Amon, judsky kral, syn a nastupce
Manas- sea. Po dvouletém panovani byl
zavrazdén ve svém palaci. Lid byl v§ak nad tim
rozhotcen a pobil vrahy. Byl modlosluzeb-
nikem jako jeho otec (4 Kral 21, 19—26;

2 Par 33, 21—25). Sk
Amorrhejsti, narod usedly v Palestiné pied
prichodem Izraelitt. O A., sidlicich v Mambré
a Sichemu, je zminka jiz v Gn 14, 13; 48, 22.
Tvorili prevladajici cast horského
obyvatelstva, jako ji zase v nizindch tvoftili
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Kanaanité s nimi spiiznéni (Gn 10, 15). Na
mnoha mistech (Gn 15, 16; Jos 24, 8. 15. 18;
Sdc 6, 10; 1 Kral 7, 14; 3 Kral 21, 26; 4 Kral
21,11; Am 2, 9. 10) jsou per synekdochen pod
nimi zahrnuti ostatni kmeny, sidlici na horach.
Jizni hranice uzemi jimi obyvaného §la az po
Stirovy prusmyk na jihu Mrtvého mote a pak
ke Kades Barnea (Sdc 1, 36). V Zajordani
sahalo k fece Arnonu, délicimu je od Moabiti
(Nm 21, 13). Izraelité se s nimi ponejprv stretli
po ptrechodu Arnonu, a porazivse jejich dva
krale Sehona a Oga, obsadili jejich tizemi od
Arnonu po Jabbok (Nm 21, 21—31; Sdc 11,
21) a az k Hermonu {Jos 12, 1; 13, 11). Toto
vitézstvi pisobilo drtivé na A. v Palestin€ 1Jos
5, 1; 9, 10). Z téchto se potom zachranili 1sti
jen Gabaonité (Joe 9, 3. .), kdezto ostatni si
Izraelité podrobili (10, 1—12). — Narod byl
znam i kraliim mesopotamskym, kteti jiz v 3.
tisic, pf. Kr. nazyvali Amurru kraj zapadé od
Eufratu, do néhoz je zahrnuta cela Syrie.
Stfedozemni mofe nazyvali Velké mote kraje
Amurru. Kral Gudca objednéval dievo na své
stavby z hor Amurru, t. j. z Amanu. Sk

Amos. Byl pastyfem z Thékue (asi 8 km jizné
od Betlema). Od stad byl povolan k
prorockému ufadu bez zvlastni ptipravy (7,
14). Jeho poslanim bylo zvéstovat! turadky
Bozi severnimu kralovstvi. Sviij ukol
vykonaval v Bethelu za kralli izraels. Osiase a
Jeroboama II. (kol 760—750). Napsal knihu
proroctvi, a to ve své vlasti, kam se musel
vratiti pro nepratelstvi knéze Amasia z Béthelu
(7, 10). Hlavnim tématem jeho dila je soud
Bozi, ktery se blizi, a znovuziizeni davidské
nadvlady. Déli se na dvé ¢asti. Tém predchazi
uvod 1—2, 3, v némz se oznamuji soudy Bozi
proti Damasku, Filistinskym, Tyru, Edo- mu,
Ammonu a Moabu. V 1. ¢asti (2, 4— 6, 14)
kara hichy kment izrael. vyhrtiz- nymi slovy.
II. c¢ast obsahuje pét symbolickych vidéni:
kobylek  vSechno  pozirajicich, = ohné
szirajictho, olovnice, koSe jablek, Pana
stojiciho na oltafi. Reci hrozeb konci pohledy
do lepsi budoucnosti (9, 11 —15), az bude
obnovena sldva domu Davidova.

Amos napsal sam tuto knihu proroctvi. Jeho
ny potomkid knéze Abjatara, jehoZz sem vy-
kazal Salomoun (Jer 1, 1; 32, 6—15; 3 Kral 2,
26). Odtud pochazeli dva Davidovi junaci (2
Kral 23, 27; 1 Par 12, 3). Dnes je pfipomina
mohamedénska vesnice Anata se 400 obyv..,
lezici 5 km severovych. od Jerusalema.

Sk
Andélé. Nadzemské bytosti, bliz§i Bohu na
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jazyk se vyznacuje jasnosti. Vyplnéni jeho

proroctvi je uvedeno ve Skt ap 7, 42;

15, 16. Sv
Amulety. Ozdobné pfedméty, jez jsou noSeny
i jako prostfedek, chranici pred vlivem
démond a zlych lidi a vibec pred kouzly. V
Orienté (hlavné v Egypt€) bylo noSeni amuleti
velmi rozSifeno. Obycejné byl na nich
zpodobnén néjaky bizek s napisem, obsahuj-
cim zafikdni nebo vzyvani vyssi bytosti. V
Bibli je o nich zminka v Gen 35, 4, kde jsou to
nausnice, jez Jakob zarovel s modlami
zakopal u Bethelu. Vidi je nekteti u Is 3, 20
mezi ozdobami zen, O Gedeonovi se Cte, ze
ukofistil na Zebee a Salmana mnoho zlatych
ozdob a zavést (podoby mésicki), jez se také
pokladaji za amulety (Sdc 8, 21. 25. 26). sk
Ananias$; milostivy je Jahve: 1. Jeden ze tfi
druhti proroka Daniela v zajeti na dvote krale
babylonského (Dan 1, 6—19; 3, 88 cf 1 Mak
2, 59).

2. A. a Salira, potrestani smrti pro zatajeni
¢asti penéz pred apostoly, Skt ap. 5, 1—11.
Velikost jejich provinéni byla v tom, ze
oklamali apostoly. Dali ke spolecnému
majetku cirkve jerusalemské jen Cast penéz z
dobrovolné prodaného statku a pfi tom cekali
na uznani, jako by podali v§echny penize. Tim
se provinili proti Duchu sv., pod jehoz
bezprosttednim vlivem apostoloveé ridili cirkev
i v charitativnim spoluziti prvotni cirkve. Smrt
nastala bud* zasahem BoZzim nebo z pficin
prirozenych (prilisny tlak krve n. silny otfes
nervil) prave ve chvili, kdy Petr je karal ze 1zi.
Byl to odstrasujici priklad pro jiné.

3. _Ucednik Pan€ v Damasku, jenZ byl poslan
k Savlovi po jeho obraceni, Skut. ap. 9, 10—
19. S pocatku byl ptekvapen vyzvou Péang, ale
Sel ochotn¢ k byvalému pronasledovateli
cirkve. Na jeho cit a uictu k véficim poukazuje
i to, Ze je nazyva svatymi v. 13 (nazev, ktery
se tu ponejprv vyskytuje ve Skut.). Podle
Martyr. Rom. byl jeden ze 72 ucednikli Pané,
Sk Anatoth, Levitské mésto v Gzemi Benja-
minové (Jos 21, 18; 1 Par 6, 60). Odtud
pochazel Jeremias pravdépodobneé z rodi

nebi nez lidem na zemi, ¢inné v d¢&jinach
Zjeveni Boziho, jimiz je oziven neviditelny
sveét, v hebrejstiné se nazyvaji »melakim,
fecky »angeloi, latinsky »angeli«, odtud pak
yandé€lé«; slovo znamend posel, vyslanec.
RidCeji jsou nazyvani «synové BozZi« n,
»svati« n. »duchové«.

1. Pfirozenost andéli. Ve St. Zakoné je
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presvédceni, ze and€lé jsou vyssi bytosti nez
clovek. Na pf. jako nadlidska bytost puisobil
and¢l, zjevivsi se Danielovi (Dan 10, 5.0statné
v Zalmu 8, 6 se pravi vyslovné: »UC¢inils ho
rovnym (Cloveéka) bezmala andélu«. Jevi se
jako duchové bytosti, které nemaji vlastniho
téla, Hebre- ové nebyli Skoleni ﬁlosoﬁcky a
abstraktng a proto nepouzivaji vyrazi, které by
pfimo vyjadfovaly duchovou pfirozenost an-
déla. Jen ojedinéle v 3 Kral 22, 21 se mluvi o
duchu, ktery se postavil pred Hospodina, aby
vykonal jeho nafizeni. V knize Moudr.,
ovlivnéné myslenim feckym, jsou uvedeni
and¢lé jako w»duchové rozumni, Cisti,
nejjemnéjsi« (7, 23), ¢imz je vice naznaceno,
ze téla nemaji. Také v Zid 1, 14 jsou nazvani
andé€lé jen »sluzebni ducho- vé«, Duchovost
andelt vnuka i to, Ze najednou se zjevovali a
bez stopy najednou mizeli (Sdc 6, 21; 13, 16).
Dale to naznacuji i slova Rafaclova k
Tobiasim: «Zda: lo se, ze jsem s vami jedl a
pil; ale ja pozivam neviditelného pokrmu a
napoje, ktery nemutize byti od lidi vidén« (Tob
12, 19). Proti tomu se uvadél text z Gn 6, 2,
kde se pravi, Ze »synové Bozi« obcovali s
dcerami lidskymi. Nez synové Bozi se tu
nemysli andé€lé, nybrz potomci ctnostného
Setha, Jezi§ Kr. pak pravil Sadducetim: »Ditky
tohoto svéta zeni se a vdavaji; ti vSak, ktefi
budou uznani za hodny véku onoho a vzkiiseni
z mrtvych, nebudou se ani Zzenit, ani vdavat«
(Mt 23, 30). Lukas k tomu jesté pridava:
«vzdyt ani zemfiti nebudou moci, nebot
budou rovni andélim « ,(20, 36), z ¢ehoz
mozno usuzovat na nesmrtelnost andéld. Ani
ze zjevovani andéli v lidském téle nelze
soudit, ze by and¢lé méli vlastni téla. Zjevovali
se v lidské podobé k vili lidem, aby u nich 1épe
vykonali svéteny ukol. Odivali se v podobu
svéfenému ukolu pfimétenou: jako pocestni
(Gen 18, 1; 19, 1) nebo pruvodce na cesté (Tob
3,25), Jakub vidél, jak vystupuji a sestupuji po
zebtiku (28, 12), jindy zase jako mocni
bojovnici (Jos 5, 13; 2 Mak 10, 29; 11, 6),
jindy v bilém obleku, zaficim jako blesk (Dan
10, 5; Mt 28, 2; Jan 20, 12; Skt ap 1, 10; 10,
30), z nichz vyzafovala velebnost Bozi (Lk 2,
9). 5

2. Poznani, moc a vzneSenost andéli. Ze
andélé vynikaji poznanim, vSeobecné se
uznavalo. Chapou se proto slova Joaba Da-
vidovi; » Ty vsak, pane mdj, krali, moudry jsi,
jako je moudry andé€l Pan€, Ze rozumis vSemu
na zemi« (2 Kral 14, 20). Védi o lidském
konani na zemi, jak bylo zjeveno Tobiasovi, ze
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and¢l védel o jeho dobrych skutcich (Tob 12,
12), Z jejich jasotu ze stvoieni: «Kdyz pély
ve sboru za jitra hvézdy a Bozi synové jasali
vSichni« (Job 38, 7), tfeba usuzovati, ze jim
celé dilo stvoteni bylo ukazéano, Z tajemnych
uradkd Bozich vsak védi jen to, co jim Bih
zjevi; »0 tom dni vSak (konci svéta) a hoding
nevi nikdo, ani and¢lé nebesti, le¢ Otec sam«
(Mt 24. 36) — O moci a sile and&li svédei
_]e_]lCh nazev v Zalmu 102, 20; »Silni rekové,
Cinici rozkazy Bozi«. Andélu se pripisuie
porazka Asytanti pied Jerusalemem (4 Kral 19,
35; Is 37, 36). Jejich moc nad prvky zemskymi
pfipomina zachranéni mladenct v ohnivé peci
(Dan 3, 49). V téze knize (14, 35) vvpravuje
se, jak andé¢l ptfenesl bleskurychle Habakuka z
Palestiny do Babylonu. — VzneSenosti jim
dodava, ze ]SOll stale v blizkosti BoZi. Proto
Jsou nazyvani «synové BoZi« (Job 1, 6; 7128,
1), » svati« a «shromazdéni sva- tych« 1(Job 5,
1,71 88, 6; Dan 8, 13: Zach 14, 5), «Vyvoleni«
(1 Tim 5. 21). Svatost and¢€ld je vSak omezena;
»Pricita-1i (Bih) posetilost andeélim svym«
(Job 4, 8; 15. 15).

3. Sidlo, pocet a fady andé¢lia. Obydli andélu
jenebe (Gen 21, 17; Z1 77, 25; Mt 22, 30; Zid
12, 22). O tom se zminil Jezi§ Kr., kdyz mluvil
o pohorseni malickych: »Je- jich and€lé v nebi
stale patfi na tvar Otce mého, jenz jest v
nebesich« (Mt 18, 10). Odtud byli zli andélé
svrzeni do pekel (2 Petr 2, 4; Juda 6. 11). —
Pocet andé€lt nelze udat. Je miliony téch, ktefi
Boha obklopuji a jemu slouzi (Dan 6, 10; Zjev
5,11;7, 11), »Tisic tisict slouzilo jemu a deset
tisic tisict stalo pfed nim« i(7, 10); o pfemnoha
tisicich and¢€ld je zminka i v Zid 12, 22; Zjev
5, 11, VSe to naznaCuje, Ze and¢li je
ncspocitatelné mnozstvi. — Ze jsou mezi
andély rozdily podle dutstojnosti a jinych
prednosti, 1ze usuzovat z mnoha mist: Josuovi
se predstavil andél jako »knize vojska
Hospodinova* (Jos 5, 14), Rafael je jeden ze
sedmi stojicich pted trinem Bozim (Tob 12,
15), V Nov. Zakoné lze usuzovat o fadech
mezi andély na zakladé vyrazli v listech
Pavlovych: “and¢lé, knizata a mocnosti« (le
8, 38), »andélé, archandele knizata, mocnosti,
sily, panstva* (Ef 1, 21; Kol 1, 16; 1 Petr 3,
22), Podobné je zminka o kniZetstvi a
mocnosti* u padlych and€lt (Kol 2, 15; Ef 6,
12).

4. Bh a and¢lé. Pocinajic andélem, ktery byl
postaven s mecen k raji, aby zabranil navratu
prarodicti do ného (Gn 3, 24), vzdy jsou andélé
nizsi nez Bih a jemu podfizeni. Jsou pocitani
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k tvorim (Z1 148, 2; Dan 3, 57; Neh 9, 6; Kol
1, 16) a zadny z nich se Bohu nevyrovna: »Kdo
v mracnech roven jest Hospodinu, kdo se
podoba Panu ze synt Bozich? Biih, ktery
slaven jest ve shromazdéni svatych, velky a
hrozny je nade viecky kolem ného. Pane, Boze
zastupu, kdo je ti podoben? Mocny jsi, Pane a
vérnosti plno kol tebe* i(Z1 88, 7—9). Andélé
jsou kolem triinu Hospodmova tvorice jeho
vojsko (2 Par 18, 18). Jejich ukol je chvaliti
Boha; »Chvalte Hospodina vSichni andé&lé
jeho* (IZ1 148, 2; Dan 3, 58) a plniti jeho
rozkazy: »Chvalte Pana viichni andélé jeho,
silni rekové, ¢inici rozkazy jeho, poslusni
jsouce hlasu Jeho slova* (Z{ 102, 20). V celé
Bibli neni podkladu pro tvrzeni, ze by Izraelité
nékdy pokladali and€ly za bohy, tiebas jen
podfadné, potom za polobohy a ze teprve az pfi
uplném vitézstvi viry monotheistické klesli na
pouhé tvory. Bylo-li to v jinych naboZenstvich,
z toho neplyne, ze tomu tak bylo i u Izraelitt,
jejichz nabozenstvi mélo vysadni postaveni v
dé¢jinach, — And¢lé jsou prosté bytosti Bohu
podfizené, jejichz kol je byti vykonavateli
Bozich plani. Je to na pf. patrné pii soudech
Bozich: »Po- slal na né zar svého rozhorleni,
rozhorleni a hnév a souZeni, vypravu and¢lq,
nesoucich zhoubce* (Z1 77, 49; cf Kral 24,

16; 4 Kral 19, 35; 2 Mak 3, 24; Zjev 8, 6; 15, 1

aj,).

5. Andé@lé v dile zjeveni a spasy. Nejvzne-
Sengjsi poslani and€lu zalezelo v tom, ze jim
Biih sveril urdité ukoly pri zjevenl a v dile
spasy lidi. Ty se ovSem jinak jevi ve Starém a
jinak v Novém Zakong, a) Pfi zjeveni ve St.
Zak. Nékdy oznamuji prorokum slova Bozi (3
Kral 13, 18; 4 Kral 1, 3), V poptedi vsak stoji
zjeveni Bozi na hofe Sinaji, které se udalo s
doprovodem and€ll; »Hospodin ptesel od Si6-
nu, vzesel ndm ze Seiru, zasvitl z pohoti Faran,
a s nim tisicové svatych; v pravici jeho byl
ohnivy zakon* (Dt 33, 2; Z1 67, 18). Andéle
byli sluzebnici a zprostiedkovatelé Izraelitim
dan¢ho zdkona a smlouvy s Bohem. Tak
smySleli Zidé v dob& kiestanstvi, jak lze
souditi ze slov mucednika Stépana: »To jest
ten (totiz Mojzis), ktery obcoval ve
shroméazdéni na pousti s andélem, ktery k
nému mluvil na hofe Sinaji* (Skt ap 7, 38).
Uceni t¢ doby zvlasté je patrné u apostola
Pavla. Zmifiuje se o tom na mistech, kde
dokazujé, jak nova Umluva vynika nad starou.
V Gal 3, 19 pravi: »K ¢emu tedy zakon? Pro
prestupy byl ptfidan, dokavad by nepfislo
potomstvo, jemuz zaslibeni bylo u¢inéno, byv
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ziizen skrze andély v ruce prostfednika,*
Mojzise. Podobné v Zid 2,2; »Jestlize slovo
vyjadiené skrze andély bylo pevné, takze
kazd¢é prestoupeni a neposluSen- stvi vzalo
nalezitou odplatu, kterak my unikneme,
zanedbame-1i spasy tak veliké, ktera byvsi s
pocatku hlasana skrze Péana ...« Andélim bylo
jaksi svéfeno fizeni staré Umluvy, jak lze
nepiimo vyvodit z textu: »Vzdyt nikoli
andélim poddal Bih svét budouci* (v 5), totiz
dobu novozékonni, Bylo tehdy nutné poucit
ktestany o prednosti Nov. Zakona nad Starym,
aby se nedali zlakat u¢enim nékterych nepra-
vych kiestand ze zidovstvi, ktefi se snazili
uplné srovnati novozakonni zjeveni se starym,
Pavel vsak neohrozené tvrdil, ze Mojzissky
zakon byl Kristem zrusen: »Zrusil na svém téle
zakon predpisd v ustanovenich, aby v sobé&
samém vzdé¢lal dva (totiz zidy a pohany) v
jednoho ¢loveka nového* (Ef 2, 15). »Smazal
upis, zalezejici v ustanovenich, ktery proti nam
svedcil,. . Odzbrojil knizetstva a mocnosti a
postavil je zjevné na odiv, oslaviv v kiizi
vitézstvi nad nimi* (Kol 2, 14), totiz zakon,
ktery ande€lim (knizetstva, mocnosti) byl
sveéten a ktery zidé nezachovavali, Jezi§ Kr.
zbavil G¢innosti a nad nim zvitézil na kiizi, a
tim zjednal odpusténi. Proto Pavel sméle psal
o povysSenosti Kristové nade vSemi andély;
»Proto také ho Buh povysil a dal mu jméno,
které jest nade vSecko jméno, aby ve jménu
JeziSoveé pokleklo veskeré koleno nebest’ant,
pozemstant i téch ktefi jsou v podsvéti« (Fil
2, 9. 10). »On jest obraz Boha neviditelného,
prvorozenec nade vsecko tvorstvo, nebot v
ném bylo stvofeno vSecko na nebi i na zemi,
viditelné i neviditelné; bud’ze jsou to triinove,
nebo panstva, nebo kniZectva, nebo mocnosti,
vSecko je stvofeno skrze n¢ho a pro nc¢ho*
(Kol 1, 15. 16). »On jest hlavou vseho
kniZectva a v§i moc- nosti« (2, 10). O této
piednosti Krista Boha nad andely je pojednano
v Zid. 1, 4.)). b) V dile spasy. V ném jsou jen
posly a sluzebniky Bozimi. And€l Gabriel,
»ktery stoji pfed tvaii Bozi«, zvéstoval Marii
vtéleni Vykupitele (Lk 1, 26..; tyz zvestoval
narozeni Pfedchidce Pan¢ v 11. .). Pii na-
rozeni oznamili narozeni Spasitele pastyiim
(2, 8.). Andél, ktery vyvedl Josefa z
pochybnosti, zjevil mu vrazedné umysly
Herodovy a moznost navratu z Egypta (Mt 1,
20; 2, 13. 19). Kristovi posluhovali po postu na
pousti {Mt 4, 11; Mk 1, 13) a pfinesli mu
posilu v agénii (Lk 22, 43). Andélé byli prvni
poslové zmrtvychvstalého Krista. Ukazali se v
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tradicni  podobé  mladych muzi v
béloskvoucim rouchu (Mt 28, 2..; Mk 16, 5; Lk
24, 4. 23; Jan 20, 12). V prvotni cirkvi jednaji
ve prospéch apostoll a véticich. Andél oteviel
uvéznénym apostolim dvefe od Zzalate a
vyvedl je z ného (Skt ap 5, 19). Pfizen andéla
k apostolim je patrnd v liceni vysvobozeni
Petra, uvéznéného na rozkaz krale Heroda 1(hl
12). Tam je dobfe vidét, jak jednaji z vyssi
moci, ktera nemusi brat ohled na moc tohoto
svéta. Filipovi pomahal andé€l na apostolskych
cestach (8, 26). Kornelia poucil, Ze ve véci své
spasy se ma obratit na Petra (10, 3—7).
Pavlovi zjevil andél, ze on a spolucestujici
vyvaznou z moiské bouie alespon holymi
zivoty (27, 23). Na Heroda vsak, nepfitele
cirkve, byl poslan andél trestajici {12 23).

Jiz ve St. Zékon€ objevuji se and¢lé jako
priznivei spravedlivych. TobiaSovi pravil
Rafael: »Kdyz ses s placem modlival a
pochovaval mrtvé... ja jsem prednaset
modlitby tvé Hospodinu« (Tob 12, 12). Po-
dobny zijem ukazuje andél u Zch 1,12: »Tu
and¢l Hospodiniv se wujal slova a fekl:
Hospodine zastupti, dlouho-li nebude§ mitf
slitovani s Jerusalemem a s mésty judsky- mi,
na které se hnéva$ nyni jiz sedmdesat let?«
Jezis§ Kir,, ktery piiSel spasit hiiSniky,
neopomnél poukazati na radost and€ld nad
hfisnikem, Cinicim pokani (Lk 15, 7. 10), O
ucasti andélid na spase véficich pravi se
vseobecné v listé k Zid 1, 14: »Ne- jsou-liz oni
vSichni sluzebni duchové, ktefi jsou posilani
ke sluzbé pro ty, kteti dédictvim obdrzi
spasu?«

Zvlasteé slavnou ucast budou mit andé€lé pii
druhém prichodu Pané a pii poslednim soudu.
»Syn Cloveéka piijde ve slavé Otce svého s
andély svymi a tehdy odplati kazdému podle
jeho skutki« (Mt 16, 27). »Kdyz pak prijde
Syn cloveka ve své slaveé a vSichni andélé s
nim, tu posadi se na slavny trin« {25, 31). V
ten den Syn clov€éka »posle andély své s
mohutnym hlasem trouby 1 shromazdi
vyvolené jeho ode Ctyf vétrt, od koncin nebes
az do koncin zemé« (24, 31) a »Syn Cloveka
posle and€ly své i seberou z kralovstvi jeho
vsecka pohorseni i ty, ktefi ¢ini nepravost, a
uvrhnou je do peci ohnivé« (13, 41).

6. Andé¢l strazny. Uceni o straznych andélech
spolecnosti a jednotlivcl opira se o nasledujici
texty; »Nebot” andéllim svym pfikézal o tobé,
aby t¢ ostiihali na vSech cestach tvych« (Z1 90,
11). »Andél, ktery mne vyrhl ze vSeho zlého,
zehnej témto chlapcim* {Jakobova slova k

Andélé

synim Josefovym Gen 48, 16). Mozno to
usuzovat ze slov Kristovych o “andélech
malickych, ktefi patfi na tvar Bozi v nebi« (Mt
18, 10) a ze slov Pavlovych; »Proto ma Zzena
mi ti znak moci na hlavé pro andély* (1 Kor
11, 10), Ze se ma zena zpusobné chovat ve
chramu pro andé€ly doprovazejici je. Ve Skt ap
12, 15 se mluvi o »Petrové andélu*.

7. Padli and¢lé, Ve St. Zakoné jsou jen na-
znaky o padu andélt. Predpoklada se pii padu
prarodici, jez svedl padly and€l v podobé hadi.
Jasnéjsi jsou slova Isaiaso- va: »V ten den
navstivi Hospodin vojsko nebeské na vysosti i
krale zem¢& ... Svazani budou do jednoho
snopku, do jamy; tam budou zavfeni,
zalafovani, po mnohych dnech budou
navstiveni* (24, 21. 22),
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V Nov, Zakon¢ se mluvi jasné: »Nebot’ jest-li
Buih prohfesivsich se andéli neusetfil, nybrz
strhnuv je do pekla, vydal (k muceni) vazbam
temnosti, aby byli chovani k soudu..« (2 Petr
2, 4). Na pad se poukazuje ve Zjev: »1 nastal
boj veliky v nebi. Michael a andé€l¢ bojovali s
drakem. A bojoval drak i andél¢ jeho, ale
nepfemohli, aniz se nenalezlo jiz misto jejich
v nebi. I byl svrZen drak ten veliky, had ten
stary, jenz slové d’abel a satan, jenz svadi cely
okrsek zemsky; byl svrzen na zem a andélé
jeho byli svrzeni s nim« (12, 7—9). Soudu nad
nimi zacastni se i spravedlivi: »Nevite, ze
budeme souditi andély ?« (1 Kor 6, 3). Sk
Andronikos — 1. Ministr pro Syrii u krale
Antiocha 1V., ktery téZ spravoval celou fisi,
kdyz Antiochus se odebral do Malé¢ Asie
potladiti vzpouru v Tarsu a Maltu. Ukladné
zavrazdil veleknéze zidovského, Oniase III.,
ziskan pletichami OniaSova soka Menelaa a
nedbaje utocistniho prava v Dafne, kam se
Onia§ pfed svym sokem uchylil. Kdyz se
Antiochus navratil z Thracie, dal Andronika
popraviti na témz misté, na kterém on
zavrazdil Oniase (2 Mak 4, 31—38).

2. Kfestan ze Zidi v Rimé, kterého apostol
Pavel, Rim 16, 7, pozdravuje jako svého
pribuzného a spoluvézné. Piibuznym jej asi
nazyva pro jeho zidovskou pfislusnost ke
kmenu Benjamin, kterému pfinalezel i apostol
Pavel. Jsou o ném zpravy, ze byl kiestanem
diive nez apostol Pavel a nikterak neskryval
svou piislusnost ke kiestanstvi, takze byl
spolu s apostolem Pavlem ve vézeni — ovserp
nevime ani kde, ani kdy.”’ Sp
Anna, z hebr. channa » milost, ptivab«.

1. Manzelka Efraimity Flgana a matka Sa-
muelova. V 1 Kral 1. je licena jako trpé€liva
zena, ktera pies pohrdani pro svou neplodnost
neupustila od divéry v Boha, ze fi ditko bude
dano. Svou vrouci modlitbou vyprosila si je a
vénovala ie nak sluzbé Bozi. Jeji chvalozpév
dikG v hl 2 je v mnohém podobny hymnu
Magnificat. U ni se jevi predobrazné tahy
Panny Marie.

2. Dcera Fanuelova z pokoleni Aser, ktera,
ovdovévsi po sedmiletém  manzelstvi,
vénovala se sluzbé v chramé. »Neopouste- la
chram, ale dnem i noci slouzila Bohu postem a
modlitbami« Lk 2, 37. Ve v 36 je nazyvana
prorokyni ne nutné proto, Ze by predpovidala
budoucnost, ale ponévadz zcela byla oddana
sluzbé Bozi a svymi radami a nadpfirozenymi
navody mohla prospivat jinym. Kdyz dovrsila
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84. rok, bylo ji dopféno spatfiti v chrdmé
Spasitele svéta. Chvalila za to Boha a
zvéstovala o ditéti vSem v Jerusalemé,
ocekavajicim MesidSe. Vyznamendva se
trpélivym a touzebnym ocekavanim Mesiase.
Je idealem vdov.

3. Matka Panny Marie, zndma jen z apo-
kryfniho evangelia Jakubova (z 2. st.). Jeji kult
na Vychod¢ znamy jiz v 6. st., rozsifil se
potom na Zapad. Sk
Annas; veleknéz, sesazeny fims, prokura-
torem Valeriem Gratem kol r. 15. I potom si
zachoval titul veleknéz a velky vliv na udalosti
a zalezitosti naboZenské, hlavné za Kaifase,
jemuz byl tchanem, a za svych péti synt, ktefi
zastavali Gfad veleknéze. Vliv si zajistoval
nesmirnym bohatstvim. Neni proto divné, ze
Jan ho nazyva veleknézem (18, 13. 24), a¢ ve
skutecnosti veleknéz byl Kaifas. Lukas v
evang, 3, 2 a ve Skt ap 4, 6 s timzZe titulem ho
klade pied Kaifase. Sk
Antikrist — odplrce Pomazaného Pané.
Nejstarsi zminku o ném lze vidéti v Proto-
evangeliu (Gn 3, 15), kde naznaceni ko-
neéného vitézstvi Mesiase predpoklada také
vrcholného jeho odptrce. Prorok Ezechiel
pravi, Ze stafi proroci jiz poukazovali na
posledniho a nejvétsiho odpirce Bozi fise (Ez
38, 17). Isaid§ mluvi o Edo- mu, jako
5—7). Vale¢ny boj pod jednim vidcem
prechazi pak u prorokd v duchovni boj o vladu
Bozi pravdy na zemi. V proroctvi o konci svéta
(Mk 13, 22) mluvi Jezi§ Kristus o osobach,
protivnicich fiSe mesiasské, tedy Protikristech.
U apostoli Pavla a Jana se objevuje osoba
Antikrista, jako vlidce svidcu. Jest
»Bezboznik«, ktery se objevi a jejz Pan Jezis
potfe duchem ust svych a slavou svého
pfichodu (2 Thes 2, 3—12). Apostol Jan jej
vyslovné jmenuje »Antikrista, jenz popira
Otce i Syna« (1 Jan 2, 18. 22), Janovi popirani
Krista je »duch Antikrista, o kterém jste slyseli
a jenz jest jiz na svété« (tamt. 4, 3), popiraci
Krista mluvi z ducha Svidce, Antikrista (2 Jan.
7). Katolicky slovnik Dictionaire de la

Bible, Supi., vysvétluje Antikrista jako
kolektiv, ne jako osobu. . Sp
Antilibanon, dneS$ni (Dzebel es-Serqi, je
skupina horskych pasem, tahnoucich se
vychodné kotliny Beqad paralelné s Liba-
nonem. Jizni ¢ast Antilibanonu sluje Her-
mon, (Viz heslo). Vyraz Antilibanon ne-
vyskytuje se v hebrejském texté. Septuaginta
ma nazev tento na nékolika mistech tam, kde v
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hebrejském texte stoji Libanon (Dt 1, 7; 3, 25;
11,24;Jos 1,4;9,1;Jdt 1, 7). V bibli odpovida
dnesnimu zemépisnému nazvu Antilibanon se-
mitsky nazev Sanir. (Viz heslo.) Zjev tento
svédci, Zze zemé&pisné nazvy nebyly ustalené.
Jeste ve sttedoveku uziva Vilém Tyrsky (z XI11.
stol.) pro obé
Burchardus de Montc Sién (z konce XIII. stol.)
nazvy zaménuje, uzivaje pro dnesni Dzebel
Libnan nazvu Antilibanon, kdeZzto nazvu
Libanon pro ¢ast pohoii  dnesniho
Antilibanonu mezi Banjas a Damaskem. K/

Antiochie. Jméno Antiochie ma nékolik mést
v Predni Asii, kterd byla zalozena syrskymi
krali z rodu Seleukovcli. V Novém Zakoné
jsou jmenovany dvé z téchto Antiochii, ob&
zalozené Seleukem I. Ni- katorem (312—280)
a nazvané tak ke cti Seleukova otce Antiocha.
1. Antiochie v Syrii byla zalozena okolo r. 300
Seleukem L na fece Orontu asi 6 hodin od jeho
usti. Orontes spojoval Antiochii s pifistavnim
mestem Seleucii. Piihodna poloha u mote a
spojeni karavan- nimi cestami s Mesopotamii,
Arabii a Palestinou uéinily zahy z Antiochie
jedno z nejdialezitéjsich a nejbohatSich mést
Piedni Asie. V blizkosti mésta byl svétoznamy
sad Dafné, od néhoz Antiochie byvala zvana
Epidafné. Az do r. 64 pi. K. byla Antiochie
hlavnim méstem fiSe Seleukovct, ktefi ji

vyzdobili nékterymi stavbami. Za vlady
fimské byla Antiochie hlavnim méstem
provincie Syrie a sidlem cisafského

mistodrZitele, jemuZ byl podtizen pozdéji také
prokurator Palestiny. Po Rimé a Alexandrii
byla co do velikosti a vyznamu tfetim
nejvetsim méstem v 1isi fimské. Obyvatelstvo
Antiochie bylo zndmo svou lehkomyslnosti a
nemravnosti, jejimz stiedem_ byly pohanské
svatyn¢ v sadu Dafné. Vedle Rektl a Syri byli
tu od ¢asti Seleukovcl] usazeni ¢etni Zidé, ktefi
tu dle Josefa Flavia (Zid. Valka VII, 3, 3) m¢li
velikou synagogu. — V d&jinach prvotni
cirkve hrala Antiochie velikou tlohu. Po smrti
sv. Stépana pfisli sem kiestansti hellcnisté a
zalozili tu prvni kiestanskou obec =z
obracenych pohant (Skt ap 11, 19). Barnabas,
poslany tam z Jerusalema, povolal sem z Tarsu
svého pritele Pavla, aby mezi obracenymi po-
hany byl ¢innym (Skt ap 11, 25). Antiochie se
stala Pavlovi druhym domovem a odtud
podnikal své apostolské cesty a sem se z nich
opét vracel. V Antiochii vyznavaci JeziSovi
byli po prvé od pohanil nazvani christianoi —
kiestané (Sk op 11, 26). Zde pocal spor o
zachovavani Zakona MojziSova, ktery byl
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nejvyssi cirkevni autoritou zasadn€ rozhodnut
na snému jerusalemském (Skt ap 15). Zde také
doslo ke sporu, ¢i 1épe feceno, k nedorozumeéni
mezi apostoly Pavlem a Petrem, ktery piili§
povoloval narokiim judaista (Gal 2, 11—16).
V Antiochii byl pozdéji biskupem sv. Ignac,

pasma nazvu Libanon. jehoz listy svéd¢i o apostolském nadsSeni,

kterym byla cirkev antiochijska proniknuta, ke
konci 3 st. vznikla tu excgeticka skola, ktera si
zjed nala o kiestanskou védu nesmrtelné za-
sluhy. Na snému Nicejském proto byla
Antiochie uvedena jako patriarchalni sidlo
hned po Rimu a Alexandrii. — Dnesni
méstecko Antakija, stojici na zficeninach staré
Antiochie, ma sotva 28 tisic obyvatel. —

2. Antiochie Pisidska lezela ve Frygii u
hranice Pisidie, odkudz také méla své jméno.
Cisat Augustus zalozil v ni kolonii fimskych
veteranti. Byla opérmym vojenskym bodem
proti okolnim divokym horskym kmentim.
Také zidé tu méli synagogu, v niz sv. Pavel
kazal, kdyZ na své druhé cesté sem zavital (Skt
ap 13, 14; Tim 3, 11). Protoze zidé proti nému
poboufili obyvatelstvo, opustil Pavel s
Barnabasem mésto a odesel do Ikonia. Na
zpateCni cest¢ se tu vSak zastavil, aby
ktestanské obci ustanovenim presbyterti dal
pevnou cirkevni organisaci. (Skt ap 14, 20,
21.) Zficeniny této Antiochie jsou blizko
meéstecka Jalovac. Hc
Antiochové viz Seleucidové, Makkabejci.
Aod (Ehud), syn Gery, osvoboditel jc-
ri§$ského kraje od vlady Eglona, krale
moabského (Sdc 3, 12—30). Pochazel z
kmene Benjaminova (ve v 15 »syna Je-
miniova je zkrac. »Benjaminova«) a
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vladl velmi dobfe levici jako mnozi z jeho
kmene (srv. Sdc 20, 16)- I tato schopnost mu
ptispéla k tomu, ze mohl nepozorované
vytahnouti dyku od svého pravého boku a
zakefn¢ zabiti Eglona, kdyZz s nim byl sam v
jeho letnim pokoji na stfeSe. Versi 18—19
mozno rozumeéti bud tak, Zze A. odevzdav krali
poplatek, vratil se se svymi druhy, avSak v
Galgale, mist¢ kananejského a pozdéji
¢asteéné 1 izraelského kultu, se obratil a vratil
se k Eglo- novi. Takto by se 1épe rozumélo
jeho sloviim: »Mam k tob¢ tajné slovo, krali,«
totiz bozské zjeveni, jehoz se mu dostalo praveé
v Galgale. Nebo po upravé textové by se Eglon
sdm prave vratil z Galgaly, a A. by jej zabil
brzy po odevzdani poplatku. Zmatku, ktery
nastal u Moabitt, kdyz se roznesla zprava o
zavrazdéni krale, pouzil A. ku napadeni
moabskych posadek v Predjordani. Tim zajistil
onen kraj pred Moabity na 80 let. sk
Apokryfa se nazyvaji zidovské a kiest'anské
spisy nabozenského obsahu, které pBes
podobnost s knihami Pisma sv. byly jako
neinspirované cirkvi vylouéeny z vefejné
bohosluzby. Jejich spisovatelé jsou vétSinou
neznami a tam, kde jsou uvedeni, nejsou to
jména  skuteénych  spisovateli, nybrz
biblickych osob, pod jejichz jménem byly
spisy rozSifovany, aby si ziskaly davéry
vericich. DEli se na a. St. a Nov. zékona.
Starozakonnich je asi 27. Obsahu jsou
historického, nebo nau¢ného, nebo
prorockého. Nekteré pozivaly velké tcty i u
kfestand, na pf. 3 a 4 Edra- Sova, modlitba
krale  Manasse, Pfedmluva k  Placi
JeremidSovu, Predmluva k Si- rachovi, jez jsou
i ve vydanich Vulgaty. Novozéakonnich je asi
32. Dé¢li se podle druhii knih novozékonnich,
totiz na evangelia, Skutky apoStoll, Listy
apostolské a Zjeveni. Ucel téchto spist byl
dvoji: doplnit udalosti z mladi Kristova a z ¢in-
nosti apostold, o nichz kanonické spisy mlci, a
slouziti bludaitm k rozsifeni jejich bluda.
Proto je pochopitelné, ze Cirkev od pocatku
nad nimi bdéla a pro nebezpeci viry mnohé z
nich brala véficim z rukou. Zpravy ze Zivota
Kristova, jez podavaji, jsou vétSinou
vymyslené a jen uspokojovaly zvédavost.
Nekteré jsou vérohodné a dovidame se z nich,
o ¢em nas evangelia nezpravuji, na pf. z
Protoevan- gelia Jakubova se dovidame, zZe
rodi¢e Panny Marie se nazyvali Joachim a
Anna. Jejich studium je uzitecné k lepSimu po-
znani biblického prostredi. Sk .
Apollo. Ve Skt ap (18, 24) je uveden jako Zid,
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rodem z Alexandrie, vynikajici vymluvnosti a
znalosti Pisma. Nékteti vykladatelé mini, ze
byl zak Filona. V dobé¢, kdy prisel do Efesu —
zde se totiz o ném dé&je prvni zminka ve Skt ap.
— naleZel k u¢ednikiim Jana K¥.; zdali sam
poslouchal Jana, nebo byl od nékoho jiného
poucen o Cinnosti Janoveé a JeziSe Kr., jehoz
Jan uznal za Mesiase, je sporné. Kdyz v Efesu
v synagoze neohrozen¢ hlésal cestu Pané, jak
se ukazala v Cinnosti Janov€, v§imli si ho
Priscilla a Akvila, vzali si ho k sobé a dukladné
ho poucili o zivoté Kristové, jeho uceni a
vykoupeni, o zivoté kfestanském. Odtud se
odebral do Korintu, kde hlasal Krista a svym
fecnickym uménim a znalosti Pisma mnohé
oslnil (Skt ap 18, 20; 1 Kor 1, 12). Mnozi z
Korint'and se na n¢ho piili§ pozemsky divali a
zneuzili jeho jména k utvoreni jedné strany v
obci. Pavel je za to v list¢ pokaral a uvedl jejich
nadSeni pro Apolla na pravou miru (3, 4. 6.
22). Z opatrnosti neposlal ho k nim z Efesu,
kde s nim dlel pfi psani tohoto listu (16, 12). Z
listu Tit 3, 13 se soudi, zc Apollo a Zeno
donesli tento list Tito- vi na Krétu, kde se
pravdépodobné jen kratce zdrzeli. Odtud
odcestovali na urCené misto, které nam neni
znamo. Podle staré tradice se stal biskupem v
Korintg. 5
Sk
Apollonie, mésto v Macedonii, pies které¢ se
sv. Pavel s druzinou ubiral z Filipp do Solun¢.
(Sk ap 17, 1.) Lezela na pul cesty mezi
Amfipoli a Soluni na slavné silnici Via
Egnatiana. Tuto Apollonii tfeba rozliSovat od
¢etnych jinych Apollonii, hlavné od Apollonie
v Thracii. Hc
Apostolé. 1. Jméno pochazi z teckého
»apostolos«, t. j. vyslany. Toto slovo ve
vyznamu »vyslany« se vyskytuje jiz ve St.
zakoné Is 6, 8. Nejcasteji vsak v Nov. zakoné,
ato u sv. Lukase a Pavla.
2. Povolani a volba apostolii: Byli vyvoleni z
ostatnich ucednikd samym Kristem: »...
vyvolil dvanact z nich, jez nazval také
apostoly«, vyslance (Lk 6, 13). Byli vyvoleni
a povolani u jezera Genesa- retského (Mk 3,
7).
3. Jména a pocet apostolii: «Jména pak
apostolll jsou tato; Prvni Simon, jenz slové
Petr, a Ondfej, bratr jeho, Jakub Ze- bedetiv, a
Jan, bratr jeho, Filip a Bartolom¢j, Tomas a
Matous, celnik, Jakub Alfedv a Tadeas, Simon
horlivec a Jidas ISkariotsky« »Mat 10, 1—4;
Mk 3,16—19; Lk 6, 13—16). Pozd¢&ji na misto
zradce Jidase byl zvolen Mat¢j (Skt ap 1, 26).
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K nim, jako apostol narodd, byl pfipocten sv.
Pavel (srov. Skt ap 1—9; 12, 4—11; 26, 9—
18; 1 Kor 9, 1). Prvnich dvanact apostoli bylo
proto tolik, aby soudili dvanact kmend
israelskych, k jejichz obraceni byli vyslani
apostolé (Mt 19, 28). {Apostolat sv. Pavia viz
u hesla: Pavel, apostol.)

4. Poslani apostolii bylo obracet narod
israelsky pro -nauku Kristovu, zakladat Cirkev
Kristovu a byt svédkem jeho vzkfiSeni, a tim
téz jeho bozského poslani (Mt 10, 5—7; Mk 3,
14; Lk 8, 1). Po smrti Kristové a po jeho
vzkiiSeni vSak bylo jejich poslani rozsifeno
nejen na Izraele, nybrz také na vSecky narody:
»Jdouce, ucte vSecky narody« (Mt 28, 19);
»Bu- dete mi svédky v Jerusalemé ... a az do
kon¢in zemé« {Skt 1. 8). M¢li byt svédky
vzkiiSeni Kristova (Skt ap 1, 21. 22; 2, 32; 3,
15; 4, 33). Toto poslani vsak nevylucuje, nybrz
obsahuje téz jiné ukoly apostolt, t. j. uditi
vSemu, co Kristus hlasal (Mt 28, 19); kazati
kralovstvi Bozi (Mt 10, 5—8; Mk 3< 14; Lk 8,
1), byti rybati lidi (Mt 4, 19; Lk 5, 10).

5. Moc apostolii. Ponévadz byli vyslanci
Kristovymi, méli autoritu jako Kristus {Lk 10,
16; Jan 19, 21). Dal jim moc svazovati a
rozvazovati, t. j. odpoustéti a zadrzovati hiichy
(Mt 18, 18; Jan 20, 23), pfinaSet novozakonni
obét’ (Lk 22, 19). Byli napInéni Duchem sv. a
mluvili rozliénymi jazyky {Skt ap 2, 4), takze
jejich slova byla ne lidska, nybrz Bozi (1 Thes
2, 14). Méli dar uzdravovani nemocnych a
vymitani zlych duchi (Mt 10, 8; Mk 6, 7),
krisiti mrtve (Skt ap 9, 40; 20, 9, 10) a vubec
¢initi mnoho divu (Skt ap 2, 43).

6. V zZivote svém ap. opustili vSechno a §li za
Kristem (Mt 19, 27; Mk 10, 28; Lk 18, 28),
pracovali a trpéli za Krista (Skt ap).)

7. Jako odména jim bylo slibeno, ze budou s
Kristem soudit dvandct pokoleni izrael. (Mt
19, 28). Sv
Aquila. U ného a jeho manzelky Prisky nalezl
Pavel pfi prvnim pobytu v Korin- t& piistresi a
obzivu, zivili se totiz jako on stanafstvim. Oba
pfisli do Korintu z Rima, odkudz dekretem
cisafe Klaudia byli vSichni Zidé vykazani (Skt
ap 18, 2). Z Korintu se oba plavili s Pavlem do
Syrie {v 18). Pfi tfeti Pavlové cesté se s nimi
setkavame v Efesu (1 Kor 16, 19), kde méli
dim. Zde snad »v boji se Selma- mi« (15, 32)
nebo pii vzboufeni vyvolaném Demetriem
{Skt ap 19) »jako spolupracovnici Pavlovi
nasadili pro jeho Zivot své hrdlo« (Rim 16, 4).
Z této zminky o nich v list¢ k Riman®m plyne,
ze se kol r. 57. vratili do Rima, kde méli také

Aquila - Arabie

dam. Oba byli velmi horlivi kiestané (uvedli
Apolla do cirkve Skt ap 18, 24), Pavlovi
pomahali v apostolaté a ochotné proptijcovali
své domy kiestanskym shromazdénim. Za
pronasledovani Neronova opustili Rim a
presidlili do Efesu {2 Tim 4, 19). Zde a v Rim
16, 4 je na prvnim mist€ jmenovana Priska

snad, Ze se ukazala zvlasté horlivou. Sk
Arabie. Poloostrov arabsky — dnes$ni to
Arabie — nekryje se rozsahem s uzemim,

nazyvanym Arabii v bibli. V ni rozumime
Arabii toliko severni c¢ast dneSniho polo-
ostrova arabského; nazev sevsak rozsifuje i na
kraje mezi Zajordaifskem a Eufratem na kraj,
sahajici na sever az po Damasek. Jsou to kraje
z vetsi Casti pousté a odtud jejich nazev
Aaraba, t. j. poust. Obyvatelé téchto kraji
nazyvaji se Arabové, t. j. obyvatelé pousté. V
oznaceni vSak nebézi o pojem jednotnosti
kmenové nebo statu. Vyraz Arabie, Arabové
prochazi v historii vyvojem. Bible mluvi o
puvodu, pfednich kmenti, jez zahrnujeme dnes
jménem starych Arabi, t. j. Arabd pred
Islamem totiz obyvatel poloostrova Arabie, z
néhoz jako posledni stehovaci vina se A.
rozsifili s Isldamem do celého predniho Orientu.
— Od nejstarsich dob byl zivy styk mezi
Izraelity a narody, jez podle dnes$niho pojeti
zafazujeme k Arabim. Styky byly v prvé fadé
obchodni. Palestinou prochéazely karavany
kment arabskych riznymi jmény
oznacovanych, udrzujicich obchodni styky
mezi Arabii dne$ni a Egyptem na jihu a Syrii a
Meso- petamii na severu, K nim patfi Ismael-
$ti Madianité, ktefi odvedli Josefa do Egypta
(Gn 37, 25). Pozoruhodné jsou
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styky MojziSovy na poloostrové Sinajském j
Jethrem-Raguelem, knézem kmene Ma- dian,
ktery mu dava dceru Seforu za manzelku (Ex
2, 15; 3, 1; viz Jethro), Madia- nité rozdilni od
ptedchozich, usedli v Za- jordansku zili v
nepratelském pomeéru k Izraelitim. Jiz v dobé
Mojzisové byli porazeni od IzraelitG (Nm 25,
6; 18—31). V dob¢ Soudcii podléhali Izraelité
na ¢as Madianitim, az byli od jejich jha vysvo-
bozeni Gedeonem (viz Gedeon). K/ Arad,
kralovské mésto kanaanské (Nm 21, 1; 33, 40;
Jos 12, 14) v Negebu. Na jih od ného se usidlili
Kenité (Sdc 1, 16). Je zminéno i ve vypoctu
mést dobytych SeSonkem. Je to dnes$ni Teli
Arad 30 km na jih od Hebronu. V dobé
kiestanské  bylo  biskupskym  sidlem,
podiizenym Petfe. Sk

Aramejci. Jméno tohoto semitského naroda je
odvozeno od patého syna Semo- va, jenZ je
pokladan za praotce narodd Syrie ¢ili Aram
(Gn 10, 22. 23; 1 Par 1, 17). Vulgata pieklada
vyraz Aram slovem Syria, Syrus (vyjimajic
Nm 23, 7). V klinopisech jsou zvani Aramu.
A., nalezejici ke skupiné severozapadnich
Semitl (viz Semité), objevuji se v historii v
druhé polovici 2. tisic, pf, Kr. Z plivodni vlasti
na poloostrové Arabském zaplavuji pocinajic
14. st. (tak zv. tfeti st€hovani Semitt) kraje
zapadné od Eufratu, kde stfetaji se s fiSemi
babylonskou a asyrskou. Jsou jednak usedliky,
jednak kocovniky. Je pfiznacné pro Aramejce,
ze nilidy nevytvorili jednolitétho naroda a
jednoho statu, tfebaze jejich fe¢ byla v dobé
perské zatlacila do pozadi vSechny ostatni
semitské feci a byla vSeobecnou obcovaci feci
mezi Semity od Iranské vysoéiny az po moie
Stfedozemni. Hlavni stfediska politického
zivota jejich statd kratkého trvani jsou: Bit-
Adini, Aram-Damasek, Soba, Aram-
Naharaim, Aram-Beth-Re- hob, Aram-
Maacha. V napisech klinopisnych mame o A.
zminky v dopisech z Teli el-Amarna (15. a 14.
st.) a v ndpisech z doby Tegalthfalasara L
(kolem r. 1200 pf. Kr.). Kral tento podmanil si
ara- mejské Achlamtl, Pozdéji si vydobyli svo-
bodu a zmocnili se mésta Bit-Adini, které jim
vsak v 10. st. opét odnal Salmanasar III.
Vyuzivajice slabosti fiSe asyrské, pronikaji do
Asyrie a usazuji se az k pokofi Zagrosskému.
Merodach-Baladamo- vi, krali babylonskému,
pomahaji proti Sargonovi II. v dobyvani Bi-
Jakimu v r. 722. O néco pozdé¢ji si je
Sennacherib podmani (je zvan dobyvatelem
Chaldeje a Aramejcti). A. jsou sousedy fiSe
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Izraeliti na ptidé Palestiny a jsou s nimi v ¢i-
lém styku hlavné v dob& kralovské s Da-
maskem. Re€ aramejska (viz Semité) ujala se
vSak mezi Zidy az v dob¢ po zajeti. V zajeti
byli ve styku s A., usazenymi v dolni
Mesopotamii. Zde si Zidé osvojili jejich fe€ se
¢tvercovym pismem. Diive prosty lid
aramejstiné nerozumél (2 Kral 18, 26; Is 36,
11). V aramejstiné jsou napsany Casti knihy
Danielovy (2, 4b—7, 47), Esdrasovy (4, 7—o6,
18 a 7, 12—26) a v Jeremiasové 10, 11. Po
zajeti upadala biblicka hebrejstina vic a vice u
prostého lidu v zapomenuti, takze bylo nutno
prekladali mu Pismo sv. do aramejstiny. Tyto
volné preklady sluj1 Targumy. Ara- mejstina
zistala obcovaci fe¢i Semithh v Palestiné jak
7idu, tak kiestant jako dialekt az do invase
Arabii v 7. st. po Kr.

Kl

Ararat. Pivodné znamenalo krajinu snad
vychodoarmensky kraj Aratria s udolim, jimz
protéka feka Aroxes. Tahne se az k upati
pohofi Taurus. Do tohoto kraje se utekli
synové Senacheribovi, kdyz otce zavrazdili i(4
Kral 19, 37; Is 37, 38). U Jer 51, 27 je vedle
Minni a Askenaz volan ke zbofeni Babylonu.
V assyrskych néapisech je Armenie zvana
Urartu, jehoz kralové v 8 st. pt. Kr ohrozovali
assyr- skou tisi, az teprve Tiglatpilesarovi III.
(735) a Sargonovi II (714) podatilo se zlomit
jejich moc. Ve zpraveé o potopé se pravi podle
textu hebr. a fec., Ze archa Noemova se
zastavila na hofe Ararat, kdezto VIg ma »na
horéach armenskych« (Gen 8,4). Ktera z hor by
to méla byt, o tom je vice minéni. Sk

Arbela, mésto, o némz je zminka v 1 Mak

9. 2,je dnesni Irbid u Genezar. jezera zapadn¢
od Tiberias nad W. el-Hamam se zbytky staré
synagogy. sk
Areopag jest skalnaty pahorek v Athénach
lezici severné¢ od agory a zapadné od
Akropole. Bylo to misto, kde se od praddvna
konaly hrdelni soudy. Jeho jméno znacici
»Aresv pahorek« pochazi od staré povésti,
dle niz byl zde Ares - fimsky Mars — souzen.
V dobé sv. Pavla bylo tu sidlo vrchniho
athénského soudniho dvoru. (Sk Ap 17, 19).
Sv. Pavel byl zaveden do Areopagu ne snad z
té priciny, aby byl souzen t. j. aby soudni dvtr
se vyslovil, zda snad jeho u€eni neni zhoubné
staitu Ci vefejné mravnosti (Ram- say),
Pravdépodobnéjsim je, ze posluchaci zavedli
Pavla na Areopag jediné z té pfiCiny, aby v
tiché sloupové sini soudni budovy vylozil jim
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v klidu své uceni, coz na rusné agote nebylo
mozno. — Dnes ze starého Areopagu uchovalo
se jeding Sestnact schodd vedoucich na vrch
pahorku.

Hce
Aretas viz Nabateové.
Archa, Nejposvatnéjsi predmét v bohosluzbé
starozakonni, jakési palladium néroda
izraelského.
1. Ustanoveni: Podle Ex 24, 12 Mojzi§ sam
vystoupil na horu Sinaji, kde se usidlila Bozi
velebnost, jevici se pak v§emu lidu. MojziSovi,
dlicimu na hofe ve mraku daval Hospodin
rizna nafrizeni, tykajici se i bohosluzby. Je pak
patrna souvislost mezi dlenim Hospodina na
hote v blizkosti vyvoleného naroda a mezi Ex
25, 8: »At mné zbuduji svatyni a budu
prebyvati mezi vami.« Archa, jejiz popis je
podan v nasledujicich verSich 10.. ., méla
zidim zvlast’ pfipominati, ze Buh je stale se
svym narodem. V arSe sice byly chovany
desky pfikazéni, ale to bylo véc dosti
podfadnd, hlavni byla pfitomnost Bozi,
ptipoutana takika k hmotnému byti archy.
2. Tvar: Dle Ex 25, 10—22 byla to skiinka z
akaciového dfeva, dlouha 2 a » lokte (aspoil
1.25 m), 1 a V? lokte $iroka (0.75 m) a taktéz
vysokd. Vné i uvniti byla oblozena Cistym
zlatém, horni pak okraj byl ovinut véncem Ze

Aretas - Aroer

1), az teprve David ji pievezl s velkou slavou
do nového stanku v Jerusalemé (2 Kral 6, 1; 1
Par 13, 3—13; 15—16, 3). Salomoun, vysta-
veév chram, vykdzal ji v ném nejposvatnéjsi
misto (3 Kral 8, 1; 2 Par 5, 4). Potom zmizela
beze stopy pii zkaze Jerusalema r. 586. Podle
2 Mach 2, 4—8 m¢l ji Jeremias skryti v jeskyni
na hofe Nebo. U Assyfant, ale hlavné u
Egyptant >(t. zv. naos) nachazi se néco
podobného. U téchto piekvauje i jakasi
podobnost cile a obfadt. Podobnost ovsem
neni na vlas. PfedevS$im tfeba poznamenat!
rozdil v pojmu bozstva a jeho bydleni na zemi.
Sk
Archelaus. Syn Heroda Vel., podle jehoz
zaveti se mél stati jeho nastupcem na triing.
Cisaf Augustus vSak ho uznal jen ethnarchou
nad Judskem, Samarii a Idu- mejskem, Lid
vsak ve své fec¢i necinil rozdilu mezi kralem a
ethnarchou. Lidové o ném pravi Matous:
«UslySev (Josef), ze nad Judskem kraluje
Archelaus misto otce svého Heroda, bal se tam
odejiti« (2, 22). Bazen Josefova byla uplné
odivodnénd, nebot Archelaus byl znamy
krutosti. Nendvist proti domu Herodovci,
kterou lid nékdy projevil, Archelaus kraté
potrestal. Hned na zacatku své vlady potlacil
vzboufeni proti sobé. Za své devitileté vlady
sesadil dva veleknéze, Joazara a Eleazara. Z

zlata. Na étyfech rozich archy byly piipevnény jeho stavitelskych praci zasluhuje zminky

zlaté krouzky, jimiz byly prostréeny tyce, aby
mohla byti noSena. Zlaté viko archy zvané
kapporeth n. slitovnice neslo postavy dvou
cherubt (pravdépodobné s lidskou podobou) s
rozpjatymi ktidly, kterd obchvatem nad
sttedem slitovnice se sbihala. Tito cherubové
pfipominali pfitomnost neviditelného Boha.
Odtud o andélech se fikalo, Ze jsou podnoZim
Bozim (Zalm 98, 5). Do archy byly uzavieny
desky zakona.

3. D¢&jiny: Na pousti byla archa viudcem.
Kdykoliv méli Izraelité tdhnouti dale, byla
archa za zpévu zvednuta (Nm 10, 35) a nesena
pak v cele voje, V piiStim tabofisti byla se
zpévem (Nm 19, 36) umisténa tam, kde mél
byt stfed tabora. Prvni piesla Jordan (Jos 3,
1—4, 18). Pfi obléhani Jericha byla slavnostné
nosena kolem méstskych hradeb (6, 6—16).
Po dobyti zemé byla v Silo (18, 1; Sdc 20, 18).
Za veleknéze Heliho nesli ji Izraelité do boje
proti FiliStantm, ale tito se ji zmocnili (1 Kral
4, 3—11). Ponévadz se vsak stala pohromou
pro jejich mésta (5, 2 ..), na voze ji dopravili
do Betsamesu (6, 1. .) a odtud do Kariat
Jearimu, kdez ziistala v domé Abinadabové (7,

nakladné ptebudovani kralovského Jericha. V
desatém roce vlady r. 6. po Kr. podali na n€ho
Zidé a Samaritani u cisaie obzalobu pro
krutovladu. Augustus, presveédCiv se, ze se
nefidil jeho radami, aby totiz s poddanymi
mirné nakladal, zbavil ho moci a poslal do
Gallie do vyhnanstvi, kde zemftel. Sk
Aroer. Pred pfichodem Izraeliti mésto
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A., »které je na bfehu potoka Amonu« (Dt 2,
36), tvoftilo jizni hranici kralovstvi Se- bona
hesebonského (3, 12; Jos 12, 2) a pozdéji jizni
hranici udélu Rubenova (13, 16), O cesté tudy
vedouci je zminka v 2 Kral 24, 5; Jer 48, 19.
Dnes se zaf poklada Ch. Arair se zbytky staré
pevnosti, Cnici do udoli Arnonu na pravé
strané.

Sk
Asa, tieti kral judsky po rozdéleni fise. O ném
jedna 3 Kral 15, 10—13; 2 Par 14, 2—S5,
Dvacetilety nastoupil na trin a panoval 41
rokd (913—873).
1. Nabozenska reforma; OCcistil zemi od
modlosluzby, jiz do ni zavedli jeho pied-
chudci. Zbavil vlivu Maachu, svou babicku,
ktera ctila Astartu (3 Kral 15, 12— 15). Dle 2
Par 15, 8—16 obnovil oltar pted stdnkcm a
smlouvu s Jahvem. K obnové pozval i véfici ze
severni fiSe, chtéje opét uliniti Jerusalem
stiediskem kultu.
2. Politické udalosti. Za n¢ho bylo preruseno
pokojné souziti se severni fisi, jejiz kral Baasa
vtrhl do Judska a zmocnil se Ramy, severné od
Jerusalema. Asa, neodvazuje se Celiti mu se
svym vojskem, uzaviel proti nému smlouvu s
Benhada- dem syrskym. Byl to prvni piipad
(ostatn¢ odsouzeny prorokem Hananim), kdy
kral judsky se spojil s cizi moci proti severni
fi8i. Benh. vtrhl do severni fiSe, ¢imz donutil
Baasu k dustupu. Po téchto zkuSenostech
opevnil Asa Gabau a Martu a zorganisoval
vojsko,
3. Par 14,9—15 vypravuje o vpadu etio- pana
Zary do Judska. Asa ho porazil u Maresy,
jihozapadné od Jerusalema. Tento Zara neni
Osorkon I, syn SoSenka. NejspiSe bézi o
vypravu z Nubie, kterd se chtéla usadit v
Palestin¢, nebo o Araby ze severozap. Arabie
(2 Par 21, 16).
Ke konci zivota se roznemohl na nohy a vzal
si za spoluvladaie svého syna Josa- fata. Byl
velmi slavnostné pohifben v Jerusalemé v
hrobé, ktery si dal sdm vyte- sati (2 Par 16, 12.
13). Sk
Aser »$fastny, blazici«, osmy syn Jakobuv a
druhy Zelfy (Gn 30, 121- Jeho potomstvo
podava Gn 46, 17, 1 Par 7, 30— 40. Pozehnani
jemu dané Jakobem (Gn 49, 20) vyplnilo se na
kmeni, jehoZ je praotcem.
Kmen A. Pfi vychodu z Egypta mél 41.500
bojovniki (Nm 1, 40. 41), pfi druhém s¢itani
vzrostl o 13.900 (26, 47). Za udél dostal
pobiezni tizemi od Karmelu k Fénicii (Jos 19,
24—31), kraj to velmi urodny a vhodny pro
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obchod. V dobé Soudcti za boji Baragovych
klidné¢ si hovél ve svych pfistavech (Sdc 5, 17.
18), pomahal v§ak Gedeonovi. Z tohoto kmene
pochazela prorokyné Anna, ktera poznala Spa-
sitele, kdyz byl obétovan v chrame (Lk 2, 36—
38). sfc

Asideové, Pii vnikdni hellenismu do Palestiny
samovolné vznikal odpor u Zidl, ktefi
houzevnaté¢ Ipéli na narodni tradici
nabozenské, V narodé se utvoril tabor lidi,
ktefi se branili prozatim alespon pasivné
cizimu vlivu a duchem ztistali vérni Zakonu.
Pro svou zboznost byli nazvani »Chasidhim,
t. j. zbozni. Netvoftili politickou stranu, ani
nabozenské bratrstvi. Mozno je vidéti v téch,
kteti opoustéli mesta a odchéazeli na venkov a
do pousti, aby tam nebyli 'vystaveni cizimu
vlivu (1 Mach 1, 40; 2, 29. 30). Kdyz vsak se
postavil v celo vzboufencl proti pohaniim
knéz Matatias se svymi syny, pridali se k nim
i Asideové (2, 42). Stali vérné pii
Machabejskych az do doby, kdy Jan Hyr- kan
si osvojil 1 veleknéZskou moc. Z nich povstali
Fariseové.

Asiongaber (Eziongeber). Piistavni mésto
idumejské v zalivu Akabském, severné od
Elathu. Zde tabofili Zidé na cesté do Palestiny
J(Nm 33, 35: Dt 2, 8). S Idumeou piipadlo
Davidovi. Salomoun zde mél lod’stvo pro cestu
do Ofiru (3 Kral 9, 26); Josafatovo lod’stvo zde
ztroskotalo (22, 49). Sk

Askalon, piistavni mésto pfi Stfedozemnim
mofi, severné od Gazy. Egyptanim od
pradavna znamé a jim podrobené. Opét si je
podrobll Ramses II r. 1280. Dle Jos 13, 3 byl
méstem jednoho z péti kralovstvi rilistinskych

Kmen Juda si je dobyl (Sdc 1, 18), pozdéji je
vsak pozbyl (1 Kral 6, 17). S A je spojen jeden
z bohatyrskych ¢ini Samsonovych (Sdc 14,

19). Nan se vztahuii mnohé z prorock}'/ch
hrozeb (Am 1, 8: Sof 2, 4; Zach 9, 5; Jer 25,
20; 47, 5.). Podrobil si jej Sargon a
Sennacherib r. 703. Po Alexandru Vel.
objevuje se jako vzkvétajici hellenistické
mesto s kultem Derkuto n. Atergatis, bohyné
to s rybim télem. K Machabejskym se dobie
zachoval (1 Mak 10, 86; 11, 60). Herodes Vel.,
za néhoz pozivalo mésto jakési autonomie,
vyzdobil je nddhernymi stavbami. sk

Asor (Hasor), kanaanské mésto v severni
Palestiné. V tom Gzemi mélo znacny politicky
vliv, jak se poznamenava v Jos 11, 10 pfi jeho
dobyti Israelity: » Asor ve starych dobach mezi
vsemi témi fisemi vévodil. « O ném je zminka
i v egyptskych textech z 15. st, a v listech el-
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Amarna ze 14. st. Za dob soudcli se opét
osamostatnilo a ovladlo ¢ast izemi Neftaliho,
jemuzZ bylo pfideleno (Jos 19, 36). NeZ Ba- rak,
poraziv Sisaru, vidce Jeho vojska, opét je
ziskal Israelitim (Sdc 4). Salomoun je opevnil
pro jeho dulezitou strategickou polohu na
severnich hranicich fise (3 Kral 9, 15). R. 734
se ho zmocnil Tiglahpilesar III. a obyvatelstvo
odvedl z ¢asti do zajeti (4 Kral 15,29). V dobé
Machabejské Jonatas na roviné u né¢ho porazil
vojsko Demetriovo (1 Mach 11, 67—73).
Zjistit dnes ptesnou jeho polohu je nesnadné.
Za né¢ se pokladalo el- Churebe, zapadné od
jezera Semechoni- tis, v novéjsi dobé vsak se
hledd v Teli Waggas blize ptfechodu dcer
Jakobovych.

Sk
Astaroth. Sidlo basanského krale Oga (Jos 9,
10; 13, 12. 31). Je totozné s Asta- roth-
Karnaim, u né¢hoz Chodorlahomer porazil
Rafaimské (Gn 14, 5). O ném je zminka i v
zaznamech el-Amarnskych. Klade se 14 km
severné od Dera. Sk Astrologie. Zkoumani
budoucnosti z polohy hvézd velmi kvetlo v
Babylonii. Izraelit¢ ji nikdy nepéstovali.
Zminka o ni je u IsaidSe v ironickych slovech
proti Babylonu: »Jsi jiZz unavena mnozsvim
porad svojich; at’ tedy vystoupi a Vysvobodl té
mesice Citaji, aby z nich ozndmili, co ma pojit
tobé« (47, 13). Pred ni Varuje Jeremias
Israelity, jdouci do zajeti (Jer 10, 2). Sk
Astronomie viz Hvézdy.
Asyl. Aby se zabranilo prolévani nevinné krve,
bylo v Nm 35, 9—34 stanoveno, Ze, az se
Israelité usadi v Palesting, ma Sest z levitskych
mest slouziti za utoCisté pro ty, ktefi
neumyslné né€koho zabili a tak nebyli trestani
podle lex tallionis. Pro Zajordani urc¢il ona
mista jesté Mojzis (Dt 4, 43). Pro Predjordani
urcil je Josue (Jos 20, 7). Ochrany asylu
pozival i zépalny oltat ve chramé (3 Kral, 1,
50; 2, 28). Pro skute¢né vrahy prévo asylu
neplatilo (Ex 21, 14). U toho, kdo uzil tohoto
prava, bylo soudné zkoumano, zdali se
dopustil skutecne neumyslne vrazdy (Nm 35,
k zabitému (Dt 4,42; Jos 20, 4. .). Osvobozeny
zakladni nauky evangelia. Ale s nevelkym
spéchem. Hrdi filosofové neméli smyslu pro
nauku kiize. Kdyz Pavel vidél, ze tu neni
vhodného pole pro evangelisa¢ni praci, opustil
brzo Athény a odesel do Ko- rintu. Jeho fec na
Areopagu (17, 22—31) ukazuje nam nazorne,
jakou metodou Pavel hled€l ziskati pohany pro

Asor -

Athény

mohl bydleti v onom mést¢ a teprve pfi
nastoupeni nového veleknéze mohl se navratit
do svého domova (Nm 35, 25). Sk

Asyrie viz Babylonie.

Athalia, dcera Achaba a Jezabely, manzelka
judského krale Jorama. Kdyz byl zabit jeji syn
Ochozid§ od Jehu, sama sé prohlasila za
kralovnu (842—836). Bezohledn¢ pak dala
vyvrazditi kralovsky rod svého manzela.
Jediny Joas uSel jejimu meci. Byla ctitelkou
tyrského Baala, jemuZz postavila v Jerusalemé
chram. Sedmého roku jeji vlady knéz Jojada
prohlasil za krale Joase. A. byla pak zabita a
jeji chram Baaldv zboten. (4 Kral 8, 18. 26; 11,
1..2Par22,2..;23,1..) Sk Athény. Ve Starém
Zakoné d¢je se zminka o Athénach pouze 2
Mak 9, 15, kde Antion IV. Epifanes v tézké
nemoci slibuje, ze d4 Zidim stejna prava, jako
Athé- nantim, aby tak napravil spachana
bezpravi. V. Novém Zakoné skutky Ap.
vypravuji 17, 15—34 o pobytu sv. Pavla v
Athénach.

Vrcholu moci a sldvy dosahly Athény za valek
perskych. Athény nejen vévodily Recku
politicky, ale strhly na sebe také primat v
uméni a literatufe. Upadek Athén pocini
dobou, kdy se Recko dostalo pod vladu
fimskou. Rimané za doby cisaiské hled¢li
podporami a vysadami zadrzeti upadek stale se
stupnujici. Athény podobné jako Sparta pattily
mezi civitates foederatae t. j. mély autonomii a
byly prosty fiSskych dani. Vedle nadhernych
umeéleckych pamatek vyznacovaly se Athény
tim, ze byly v 1. stoleti stale sttedem véd a
filosofie, kam piichazeli studujici z celé fise, a
hlavné z Rima. Svou povést jako prvni
universitni mésto uhajily proti Alexandrii,
Massilii a Tarsu Athény jest¢ v pfistich
stoletich.

Sv. Pavel pfisel do Athén z Macedonie na
druhé cesté asi r. 51. Zatim co Timotheus a
Silvanus ziistali v Macedonii, Pavel sam
pokousel se v Athéndch kazat na agofe
filosofim stoické a epiku- rejské skoly. Na
jejich ptani uchylil se z hlu¢né agory do klidné
mistnosti soudniho dvora Areopagu, aby jim
zde vylozil

evangelium. Z téch, ktefi uvéfili, jmenuji se
vyslovne (Sk Ap 17,34) D10nys1us Areopeg1ta
a Zena jménem Damaris. Pod jménem Dio-
nysia Areopagity vznikla v 5. stoleti obsahla
apokryfni literatura, v niz myslenky
ktestanstvi jsou smiSeny s filosofii no-
voplatonskou. Hc



Attalie - Azeka

Attalie bylo piistavni mésto v Pamfilii na
jiznim pobfezi Malé Asie. Zde sv. Pavel a
Barnabas, vracejice se z prvni apos§tolské cesty
vstoupili na lod’, aby se plavili do Antiochie,
Mésto lezi tam, kde feka Katarrhaktes tsti do
moie. — Bylo zaloZeno kralem Attalem II. z
Pergama (f 138 pf. Kr.). Dnesni jméno jeji jest
Adalia. Hc Augustus, fimsky cisaf, vlastné
Cajus Julius Caesar Octavianus. V1adl nejprve
s Antoniem, potom sam od r. 31. pt. Kr. do 14.
po Kr, Ve své svétové fisi choval se k
podrobenym  narodim  velmi  moudrfe,
nechavaje jim jejich narodni raz, hlavné ve
vécech nabozenskych, jak se to ukazalo i
ohledné Zidt. Herodes Vel. snazil se vzdy
uchovati si jeho prizen a dosahl toho i tehdy,
kdy jinym by se zdala navzdy ztracena (viz
Herodové). Za jeho doby, jak pravi Lk 2, 1 u
prilezitosti s¢itani lidu, narodil se Jezi§ Kr, (viz
Quiri- nius). Stafi kfestansti apologeté neopo-
mijeji pfipominali shodu mezi povstanim
svétové fise fimské za Augusta a narozenim
Zakladatele svétového nabozenstvi. 5
Sk
Azarias, zvany i Osias, kral judsky (769—
7377), syn a nastupce Amasiase. O ném se
jedna v 4 Kral 14, 21. 22; 15, 1—7; 2 Par 26.
V 16 letech byl lidem ustanoven kralem,
1) Jako maloktery z krali postaral se o
bezpecnost a blahobyt své fise. Jsa milovnik
zemedelstvi staral se hlavné o jeho povzneseni.
Daval sam piiklad hloubenim cisteren pro
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cetna sva stada, také pésténim vinic na
Karmelu. Obchod povznesl tim, Ze opét dobyl
pristavu Elat u Rudého mote (4 Kral. 14, 22),
Podrobil si Maoni- ty a Araby z Gurbaal, ktefi
zneklidiiovali obchodni cestu k onomu
piistavu.

Z jeho valek je zminka o pfemozeni Fi- listant
a dobyti jejich mést (2 Par 26, 6. 7). Jeho
valecnicka slava byla daleko znama. K této
slavé mu pfispélo také to, ze mél vojsko dobte
organisované. Pfi¢itd se mu dokonce zfizeni
riznych nastroji na metani kament a S$ipd,
které umistil v ¢asteéné obnovenych vézich
jerusalemskych hradeb,

2) Byl zboznym kralem. {4 Kral. 15, 3.) Nez
ku konci sveho Zzivota osobil si knézskou
funkci ve chramé, za coz byl stizen
malomocenstvim. Pfibral si proto za spo-
luvladce svého syna Joathama (4 Kral 15, 5; 2
Par 26, 16—21). Za jeho zivota ptsobil prorok
Amos a zacal Isaias. (1, 1.) St

Azeka. V Jos 10, 11 se pravi, Ze neptatelé za
krupobiti kamend utikali pfed Josuem od
Bethoronu az po A. Je jizn¢ od Aja- lonu —
blizko Socho; dnes Teli Zacha- rija. V 1 Kral
17, 1 se pravi, ze Filistané se polozili tiborem
mezi Socho a A. M¢ésto opevnil Roboam (2
Par 11, 9), oblehl Na- buchodonosor (Jer 34,
7), Po vyhnanstvi je Zidé opét osadili (Neh 11,
30). Sk



Baal. Tohoto slova, zndm. »pan«, uzivali
Semifané pivodné o bozich i o lidech. O
bozich se uzivalo tohoto v§eobecného nazvu,
aby se zatajilo vlaslni jméno boha. Potom
teprve preslo ve vlastni jméno boha Baal.
Jednotliva mésta, domy, krajiny a kmeny mély
svého B. U Assyrant se nazyval Bel.

B. byl buh vzristu pfirody. Ponévadz na
vychodg je tento vzriist uplné zavisly na desti a
vubec na povétii, stal se bohem nebe. Jeho
posvatné zvife byl silny byk pro podobnost
fevu se himénim. U Egyptant platil i za boha
valky. Uslechtilejsi byl Baal- Berith, t. j. B.
smlouvy {Sdc 8, 33; 9, 4). Byl-li zobrazovan v
podobeé lidské, do rukou mu byly dany blesky
nebo sekera. Uctivan byl zpiisobem hrubym a
smyslnym, lidskymi obétmi, pohlavnimi
vystfednostmi a pod. Kult byl provadén pod
zelenymi stromy a hlavné na vySindch, viz
Baamoth. Za manzelku mu byla pfid¢lena
Baalath.

Izraelité se setkali s jeho uctivanim u Ka-
naanitd, u nichz bylo velmi rozsifeno, jak
ukazuji i mnoha mésta, po ném nazvana (Jos
11,17; 1 Par 4,33 aj.). Izraelité asto propadali
jeho uctivani na vySinach, takze se to stalo
prisloveénym. Jindy se zase prohfesovali tim,
ze zpusob uctivani Ba ala pfenaseli na Jahvé.
Uctivani B. kvetlo jiz v dobé Soudct (Sdc 6,
25;8,33). V severni {i8i je zavedla a velmi pod-
porovala Jezabela, proti ¢emuz houZevnaté
bojoval prorok Elias. Odstranil je kral Jehu (4
Kral 10, 18—28). Do judské fiSe je zavlekla
Athalie, odstranil je Jo- sias (23, 4..).
Vyskytoval se i pozd€ji za Jeremiase (Jer 7, §;
11, 13) a SofoniasSe (Sof 1, 4), Sk
Baal-Meon. Mésto za Mrtvym motem,
pridélené Rubenovi (Nm 32, 38; 1 Par 5, 8).
Pozdéji padlo do moci Moabitii (stéla Mesy 1,
9). Pro jeho zaujatost proti Zidim Jeremias
predpovedél jeho zkazu (Jer 48,

23) . Je to dnesni Main jizn€¢ od Madaby. sk
Baasa, tfeti kral izraels. (910—887), zakla-
datel II. dynastie. Na trtin se dostal vrazdou
svého predchidce Nadaba (3 Kral 15, 27—28).
Za sidlo si zvolil Tirzu (doposud nezjisténou).
Ve valce proti Asovi, krali judskému, podafilo
se mu dobyti az Ramy (15 km severné¢ od
Jerusalema), kterou hned opevnoval. Kdyz
vsak Benhadad L, damassky, na popud Asuv

vtrthl do jeho tzemi, pozbyl dobyté uzemi
judské a sam musel Syrii odstoupit kraj Neftali
a n€kterd mésta na severu své tise (3 Kral 15,
16—21; 2 Par 16, 1—5). V nébozenstvi po-
krac¢oval ve schismatickém kultu Jerobo- ama,
ac jeho rod vyhubil. Prorok Jehu ptedpoveédél
vyhubeni jeho rodu (3 Kral 16, 1—6).
sk

Babylonie a Asyrie. 1. Zemé a obyvatelstvo.
Babylonii a Asyrii zveme pofi¢i Eufratu a
Tigridu, jez nazvali RekovézMe- sopotamii, t.
jizni jeho ¢ast, obyvand Sumery, slula
sumersky Kengi, akkad- sky Sumer (= v bibli
Sennaar, heb. Sutark severni Babylonie s
obyvatelstvem akkad- skym slula sumersky
Uri, akkadsky Ak- kad. Asyrie sluje akkadsky
Assur. Nazev oznacuje téz mésto a asyrské
bozstvo. U prorokd z doby novobabylonské
fiSe, v niz vladla dynastie Chaldejci, sluje cela
Babylonie, nékdy i s Asyrii, zemi Chaldejci.
Jer 50, 1; Ez 11, 24; 12, 13; 16, 29; 23, 15 an.
Hab 1, 6; Dan 5, 30; 9, 1. Tyto zemé jsou
kolébkou staré kultury a nejstarSimi
politickymi velmocemi v Predni Asii. —
Nejstar§imi znamymi obyvateli jsou Sumerové
(téz Sumerové), narod pivodu nesemitského s
feci agglutinuiici, vynalezci klinového pisma a
zakladatelé charaktristické kultury sumersko-
babylon- sko-asyrské. Nelze dnes jest¢ s
jistotou tvrditi, zda jsou obyvateli autochtonimi
nebo pfistéhovalci. Je rovnéZ nesnadno urciti
ethnologicky jejich puvod. Bydlili hlavné v
jizni Babylonii, kde vybudovali vyznamna
meésta po strance nabozenské, kulturni a
politické. Jsou to zejména: Eri- du s chramem
E-abzu k poct€ boha Enki (= Ea); Ur, s| kultem
bozstva mésice Nannar (= Sin) v chramé E-
gisSirgal, pravlast rodiny patriarchy Abrahama
(Gn 11, 28, 31, viz heslo Ur); Larsa s kultem
boha slunce Babbar (= Samas) v chramé E-
babbar; Uruk, mésto zmifiované bibli pod
nazvem Erek (Gn 10, 10), s kultem boha nebes
Anu v chram¢ E-anna, pozd€ji s kultem
bohyné' IStary; Lagas s kultem boha Ningirsu v
chram¢ E-ninnu; Surupak, mésto postizené
potopou podle babylonské tradice o potopé a
vlast Utnapisti- ma, hrdiny potopy; Nippur s
kultem boha Enlil v chramé E-kur; Isin s
kultem boha véalky Ninurta v chramé E-
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galmach. — Jiz v8ak ve IV. tisicileti pf. Kr. na-
lézame hlavné v severni Babylonii oby-
vatelstvo semitského ptivodu, jez pfist€hovalo
se tam v piedhistorickych dobach z pravlasti
Semiti. Zveme je oproti Sumertm Akkady.
Vlny st¢hovani semitského obyvatelstva
zasahuji téZ pozdéji Babylonii s Asyrii. Je to
zejména vina Amorrhejcti koncem 111, tisicileti,
jez da Babylonii L babylonskou dynastii. V

¢jSi pak Mespotamii az k zalivu
Perskému sidlili Semité Kasdu, téz Kaldu, v
bibli Kasdim, t. j. Chaldeové, kteti pronikali
znendhla  do uzemi Babylonie a
nejposlednéjsim udobi jeji historie zmocnili se
nad ni nadvlady dynastii novobabylonskou.
Semitsti Akkadové prijali od Sumerd pismo a z
velké c¢asti 1 kulturu, kterou assimiluji kultute
semitské, Sami vSak od konce tietiho tisicileti
nabyvaji politické pfevahy nad Sumery, které
si ¢asem zcela assimiluji. I sumerstinu vytlaci
akkadstina. Vyznamnd mésta v uzemi
akkadském byla: Babylon, bab. Babilu, t. j,
brana bozi, pocinajic prvni babylonskou
dynastii hlavni mésto Babylonie, stfedisko
kultu boha Marduka v chramé E-sagil; Akkad s
kultem bohyné¢ Antnit v chramé E-ulmas;
Sippar s kultem boha slunce Samase v chrameé
Opis, pak Seleucia, Ktesi- phon; Kutd, téz Kuta
s kultem boha podsvéti Nergala. (Obyvatelé
jeho koloniso- vali po padu Samate Samaisko.
Srov. 4 Kral 17, 24, 30.) Borsippa s kultem
boha Nabu v chramé E-zida a j. Asyrie byla od
usvitu historie v druhé polovici III. tisicileti
obsazena semitskym obyvatelstvem, avsSak i
tam jevi se v nalezech z nejstarsi doby jakési
vlivy kultury sumerské. Hlavni stfediska
Asyrie byla; ASSur, nejstar§i hlavni mésto s
kultem narodniho boha AsSSura; Arba-ilu,
po néjakou dobu sidelnim mestem kralovskym,;
Ninua (= Ninive), pozdé¢jsi hlavni mésto, jehoz:
rozkvét spada hlavné do doby Senache- riba a
jeho ndstupcti; Dur-Sarrukin (= Chorsabad),
sidelni mésto Sargona II., jez vSak upadlo brzy
po jeho smrti. — 2. Prehled historie. Nejstarsi
historii z uvedenych zemi ma Babylonie.
Historické dobé predchdzela doba mythicka.
Tradice o ni zachoval nam babylonsky
dé&jepisec fecky pisici Berossos z IIL stol. pf.
Kr. Podle Berossa vladlo v Babylonii pted po-
topou deset krali 120 sart, t. j. 432.000 rokt.
T¢z kralové babylonsti po potopé vladli podle
babylonské tradice velmi dlouhou dobu. Srov,
dlouhy veék Setovct Gn 5. Tradice babylonska
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zachovala jména nékterych krall, nékolika
dynastii, pochazejicich z riznych mést jako
Kis, Uruk, Ur, Awan, Hamazi, Mari, AkSak a
pocet roku jejich vlady. Historii zemi Ba-
bylonie a Asyrie mozno rozd¢lili na tato
obdobi: a) V prvni period€ historie Babylonie
vladnou kralové, pochazejici z riznych mést.
Doba tato pocina usvitem babylonské historie
v druhé polovici IV. tisicileti a konci
nastoupenim t. zv, 1. babylonské ¢ili
amorrhejské dynastie na trin v Babyloné
kolem r. 2225 (podle jiného systému
chronologie 2105, po piipade 2049 pt. Kr.). b)
DalSim obdobi je doba nadvlady Babylonu
(aspon nad izemim vlastni Babylonie) v letech
od 22257 az do polovice VIIL stol. pi. Kr. c)
Soubézné s historii Babylonie rozviji se
historie Asyrie, znama od konce III. tisicileti, a
to nékdy zavisle na Babylonii, nékdy v anta-
gonismu s Babylonii. V dob¢ od polovice VIII.
stol. pi. Kr. az do r. 625. kratce pied zdnikem
fiSe asyrské padem Ninive je dobou nadvlady
asyrskych panovniki nad Babylonii, d)
Poslednim obdobim historie babylonské je
doba nadvlady chaldejské dynastie ¢ili doba t
zv. tiSe novobabylon- ské od r. 625 az 539 pft.
Kr.

a) V nejstar§im obdobi historie Babylonie
vystiidaly se po predhistorické dobé tyto
dynastie: IV. dyn. z mésta Ki§ (z konce IV.
tisicileti), IIL dyn. z mésta Uruk (pocatku III.
tisicileti), z Agade (= Ak* kad), IV. dyn. z
Uruku, dyn. z Gutium (vladly v prvni polovici
III. tisicileti), V. dyn. z Uruku, IIL dyn. z Ur,
dyn. z mésta Isin a Larsa (vladly v druhé
polovici IIL tisicileti). Dynastie tyto az na
dynastii z Agade a Gutium byly pavodu
sumerského a doba jejich nadvlady vykazuje
nejedno obdobi rozkvétu kultury sumerské, jez
projevuje se hlavné stavbou chramti domécim
bozstvim. (Viz svrchu.) Vyznamné kulturni
stiedisko je mésto Laga$, jez rozvijelo se
utéSené¢ pod nadvladou knézskych knizat zv.
patesi, z nichz zvlast¢ vynikd Gudea (kolem r.
2600 pt. Kr.), z jehoz obdobi odkryly
vykopavky cenné doklady tehdejsi kultury.
Jinym velkym kulturnim stfediskem je mésto
Ur. (Viz heslo.) Jako vale¢nici a rozSifovatelé
fiSe jsou znami Sargon L, zakladatel dynastie z
Agade, (kolem 1. 2845 pt. Kr.) a Naram- Sin z
téze dynastie (kolem r. 2750 pt. Kr.). Sargon
pronikl na zipad az k mofti Stfedozemnimu.
Cetnym jinym panovnikiim bylo bojovati se
sousednimi narody, ktefi ohrozovali fisi.
Kolem roku 2625 se podafilo cizim horddm ze
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severniho uzemi Gu- tium vtrhnouti do
Babylonie a zmocniti se nadvlady v dob¢ asi od
2625 az 2500 pf. Kr. V né¢kterych dobach
n¢kolik mést se svymi panovniky v cele
zapasilo o nadvladu. Zvlasté na sklonku této
prvni historické periody stfetnou se jako
soupefi mésta Isin, Larsa a Babylon.

b) Ke konci IIL tisicileti dochazi v Babyloné
vlady dynastie 11 krald ptivodu amorrhejského
(2225—4926, podle jiného systému 2057—
1758), z niz pochazi 11 kral, mezi nimiz Sesty
je Chammurapi, vlastni budovatel babylonské
nezavislosti. (Viz heslo Chammurapi.) Tato
prvni dynastie babylonska vladne az do vpadu
Chetitti do Babylonie koncem XX. stol, pt. Kr.
(Podle jinych byl vpad Chetitt az v XVIIL
stol.) Chetit¢ vSak nezalozili na pudé
Babylonie tiSe. Babylonie potom byla
ovladana II. dynastii »z Piimoti« (do r. 1760?),
po ni dynastii Kassit (Kossel), pochézejici z
naroda sidlictho na vychod od Babylonie v
Elamsku. (1760—1185.) Kralové tito, ciziho
puvodu, se vSak brzy zcela assimilovali
babylonské kulture. Nepfivedli vSak fiSe k
n¢kdejsimu mocenskému postaveni. Kralové
Kadasmann- Ellil I. (kolem r. 1410 pf. Kr.) a
Burnabu- ria$§ II, (kolem r. 1370), jsou v
pisemném styku s egyptskymi faraony
Amenofisem III. a Amenofisem IV., jak
nasvédCuji jejich dopisy nalezené v Teli el-
Amarn¢ v Hornim Egypté, Politickych otazek
se vSak v nich nedotykaji. Ke konci nadvlady
této dynastie vyvstava Babylonii na severu
mocny soupef v A;syrii, kterda se z doby
slabych panovniki babylonskych vymaﬁovala
z jejich podruc¢i a nékdy se zmocnila i na ¢as
vlady nad Babylonii. Z vychodu pak vtrhnou
Elamit¢ s krilem Sutruk- Nachunte do
Babylonie za krale Zababa- Sum-iddin asi r,
1188 a odnaseji bohatou kofist do Sus,. (Viz
heslo Chammurapi.) Po svrzeni dynastie
Kassitl upada moc babylonskych krala pies
nektera  kratkh  obdobi  jako  vladu
Nabukadneszara 1. (1152 —1124), jez zda se
byti utéSen€jSi. Na triné babylonském se
vystiidaji IV. az VIII. dynastie. Za krale Nabu-
mukin-apala (996—960), zakladatele VIII.
dynastie, nové nebezpeci vyvstava Babyloml v
Ara- mejeich, ktefi zaplavuji Syrii a Cini na-
jezdy i na Babylonii. Vzrustu asyrské moci v
IX. stoleti sté€zi odolava Babylonie. Spole¢né
nebezpeci Cini ji z byvalych neptatel Elamct a
Aramejci  spojence. Vnitini rozmisky za
Marduk-zakir-Suma (851—828) davaji podnét
asyrskému krali Salmanasa- ru IIL, aby se
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vmésoval do zalezitosti Babylonie. Ani
docCasny pokles asyrské moci pocatkem VIII.
stoleti neposili Babylonie- Mocny kral asyrsky
Tiglat-Pileser IIL spoji r. 729 pi. Kr. v
personalni unii s Asyrii. Babylonie ziistava
nato az do r. 625 spojena s Asyrii.

c) Asyrie, diive vasalsky stat Babvlonie,
vymanuje .se za vlady dynastie Kassiti z
podru¢i Babylona, jehoz uzemi si dokonce i
nacas podmanuji jako Tukulti-Ninur- ta L
(kolem r. 1250), Tiglat-Pileser 1. (1115—
1093), Salmanasar IIL (859—823), Asyrsti
kralové vynikali ve vét§i mife nez babylonsti
bojovnosti. Na zapad $ifi své panstvi az k
Stredozemnimu moti jiz Tig- letpileser I.
Velmi ¢asto dochazi tudiz ke stfetnuti Asyrské
velmoci s mensSimi zipadnimi narody
Aramejci, Feniany a Izraelity. Salmanasar I1L
porazi v bitvé u Qarqaru r. 854 damasského
krale Ben- hadata II. a jeho spojence Achaba,
kréle izraelského. Téz kral izraelsky Jehu byl
mu zavazan poplatkem. RovnéZz Adad- nirari
1. (805—782) zvitézil nad zemi »Omriho,
jak nazyvaji klinopisné texty Samarsko. O
téchto udalostech nepodava vsak bible zprav.
Velky bojovnik a zakladatel velmocenské
asyrské fiSe Tiglatpi- leser III. (745—727)
dobyva velké Casti Syrie, na Menahema, krale
izraelského, uvaluje poplatek r. 738. V biblické
zpravé o tom sluje Ful, jak jmenovan byl v
Babylonii. 4 Kral 15, 19. R. 734 dovolaval se
jeho pomoci judsky kral Achaz proti da-
masskému krali Rasinovi a jeho spojenci
izraelskému krali Pekachovi (4 Kral 16; 2 Par
28; Is 7). Jeho nastupce Salmanasar (727—
722) podmani si Samaisko a obléha hlavni
mésto Samaf. Nastupce jeho Sargon II. (722—
705) dobude Samate (4 Kral 17, 4—6). Do
historie biblické zasahuji téz i jeho nastupci
Sennacherib (704—686), Asarhadon (681—
669) a Assurbanipal (668—626). Doba jejich
vlady je pro Asy- rii dobou nejvétsiho rozpéti
moci navenek, V poddané Babylonii mozno
vSak sledovati snahy osvobozenské. V cele je-
jich je po smrti Salmanasarové Merodach
Baladan, chaldejsky knize z Bit-Jakinu, Udrzi
se jako osamostatnély vladce Babylonu do r.
710, Za Sennacheriba dé&i se nové
osvobozovaci pokusy, které vsak skon¢i r, 689
uplnym rozborenim Babylonu Sennacheribem.
Nastupce Sennache- ribtiv Asarhadon da znovu
vybudovali Babylon. Po jeho smrti vladl v
Babyloné jeho syn Samas-Sum-ukin (668—
648) podifizeny vSak svému  bratru
Assurbanipalovi. Vzboufiv se proti nému,
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zahynul v plamenech svého palace r. 648.
Assurbanipal udrzel do své smrti Babylonii pod
svym zezlem, Assurbanipal ,si podmanuje do-
konce Egypt na vypravé r. 670. Po jeho smrtir.
626 osamostatiiuje se Babylonie pod byvalym
asyrskym vojeviidcem Mabo- polasarem, ktery
ve spolku s médskym kralem Kyaxarem
dobytim Ninive r, 612 wucini konec
samostatnosti Asyrie.

d) Nabopolasarem (625—604), zakladatelem
t. zv. chaldejjské dynastie, zahajuje se posledni
obdobi babylonské historie. Nejslavnéjsim
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Jsou to v prvé fadé narodni buih Babylonant
Marduk a Asyfanti AsSur. Nicméné ani pojeti
téchto bozstev nevynikd nad pojeti bozstev
ptirodnich. Mythologie zna jejich genealogii a
pfedstavy o nich jsou charakterisovany
nejhrubsimi anthropomorfismy, I kdyz vlivem
politické nadvlady Babylonu narodni buh
babylonsky je pokladan za nejvyssiho boha a je
mu pfi¢itdna moc jinych boht, zjev tento neni
krokem k monotheismu. Kult Mardu - kv
nezatla¢i z Babylonu nikdy kultu jinych boht.
Babylonan zlstava povzdy po- lytheistou,

panovnikem této novobabylon- ské fiSe je syn jehoz pantheon ¢itd tisice nejriznéjSich bohil

a nastupce Nabopolasariv Nabuchodonosor II.
(604—561). Jeste za Zivota svého otce porazil
u Karkemise r. 605 faraéna Necho a pronikl az
k egyptske hranici. (Srov. Jer. 46, 2) Podnikl
troji vypravu do Palestlny (r. 605, 598, 588) a
587, Zmocnil se po dlouhém obléhani Tyru a
na jihu bojoval proti faradnim Apries a
Amasis. Domaci klinopisné prameny pomlcuji
vSak o jeho zevnéjsi politice a vychvaluji jej
zato jako velikého stavitele. Nastupci
Nabuchodonosorovi Evil-Merodach (561—
559), Neriglissar (559—556), Labasi-Marduk
(556) Nabo- nid (555—539, jenz vladne spolu
se synem Baltasarem, jsou panovniky slabymi.
R. 539 upada Babylon po kratkém obléhani v
moc krale perského Cyra, Babylonie nikdy
poté jiz nenabude samostatnosti. (Podrobngjsi
udaje viz pod jmény jednotlivych krala
babylonskych, asyrskych, jud-  skych,
izraelskych ~a  jinych  historickych a
geografickych hesel.)

3. Nabozenstvi, Babyloniané byli polythe- isté.
Polytheismus jejich je znacné zbarven
pantheisticky. Mythy jako Enuma eli§ podavaji
theogonii pfednich babylonskych bozstev
spolu s kosmogonii. Necini v ni pfesného
rozdilu mezi podstatou bozstva a svétla.
Bohum pfipisuji télo skladajici se z hmoty, a
pripoustéji u bohli moznost smirti, jiz zpisobiti
muze bth jinému bohu méné mocnému, jak
nasvédCuji  theomachie v  babylonské
mythologii. Prednimi bozstvy panteonu
babylonskeho, o jejichz pivodu mluvi Enuma
eli§, jsou Anu, buh nebes, Enlil (= Bel), btih
ovzdusi a Ea (— Enki), bih vodstva. K nim
druzi se Sa- mas, btuh slunce, Sin, bith mésice,
IStar, bohyné jitfenky, Thamuz, boistvo vege-
tace. Tato pfirodni bozstva splyvaji u Ba-
bylonanl velmi casto s pfisluSnym zivlem. Je
pravda, Ze nckterd bozstva pantheonu
babylonského nejsou spjata s pfirodnimi zivly.

vyssich a nizsich cili dé
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mond. Jeho nabozenska spekulace nedovede se
povznésti z prostfedi mythologického k
¢istému rozumovému premysleni po zptisobu
filosofie fecké. Spekuluje o mythech a v
mythech. Mythologie nelze u Babylonani
odlouciti ani od nabozenské spekulace, ani od
nabozenstvi lidového. — Babylonan je vSak
pevné presvédfen o existenci mravniho
zakona. Ve¢ri, ze bozstvo bdi nad jeho
zachovavanim a jeho pfestupky piisné trestd v
pozemském zivoté. U Babylonant existuje vira
v posmrtny zivot duse v fisi posmrtné. Pred-
stavy o ni jsou v8ak svrchované ponuré. Neni v
ni rozdilu mezi témi, kdoz Zili ctnostn€ a témi,
kdoz zili hti$né. Jen ten, kdoz padl Zelezem,
lezi na lozi a pije Cistou vodu a kdoz padl v boji,
je prostied svych prlbuznych otce, matky, kteti
podpiraji jeho hlavu, a u Zeny, jez je nad nim
sklonéna. Neklidem je vSak stihan duch toho,
kdo nema nikoho, kdo by o né&j pecoval. Zivi se
odpadky pokrmti pohozenymi na ulici. 0
nazorech na Zivot posmrtny pou- téuje nas
hlavné basenn o sestupu IStary do podsvéti a
epos o Gilgamesi, V nabozenskych
predstavach Babylonanti, od nichZ nelisi se
valné predstavy Asyfantd, splynuly semitské
prvky se sumerskymi. Dosud vSak neni .snadno
jich od sebe roz- liSiti. Je pfiznacné pro
nabozenské predstavy babylonské, Ze nejevi
n¢jakého  zvlastniho  vyvoje, néjakého
zdokonaleni za dobu tii tisicileti, pro niZ mame
dostatecny poklad nabozenské literatury baby-
lonské. Naopak v pozdé&jSich pravé dobach
nalézame nabozZenské piedstavy ve spojitosti s
magii, vife v moc kouzla, jez je v oboru
nabozenstvi zjevem upadkovym.

4. Kultura Babylonant vyvijela se vSestranné.
Pismo, jez je pivodem obrazkové, piijali od
Sumeri. PGvodni obrysy obrazka byly vsSak
pozménény v kliny bud Siroké nebo podlouhlé
v poloze vodorovné, svislé nebo naklonéné.
Psalo se na hlinénych tabulkach. Klinopisy
jsou pismem ideograficko-slabicnym.
Jednotlivé skupiny klinG pouzivany jsou na
oznaCeni nckolika slov a rovnéz neckolika
slabik. Takovych klinovych skupin j e n¢kolik
tisic, takze Cetba klinopist je zna¢né€ nesnadna.
Literatura klinopisna seznamuje nds se vSemi
odvétvimi kultury, jichz byli Babylonané
hlavné a téz Asyfané horlivymi péstiteli.
Zachovaly se v ni Cetné texty nabozenské jako
modlitby, hymny na pocest bohi, texty
obradni. Vétsiho rozsahu jsou mythické eposy
Enuma elis, pojednavajici o stvofeni, epos o
Gilgamesi, narodnim to reku babylonském,
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jehoz druhou ¢ast mozno charakterisovati jako
Gilgame- Sovu pout za nesmrtelnosti, mythus o
Eta- novi, o Adapovi, o sestupu IStary do pod-
svéti, o sestupu Nergala do podsvéti atd. Pro
historii dtlezité jsou andly jako Kronika
babylonska a cetné jiné, podavajici zpravy o
valeénych vypravach krald. Hojné texty
poucuji nas o babylonském pravu jako zakonik
Chammurapiho (srov. Chammurapi), Cetné
smlouvy svéd¢i o jeho aplikaci. Cetné jiné
texty poucuji nas o rozvoji astronomie,
astrologie, matematiky, geografie a mediciny u
Babylonanti. Pisma a jazyka jejich pouzivano
bylo v druhé polovici 11, tisicileti pf. Kr. v me-
zinarodni  korespondenci, jak nasvédéuji
dopisy, nalezené r. 1887 v Teli el- Amarn¢ v
Hornim Egypté, Velké literarni bohatstvi bylo
nalezeno v knihovné krale Assurbanipala v
Ninive. — Nemensi vyspélou kulturu projevili
ve stavitelstvi a sochafstvi, jak nasveédcuji
novodobé vyko- pavky, Kt

Bahurim. Vesnice za Olivetskou horou ne-
daleko staré cesty z Jerusalema do Jericha,
pravdépodobné dnesni Ras et-Tmim. Zde
zlote€il Semcj Davidovi pfi jeho utéku pied
Absalomem (2 Kral 16, 5). Tam se skryli_do
cisterny Davidovi vyzvédaci (17, 18). Sk
Balaam. Syn Beroa z Mesopotamie, ze zemé
ammonské {Dt 23, 4; Nm 23, 7). Byl znamy
svou zvlastni moci zaklinaci. Pro tuto jeho moc
pozval si ho Balak, kral moabsky, aby proklel
Izraelity, ohrozujici jeho kralovstvi (Nm 22, 2
..), Balaam vS§ak zamitl, odvolavaje se na zakaz
Boha, jehoz jménem zamyslel Izraelity
prokliti. Vypravil se teprve s druhym
poselstvim, pohnut slibem vétsi odmény (tak
podle Gpravy textu 22; 18—21. cf u Hej¢la).
Jak se tvrdi v 2 Petr 2; 14, 15 »miloval odménu
nepravosti«. Cestou vSak postavil se mu andél
Bozi a pohrozil mu, aby mluvil jen, co mu
ptikaze. Balak ho slavnostné uvital a pak ze
ttech mist ukazoval voje izraelské, aby je po
obéti proklel. Nez Balaam misto zlofeceni
tiikrat svolaval ve vidu na Izraelity Bozi
pozehnani (hl, 23— 24, cf. Jos 24; 9, Neh 13;
2). Tteti z nich obsahuje (v. 17,) proroctvi o
Mesiasi, jeho pivodu z Izraele, slavé a moci.
Sk Banaja »Jahve buduje«, jeden z hrdint
Davidovych, syn Jojady z Kapseelu, (na
hranicich judsko - edomskych). Nejspise knize
Jojada z rodu Aronova, ktery se pridal k
Davidovi za jeho kralovani v Hebro- n¢ i(l Par
12, 18). B. se stal velitelem Ke- retani a
Peletant (2 Kral 8, 18), zcela oddanych
Davidovi. Pfi sporu o trin pfidal se $tastné k
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Salomounovi (3 Kral 1), u n&hoZ se tesil
podobné diivéte jako u Davida. Jemu svéfil Sal.
zabiti AdonidSe, Jo- aba a SemejaSe a po
Joabovi ho ustanovil velitelem vojska (2, 25—
46). V 2 Kral 23,20—23, 1 Par 11, 22—24) je
zminka o jeho hrdinskych skutcich; Zabil lvy
mo- abské a Egyptana, sildka, jeho vlastnim
kopim. Sk
Barabbas »syn Abby«, znamy z Kristova
procesu. Pilat dal lidu na vybranou zadat
osvobozeni Krista nebo B. (Mt 27, 7. 21). Lid,
premluveny knézimi a star§imi, dal prednost
B., véznénému »pro pobouteni a vrazdu« (Lk
23, 19; cf. Mk 15, 7; u Mt 27, 16 » vyznaény
vézen«, u Jana 18, 40 »lu- pic«), Sv. Petr
pripomlna lidu v fe€i tuto volbu: »Zapfeli jste
muze svatého a spravedlivého a vyprosili jste
si milost pro lupice {Skt ap 3, 14). sk
Barachias. Jeho syn Zachari4$ podle slov
Kristovych byl zabit mezi chramem a oltafem
(Mt 23, 35). Poklada se za pravdépodobné, ze
B. je veleknéz Jojada, jehoz syn byl zabit v
nadvori chramovém z natizeni krale Joasa (2
Par 24, 21). Nekteti kritikové vSak nepokladaji
za nemozné, Ze slova »syn BarachiaStv« v ev.
Mt, jsou pozdéji ptidana. Sk
Barak, »blesk«, syn Abinoema z kmene
Neftali. jeho domov je Kades-Neftali (Sdc 4,
6). V dobé¢ Soudct, kdy kraje severni Palestiny
trpély pod nadvladou Jabina, krale Asoru,
Debora {viz heslo} nadchla B, k odboji.
Prislibil jen s podminkou, Zze Debora pujde s
nim. Na jeji radu shromazdil vojsko na hote
Tabor, napadl Si- sarovy okosené vozy a uvedl
je ve zmatek. Hnal se pak za ujizd€jicim
Sisarou, av$ak nezabil ho on, nybrz zena Jahel
(4, 22). B. se také pocita k soudctim-
osvoboditelim Israele, ackoliv vile a duch
Bozi na ného ptesel prostiednictvim Debory.
Sk
Barbaii, Recké slovo barbaros ptivodné
znamenalo koktavy, vydavajici nesrozumitelné
zvuky, pozd&i mluvici cizi, Rekim
nesrozumitelnou feci, tedy Nefeky a teprve
potom narody nekulturni. Ve vyznamu
»mluvici cizi, nesrozumitelnou fedi« uziva se
toho slova o Egypt anech v Z1 113, L Podobné
i obyvatelé ostrova Malty jsou tak nazyvani ve
Skt ap 28, 2. 4 pro svou domaci (punskou) fec,
nesrozumitelnou  ztroskotalym. V  témze
smyslu uziva slova Pavel v 1 Kor 14, 11, kdyz
mluvi o glosso- lalii: »Nebudete-li znati smysl
zvuku, bude tomu, kdo jim mluvi, barbar.« V
list¢ k Rim., chtéje vyjadfiti zavazek svého
apostolatu ke v§em narodim (1, 5), zahrnuje je
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slovy: Rekové a Barbafi, t. j. viechny
neizraelské narody jsou si evangeliem po-
staveny na roven. Slova b. uziva i v Kol. 3, 11:
»Kde neni Rek a Zid {rozdéleni lidstva podle
narodi), obfizka a predkozka (podle d&jinného
postupu spasy), Barbar, Skyta (snad narody
severni a jizni)«; Vsechny chce pfivésti k
jednoté v Kristu, sk Barjesu, »syn JeziSiv,
kouzelnik Zidovského puvodu u mistodrzitele
Sergia Pavla v Pafu na Cypru. Podle Skt. ap.,
které v 13, 6—12 vypravuji o jeho stfetnuti se
sv. Pavlem na prvni apos. cesté, byl zvan i
Elymas potectélym slovem arabs, zna-
menajicim »moudry«. Podvratnym zplsobem
(nejspiSe  svym ucenim o0 messianismu
znehodnocoval kazani Pavlovo) chtél piekazit
Sergiovo obraceni na viru, a¢ ji Sergius byl jiz
naklonén. Jak byl nebezpecny postup tohoto
1zivého proroka {v 6), 1ze usouditi z toho, co
nasledovalo: Sv. Pavel, naplnén Duchem sv.,
nazyva ho »¢lovékem plnym klamu a vseliké
zlo€innosti, neptitelem kazdé spravedlnosti -. .
a predpovida mu docasné oslepnuti«. Tu teprve
Sergius, vida osleplého B., uvéfil. Origenes a
Jan Chrys. se domnivaji, Ze B. pozdé&ji uvetil a
nabyl zraku, Sk

Bartimeus, »syn Timelve, slepy zebrak,
kterého Kristus pro jeho viru uzdravil u Jericha
(Mk 10, 46—52; Lk 18, 35— 43). Ukazal viru,
tim, ze se tvrdosijné dovolaval smilovani
Krista, syna Davidova, tehdy nejrozsitenéjsiho
to nazvu MesiaSe. Oba dva evangelisté
zaznamenavaji, ze po uzdraveni nasledoval
Krista, Jediny vSak Mk zachoval nam jeho
jméno nejspiSe pro jakousi popularitu u
palestinskych kiest'ant. Sk
Bartoloméj, »syn Tolmaje«, apostol.
pravdépodobné, ze vlastni jeho jméno bylo

Je
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Nathanael. Soudi se tak, ze N., ktery se u Jana
21, 2 vyskytuje mezi apostoly, a kterého Filip
privedl ku Kristu (1, 45 ,.) v seznamech
apostold (Mt 10, 3; Mk 3, 18; Lk 6, 14) je
uvadén ve spojeni s Filipem. V evangeliich ani
ve Sk. ap. neni o ném nic zvlastniho
zaznamenano. Podle legendy o Pantenovi,
zaznamenané FEuse- biem, pry hlasal
evangelium v Indii a tam zanechal MatouSovo
evangelium  hebrejsky  napsané.  Smrti
mucednickou pry mél ze- mfiti v Armenii.
Baruch. — Prorok Baruch. syn Neritv, byl
veérny spole¢nik a pritel Jeremiasiv. R. 582 ho
nalézdme mezi vyhnanci v Babyloné, ktefi
organisovali sbirku pro nové vznikajici
zidovskou spolec¢nost v Jerusalemé. Napsal
knihu, jez ma 5 hlav. Popisuji v ni své
vystoupeni pred kralem Je- chonidSem,
vyznani, jimz vyhnanci vyznavaji své chyby,
modlitbu, ktera méla byti Ctena ve svatecni
dny. Dale je v ni chvala moudrosti, jez je
obsazena v Zakoné, a utécha pro vyhnance.
Kniha byla ptivodné napsana hebrejsky. Diive
byla spojena s knihou Jeremiase, proto v
prvnich dobach je o ni malo zminek. Ve
Vulgaté hl 6 obsahuje list Jeremiasiv, ktery je
namifen proti modlosluzbé. Recky pteklad,
ktery se dochoval, je ndhradou za zmizely heb-
rejsky original, jak o tom svéd¢i hebrais- my.
Sloh téz ukazuje na JeremiaSe. Podrobny popis
modlosluzby v Babyloné by pozdéji nemél
smyslu. Tradice zaznamenana u Origena svédci
o0 tom, Ze spisovatelem tohoto listu je Jeremias.
Sv

Basan, vysocina lezici v severni tfetiné
Zajordanska, jak Ize souditi z jejiho popisu pii
jejim dobyti Izraelity v Nm 21, 21— 35; Dt 2,
24—3,10. Podle Dt 3, 8.. jizni hranici jeji tvoril
Galaad s pahorky ez- Zumal a stepi el-Hamad,
severni Hermon, na zapad¢ sahala k Aram-
Maacha a Ges- sur, t. j. dneSnimu Dzolanu (Jos
12, 5; 13, 11. 31), na vychod¢ zaujimala kraj
Lcdza a Gboc¢i Hauranu az po Salchad. B. by
odpovidal kraji dnes zvanému en-Nukra. velmi
urodnému fia pSenici. V biblickych dobach byl
kraj dosti zalesnén duby (Is 2, 13; Ez 27, 6),
snad jen na ubo¢i Hauranu a zapadné u
Dzolanu. Déle déje se o ném zminka jako o
kraji bohatych pastvin s tuénym dobytkem (Am
4, 1 podle hebr.; Z1 22, 13; Ez 39, 18). Nikde
se vsak bible nezminuje o jeho Grodnosti na
pSenici, z ¢ehoZ Ize usuzovat, Ze v té dobé byl
velmi malo obdélavan. Sk

Basnictvi. V hebrejské literature méla velky
podil poesie, a to hlavné nabozenska. Jisté znali
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zidé 1 svétskou poesii ve formé rliznych
lidovych popévki a piipitkti. Cteme na pf., Ze
na dvore krale Davida byli pévci a pévkyné.
Nekteré svétské poesie mame na pt. Gn 4, 23
(zpév pomsty La- mechovy) nebo Nm 21, 17,
21, 27—30. Biblické poesie vsak je vyhradné
nabozenska. Jejim hlavnim pfedmétem je Bih
a jeho vlastnosti; druhotnym piedmétem je
¢lovek a vesmir, o nichz se uvazuje ve svétle
bozského zjeveni. MysSlenky o Bohu jsou
vyjadfeny bohatymi obrazy. Biblicka poesie je
lyrickd nebo didakticka s vyloucenim
dramatické a epické. Je ji vlastni tak zv. rytmus
sentenci, ktery spo¢iva v tom, Ze se n¢jaka véta
nepiena$i prosté, nybrz je rozd€lena v ¢asti,
které si vzajemné odpovidaji. Tento rytmus se
nazyva obecné parallelismus membrorum. Je
to tedy rytmické vyjadieni ur¢ité myslenky ve
vice réenich. Tento parallelismus je bud
synonymicky, na pf.: »Nebesa vypravuji slavu
Bozi — a obloha zjevuje dilo jeho rukou«
(zalm 18, 2). Nebo je to parallelismus
antitheticky, ktery ve druhém ver$i obsahuje
opak toho, co je vyjadfeno v prvnim, na pt. v
Piis 10, 1; »Moudry syn ¢ini radost svému otci
a nerozumny zarmutek své matce«.
Kone¢né je parallelismus synteticky, ktery
spojuje riznad rceni, kterd vSak maji né&jaky
vzajemny vztah. Druhy ver§ rozvinuje
myslenku, vyjadfenou v prvnim, na pf. v zalmu
41, 2: »Jako jelen touzi po prameni vody, —
tak duse ma touzi po Tobé€, Boze«. — Lyricka
poesie je predstavovana v Pismé chvalozpévy,
hymny, zpévy dikicinéni, modlitbou, narky K
lyrické poesil patfi zalmy, Vele- pisen, zpévy,
které jsou v knihach historickych a prorockych.
Didakticka poesie obsahuje pfislovi a po-
dobenstvi. Touto poesii oplyva pét knih
zvanych mudroslovné, protoze maji za hlavni
predméet moudrost, a jez jsou: Job, Pfislovi,
Kazatel, Moudrost a Sirach. Sv. Otcové mezi
né fadili i Velepisen.

Je otazka, zda v hebrejské poesii se uzivalo
verSové miry na zpusob fecké a latinské poesie.
Od 17. a 18. stol, byla tato otazka velice
pretiasana, aniz se doslo ke kone¢nému feseni.
Mozno zde rozliSovali dva systémy; jeden
klade za zdklad hebrejské metriky délku
samohlasek, pocet samohlasek, samotny
ptizvuk nebo prizvuk a pocet samohlasek. Jiny
systém vSak pfipousti jen rytmus a rozdéleni na
sloky a popira verSovou miru. Sv
Bathuel, syn Nachora a Melchy, vnuk Ab-
rahamtv (Gn 22, 23). Jeho dcera Rebeka byla
pak dana za manzelku Isakovi (24, 15 . .; 25,
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20). Sk
Bazen* V Moudr. 17, 12 se o ni pravi: »Neni
nic jiného neZ vzdani se pomoci, jiz poskytuje
rozvaha« a pfidava se: »Cim mensi je v srdci
ocekavani pomoci, obnasi tim vétsi neznalost
priciny, jez ptsobi trapeni« (v 13), totiz ¢im
vice upousti od pomysleni na pomoc, tim vice
je trapi nejistota, co je pfi¢ina bazné. Tento
vymeér bazné je podan pii prilezitosti bazné ze
$patného svédomi. V Bibli se o této bazni
zvlasté mluvi; je to bazen bezboznych.
»Neslechetnost je sama sebou zbabéla; do-
svédcuje to, kdyz byva trestdna. Vzdycky vétii
véci nejhorsi, puzena jsouc svédomim zlyme«
(tamtéz v 10). Bazen z neklidného svédomi je
naznacena jiz v Gn 3, 8 u prarodic, ktefi se po
hiichu skryli pfed Hospodinem. Izraelitiim,
nebudou-li zachovéavat nafizeni Bozi, bylo
predpovédéno' » Nedojdes odpocinku mezi
narody, noha tva nebude miti pevného mista,
nebot’ Hospodin ti tam da srdce lekavé, oko
vysilené a dusi ztrapenou zalem. Zivot tviyj
bude pied tebou takika na tenko viseti; bati se
budes v noci i ve dne, nejsa si jist zivotem.
Réno budes fikati: »Kéz by jiz by'l vecer!« a
vecer: »Kéz by jiz bylo jitro I« To ze strachu
srdce svého, jimzto se budes lekati a pro to, na¢
budes ocima patfiti* (Dt 28, 65—69). Bazen
drasticky 1i¢i Eli- laz pted Jobem: »Hruzy zvuk
mu (bezboznému) zni ustaviéné v uchu, i kdyz
je pokoj, on vzdycky uklady vétii. Neveri, ze
se mu mize vratit po tmé svétlo, ¢enichaje s
kazdé strany mec. Trne jiz, kde najde, kde bude
chleba; citi, Ze v patdich mu neodvratny den
zkazy. Souzeni jej dési a izkost ho skliéuje«
(15, 21—24). »Odevsad hrizy ho dési, Zenou
se za nim, jsou mu v patach« (18, 11). Podobné
se pravi v Zalmu 13, 5; »Boji se tam, kde neni
k bazni pficiny.* Bazen bezbozného neni bez
divodu, nebot’: »Ceho se boji bezbozny, piijde
na n¢j; teho si pfeje zbozny, bude jim déno«
(Ptis 16, 24). Sankce trestu na kazdé mravni zlo
budi onu bazen v hiisnikovi. To se jevi i ve
vztahu k svétskym vrchnostem: »Vrchnosti
nejsou postrachem ¢inu dobrému, nybrz zlému.
A chces se nebat mocnosti? Ciil dobré a budes
miti chvélu z ni« (Rim 13, 3).

Spravedlivi nemaji pfi¢iny podléhali bazni
pred riznym zlem. Duvod jest, ze Buh,
Nejvyssi a Vladce nade vsim, je jejich
ochrance. Spravedlivi maji davéru v Boha, coz
je zbavuje bazné pred ¢imkoliv, co neni Bih.
Pravi se v Zalmech: »Klidn¢ jsem si lehl a
usnul a vstal jsem, jezto Pan mne podpira.
Nebojim se tisicti lidu, ktery se vikol mne
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utabotil« (3, 6. 7; pod. 22, 4). »Hospodin je
svétlo mé a spasa ma, koho bych se mél bati?
Hospodin je ochrance mého Zivota, koho bych
se lekal? . . . Byt’ i tabor vojska proti mné po-
vstal, nelekd se mé srdce. Kdyby se zdvihla
proti mné i valka, ja pfece jen doufam« (26, 1.
3). »V Boha duvéru maje, nebojim se. Co by
mi mohli uéinit lidé?* (45, 1, 55, 5; 117, 6; Jer
1, 8). Podobné povzbuzuje Isaia§ Israele:
»Neboj se, nebot’ ja jsem s tebou, neviklej se,
nebot’ ja jsem Buh tvij, posiluji tebe a
pomaham ti, drzi t& pravice mého
Spravedlivého* (41, 10. 13; pod. 43, 1).
»Nebojte se hany smrtelnikti a posmécht jejich
se nestrachujte« (51, 7). V Nov. Zékoné se
pripomina, ze vétici nemaji podléhati nemistné
bazni: »Bth nedal ndm ducha bojacnosti, nybrz
ducha moci a lasky a stfizlivosti* (2 Tim 1, 7).
»Bazen neni v lasce, nybrz laska dokonala ven
vyhani bazen, nebot’ bazeh ma trapeni; kdo
vSak se boji, neni dokonaly v lasce* (1 Jan 4,
18). Moudry a rozumny je vice chranén pied
nemistnou bazni; »Dievéné tramovi v zed
domu spjaté nerozestoupi se; tak i srdce,
opirajici se o promySleny umysl. Smysleni
¢loveéka rozumného nikdy se nedd pokaziti
bazni. Jako koly na horach a jako zdivo bez
malty vichfici vystavené neobstoji, tak ani
srdce blazna nasledkem smysleni jeho bazlivé
utoku strachu nezdrzi* (Sir 22, 19—22). »Synu
mij, at to neschdzi s tvych oc¢i, zachovej
rozvahu a rozmyslnost. . . pak budes cho- diti
bezpecné svou cestou a tva noha nenarazi; kdyz
pujdes spat, nebudes se bati, odpocivaje, sladce
budes sni ti; nebude lekat se ti nahle hriizy, ani
kdyz ptikvac¢i boufe na bezbozné; nebot
Hospodin bude po tvém boku* (Ptis 3, 21—
26).

Bazen
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Bazeii Bozi. Pritomnost bytosti s vys§i moci
vzbuzuje v clovéku bazen. Zjeveni andéla
budilo bazeii u téch, jimz se ho dostalo, na pf.
Gedeon, uvédomiv si, ze vidél andéla
Hospodinova, pravil: »Béda mi, Hospodine,
Boze mtj, ze jsem vidé€l andéla Hospodinova
tvafi v tvarl« I fekl mu Hospodin; »Pokoj s
tebou; neboj se, nezemie$!« (Sdc 6, 22).
Zacharias, jemuz andél zvéstoval poceti Jana
Ki., »uzfev jej, ulekl se a bazen pfipadla na
n¢ho. I fekl mu andél; Neboj se, Zachariasi. .«
(Lk 1, 12. 13). Marii uklidiioval andé&l: »Neboj
se, Maria, nebot’ jsi nalezla milost u Boha« (1,
30). Pastyfi u Betlema »se velmi bali«, kdyz se
jim zjevil andél, ktery je uklidiioval: »Ne- bojte
se. ..« (2,9). Viibec ukazani nadpfirozené moci
vzbuzovalo bazen u téch, ktefi to vidéli nebo o
tom slyseli (Lk 5, 26; 7, 16; 8, 37; Skt ap 2, 43;
19, 17 a j.). Korintanim pfipomind Pavel v
druhém listé 7, 15, Ze pfijali Tita »s bazni a
ttesenim« pro jeho vy$s$i moc, projevujici se
slovy i skutky. Tim vétsi bazen pusobilo
zjeveni Boha samého, jak je patrné na pf. ze
slov Isaiase: »Béda mné, neb veta jest pc mn¢ .
. . krale Hospodina zastupt vidél jsem ocima
svyma« (6, 5). Bazen pred Hospodinem je
hlavni rys starozakonniho nabozenstvi. Je to
cosi nedokonalého, co vSak pfipravovalo dobu
dokonalejsi, novozakonni, v niz pfevlada cit
synovstvi k Bohu. Na tento rozdil obou zakont
upozornil sv. Augustin: » Velmi kratky a zjevny
je rozdil mezi obéma zakony: bazen a laska«
(P. L. XLII, 159). Neni divné, ze vice se mluvi
o bazni Bozi v knihach starozdkonnich nez
novozakonnich. Doba milosti je az doba
novozakonni, k niz starozakonni ptipravovala
jako vychovatel (Gal 3, 24) Pravé proto bylo
treba vstépovati Israeli- tim bazen pred
Hospodinem a jeho zakonem. Nez v této bazni
neni nic zotrocujici- ho, vzdyt 1 ve
starozakonnich spisech jsou mnohd mista, kde
se mluvi o nézném poméru Boha k narodu
vyvolenému. Bazen méla byt pouze prostiedek,
privésti a udrzovati véfici v oddanosti Bohu
zachovavanim jeho zdkona.

1. Pojem bazné pred Bohem. Podle smlouvy
na Sinaji uzaviené zavazal se Izrael k vérnosti
k Hospodinu ve vife a v celém zZivotg, fizeném
Bozimi nafizenimi, tam danymi. V souvislosti
se zachovavanim Bozich nafizeni je ptikazana
bézen Bozi v Dt 6, 2: »M4as se Hospodina, Boha
svého, bati, a ostiihati vSech jeho ustanoveni a
prika- zani« (pod 4, 8. 10; 8, 6). »A nyni,
Israeli, co jin¢ho zada od tebe Hospodin, Bih
tvlij, nez aby ses bal Hospodina, Boha svého,
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chodil po cestich jeho, miloval ho, slouzil
Hospodinu, Bohu svému, celym srdcem svym
a vS§i duSi svou a ostrihal prikazani
Hospodinovych a jeho ustanoveni, ktera ja
dnes ukladam, aby ti dobie bylo?« (10, 12. 13).
Ji kladl lidu na srdce Josue; »Ny- ni tedy bojte
se Hospodina, sluzte mu srdcem celym a
dokonale upfimnym« (Jos 24, 14) a Samuel:
»Bojte se tedy Hospodina a sluzte mu upfimné
a celym srdcem svym« (1 Kral 12, 24). Bazen
se tedy nutné predpoklada u téch, kteti chtéji
ziti bohulibym zivotem. Bude takovy, budc-li
shodny s pfikdzanimi a zakony, jeZ jsou projev
vile Ncjvyssiho. Boha tieba se jiz bati pro jeho
vzneSenost a svatost, a proto s bazni tfeba
plnili, co nafidil. Na tuto bazen tieba se divati
jako na vnitini uzplisobeni veéficiho k
nabozenskému zivotu. Ze touto bazni
starozakonni neni minéna bazen otrocka, o tom
poucuje Sirach: »Ktefi se boji Pana, nebudou
neposlusni slova jeho, a kteti ho miluji,
zachovaji cestu jeho. Kteti se boji Pana,
vyhledavaji zalibu jeho, a ktefi ho miluji,
budou plni zédkona jeho. Ktefi se boji Péna,
pripravuji sva srdce a pred jeho tvaii se
ponizuji« (2, 18—20). »Bazen Bozi je pocatek
lasky k nému« (25, 16). Ji zac¢ina dalsi pokrok
v bohulibém Zivoté&: »Pocatek moudrosti je ba-
zen Pané« (Z1 110, 10; Sir 1, 16) a s nim
postupuje: »muj synu, pfijmes-li mé feci a mé
prikazy u sebe-li schovas, a jestlize moudrost
vzyvati budes, opatrnosti se dovolavat ... tehdy
zvis, co je to bati se Hospodina, a dojdes umeéni
na mysli mit Bohati (Pfis 2, 1—5). Bazen je
podklad celého mravniho zivota: »Pojdte,
synové, a poslyste mne, bazni Pané budu vas
vyucovat , .. Uchyl sé od zlé¢ho a ¢in, co je
dobré« (Z1 33, 12). »Kdo chodi ptimou
stezkou, boji se Boha; kdo jde cestou ne-
Cestnou, pohrda jim« (Ptis 14, 2). — Kladn¢ je
bazeil Bozi plnéni viile Bozi, bazen zaporné je
nenavist k mravnimu zlu: »Bati se Hospodina
je v nenavisti z1€ mit« (Ptis 8, 13). »Bazen Bozi
zapuzuje htich, neb kdo je bez baznég, nezdrzi
se hfichu« (Sir 1, 27). »Nemysli si, ze jsi
moudry; boj se Boha a varuj se zl¢ho. Nebot to
ti pajde k duhu a bude udy tvé osveézovat« (Ptis
3, 7. 8). »Bézni Pan¢ vzdaluje se Clovek zlé-
ho« (16, 6),

2. Vlastnosti bazn¢ Bozi. Ma byti upfimna:
«Nebud’ neposlusen bazné Pan¢ a nepftistupuj k
ni se srdcem obojakym« (Sir 1, 36); vytrvala:
»Ktefi se bojite Pana, ¢ekejte, az se smiluje a
neuchylujte se od n€ho, abyste nepadli. Ktefi se
bojite Pana, divéfujte mu, a nevezme za své
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odmeéna vase. Ktefi se bojite Pana, doufejte v
lepsi ¢asy, v radost vé¢nou a v milo- srdenstvi«
>(Sir 2, 7—9). Podporuje uceli- vost v
nabozenské vychové: »Kdo nenavidi pokarani,
jde po stopach htisnika; ale kdo se boji Boha,
zabira se nad nim« (Sir 21, 7). «Kdoz se boji
Pana, dojdou pouceni jeho, a kdoz ho pilné
hledaji, najdou pozehnani. Bohabojni najdou,
co je podle prava, a spravedlivé vyroky rozsviti
jako svétlo« (32, 18. 20). Jde se vzristem ve
svatosti: »Majice tedy tato zaslibeni, mi-
lackové, ocistme se od veskeré poskvrny téla i
ducha, dokonavajice posvéceni v bazni Pané«
(2 Kor 7, 1). Ptispiva ke vzajemné ucté a lasce:
v Lev 19, 34 se zakazuje klnouti hluchému z
bazné Pang; z téze pohnutky ma se ctiti stafi
(19, 32). V Ef 5, 21 se pravi: «Budte si
navzajem poddani v bazni Pané«.

3. Pohnutky, Prvni je vysost Bozi: »Hos-
podina zastupti, toho za svatého méjte; on bud*
vasi bazni, on bud vasim strachem« (Is 8, 13).
»Slyste, lide posetily, ktery rozumu nemas,
ktefi, majice oci, nevidite, majice usi, neslysite.
Coz se nebudete bati mne, di Hospodin, pred
tvaii mou se chvi- ti? J4 jsem polozil mofi pisek
za  hranici zakonem  v&Enym, jehoz
nepiestoupi« (Jer 5,21.22). »Slovem Pan¢ jsou
nebesa stvofena a dechem ust jeho moc jejich
vSecka ... Boj se Pana vSecka zemé, chvéj se
pted nim kazdy, kdo na svété, nebot’ on fekl a
vSecko bylo; on dal rozkaz a (vSecko tu) stélo«
(Zalm 32, 6—38). »Velké a podivné jsou skutky
tvé, Pane Boze vSemohouci; spravedlivé a
pravé jsou cesty tvoje, krali narodu. Kdo
nebude se bati tebe, Pane, a nebude velebiti
jména tvého? Nebot' ty jediny jsi svaty...*
(Zjev 15, 3. 4). »Poznal jsem, ze vse, co Buh
¢ini, trva na véky; nemozno nam nic k tomu
pridati a ubrati. A Buh tak ¢ini, abychom se ho
bali« (Kaz 3, 14). — Jind pohnutka je
pomysleni na soudy Bozi: «Protkni télo mé
béazni pted tebou, nebot’ soudii tvych se bojim«
(Z1 118, 120). »NCbO_]te se téch, ktefi zabijeji
télo, due viak zabiti nemohou ale bojte se
spi§e toho, jenz muze dusi i t&lo zatratiti do
pekla« (Mt 10, 28; Lk 12, 4). »A jestli jako otce
vzyvate toho, jenz soudi nestrann¢ podle
skutkti jednoho kazdého, v bazni zijte po Cas
(pozemského) pobytu svého« (1 Petr 1, 17).

4. Dobra bazné¢ Bozi. VSeobecné je feCeno:
»Blaze kazdému, kdo se boji Pana, kdo chodi
po jeho cestich (Z1 127, 1; Piis 28, 14).
»Blaze tém, ktefi se boji tvého jména* (MlCh
6, 9). Bojici se Boha jsou u Boha ve zvlastni
ptizni; »Jak velké mnozstvi tvé slasti je,

43

Hospodine, kterou schovavas tém, ktefi se t¢
boji* (Z1 30, 20). »Milost viak Pané vék od
veéku s bohabOJnyml* (102, 17). »Vili svych
bohabojnych ¢ini; slysi, kdyz volaji, pomaha
jim« (144, 19). «Prite- lem je Pan tém, kdo se
ho boji, oznamuje jim sva zaslibeni* (24, 14).
»O¢i Pané na ty, ktefi se ho boji* (Sir 15, 20).
»Mezi bratry byva nacelnik jejich ve vaznosti;
ale ktefi se boji Pana, budou v jeho ocich* (20,
24). »Kdo se t¢ boji, je u tebe navzdy veliky*
(Jdt 16, 19). «Milosrdenstvi Bozi trva od
pokoleni do pokoleni nad témi, ktefi se ho boji*
(Lk 1, 50). Ponévadz bazen Bozi vede k
zachovavani  pfikazéni, otvirda  branu
spravedlnosti: «Vam, bojicim se jména mého,
vzejde slunce spravedlnosti* (Mal 4, 2). U Jer
32, 39. 40 je darem mesia$skym; «Dam jim
srdce jedno a cestu jednu, aby se mne bali po
vSechny dnv a dobfe jim bylo 1 syniim jejich po
nich. U¢inim s nimi smlouvu vécnou, ze
nepiestanu jim dobife Ciniti, a bazen svou
vlozim do srdce jejich, aby neodstoupili ode
mne*. Pfind$i mnoha dobra pozemska: Cest
jako Judité, ponévadz »se velmi bala Hospodi-
na; nikdo nefekl o ni zlého slova* (Jdt 8, 8) a
jina dobra: «Bazen Hospodinova vede ¢loveéka
k zivotu, bude mit blahobyt, aniz ho nestésti
potka* (Pfis 19, 23). «Odména ponizené bazné
Pané jest bohatstvi a slava a zivot* (22, 4).
«Neboj se, synu muj: zijeme sice chudg,
dostane se nam vSak mnoho dobrého, budeme-
li se bati Boha, vysttihame-li se v§eho hrichu a
budeme-li Ciniti dobte* (Tob 4, 23). «Bazen
Hospodinova pfidava zivota, Iéta viak bezboz-
nych byvaji kratka* (Pris 10, 27).

5. Ocenéni. «Nic neni lepsiho nez bazen Bozi
a nic sladsiho nez dbati ptikazi Pa
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né« (Sir 23, 37). Ona je nad bohatstvi:
«Bohatstvi a moc pozdvihuji srdce, ale nad obé
je bazen Pané« .. . «Bazen Pané jest jako raj
pozehnany a Bah ji zahrnuje slavou
nevidanou« (Sir 40, 26—28). Je nad
pozemskou moudrost: «Lepsi je clovek, jemuz
se nedostava ucenosti, ale boji se Boha, nezli
ten, ktery ma hojnost rozumu, ale pfestupuje
zakon« (19, 21). VSechny Slechti: «Bohact,
slavenci i chud’asti chloubou jest bohabojnost«
(10, 25).5A%*

Bdellium — vonna klovatina, které lze uziti
jako kufidla. Pravdépodobnéji jest to gumovita
pryskyfice Balsamodendron africanum Arn.,
prystici z n¢ho a wusychajici v podobé
nacervenalych nebo nazelenalych zrnek,
poloprihlednych a voskového vzhledu. Jini
mysli na strom Usu v izemi Ame- lekitt, ktery
znali Israelité ze svych putovani pousti a jeho
pryskyfici pry zaménovali s mannou. Jini mysli
na odriidu myrhy indické nebo arabské. Jest o
ni zminka Nm 11, 7, a Gn 2, 12, kde se za
domovinu bdellia udava Hevila, kdezto jini
povazuji za jeho vlast Arabii nebo Indii. Sp
Bdélost. Starostliva pozornost k né¢emu. 1. Ve
St. Zak. predpoklada se u toho, kdo chce ziskat
moudrost: «Blaze ¢loveku, ktery posloucha
mne, ktery u dvefi mych kazdy den bdi, pozor
dava u vereji bran mych« (Piis 8, 34). Ve Velp
5, 2 je zndmkou vérnosti milé k milému: «Spala
jsem, ale mé srdce bdélo«. I Hospodin «bdi nad
svym slovem, aby je plnil« (Jer 1, 11. 12). 2.
Bd¢lost je predevsim ctnost kfestand. Jezi$ Kr.
k ni Casto vybizel s poukazem na nejistotu
druhého svého prichodu. Nutnost jeji ukazal v

nekterych  podobenstvich: o  bdélém
sluzebniku, ktery ocekava nejistou chvili
pfichodu svého pana, pii cemz Pan

povzbuzuje; «Bdéte, nebot’ nevite, kdy pan
domu prijde . . . Co pak pravim vam, vSem
pravim; Bdéte« (Mk 13, 34—37). U Lk 12, 35
jsou vybizeni sluzebnici: «Bud’te bedra vase
podpasana a hotici lampy ve vaSich rukou,
¢imz je opét zduraznéno, ze tieba byt ptipraven
na kazdou chvili. U kfestana se tim rozumi
trvani v ptavé vife, projevujici se
spravedlivymi skutky: «Stljte tedy opasani na
bedrech v pravdé a odéni v pancif
spravedlnosti« (Ef 6, 14). Tak tfeba ziti se
zfetelem na pfichod Pana a na odmeénu, jiz Pan
udéli bdélym. V podobenstvi je neo¢ekavana
odména vyjadiena tim, Ze se Pan sam piepase,
aby bdélym sluzebnikm pfisluhoval u stolu. V
1 Petr 1, 13 je oznacena jako milost: «Proto
podpasejte bedra mysli své a jsouce stiizlivi,
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dokonale obrat’te nad€ji svou na tu milost, ktera
se vam podava pfi zjeveni Jezise Krista«. O
nepfedvidaném  pfichodu Pané poucuje
podobenstvi o zlod¢ji, ktery ptichazi ve chvili,
kdy to nikdo netusi (Mt 24, 43; Lk 12, 39. 40).
Obraz o zlod¢ji byl velmi obliben v dobach
apostolskych pro povzbuzeni k bdélosti (1 Thes
5,1—11; 2 Petr 3, 10; Zjev 3, 3; 16, 15). Viibec
z té doby je zachovdno mnohé povzbuzeni k
bdélosti ve vife a v dobrém zivoté
kiestanském: «Bdé¢te, pevné stlijte ve vife,
jednejte muzné a bud’te stiizlivi« (1 Kor 16,
13). «Nuze tedy nespéme jako ostatni, nybrz
bdéme a budme stfizlivic (1 Thes 5, 6).
«Sttizlivi bud’te a bdéte, nebot’ protivnik vas,
d’abel, obchazi jako lev fvouci, hledaje, koho
by pohltil« (1 Petr 5, 8). V této bdélosti udrzuje
dobra modlitba: «Konec vseho se pfiblizil.
Budte tedy trpélivi a bdéte ve svych
modlitbach (4, 7). Trvejte na modlitbé, bdice v
ni s dékovanim« (Kol 4, 2, viz téZ Ef 6, 18).
Bd¢li jsou ti, kteti dobrymi a spravedlivymi
skutky vypliuji dny svého Zivota. Dobré
skutky jsou olej, jejz ve své prozietelnosti si
uchovaly «moudré panny« (Mt 25, 1—13). S
témi skutky se nema odkladat, aby se
nepfihodilo néco podobného jako panndm
blahovym v témze podobenstvi. Zivot v takové
blahové nad¢ji bez osobniho pfi¢inéni nemtize
byt pfijatelny Panu: »Ne kazdy, kdo mi fika:
«Pane, Pane,« vejde do kralovstvi nebeského,
nybrz kdo ¢ini vili Otce mého, jenZ jest v
nebesich, ten vejde do kralovstvi nebeského«
(Mt 7, 21—23). Je-li toto konani vile Bozi
nepietrzité, potom bude vzdy dosti oleje pro
lampy. Bdélosti je potieba vSem. «Kdo se
domniva, zZe stoji, hled’, abys nepadl« (1 Kor
10, 12). Hodina smrti, kdy «kazdy sam za sebe
vydé pocet Bohu« (Rim 14, 12), je nejista, a
proto je tfeba neustalé bdélosti. Sk

Beelzebub ¢i Baalzebub, »Baal — moucha n.
much, bith chranici proti $kodlivému hmyzu.
K tomuto bohu mesta Ekronu poslal kral
Ochozia§ zeptat se na svou nemoc (4 Kral 1,
12?—16). V Nov. Zakoné¢ uzili tohoto slova
Fariseové o Kristu. Recké texty vSak zde maji
Beelzebub, t. j. Baal hnoje. Tuto zménu jména,
zda se, provedli rabini z opovrzeni k modlam.
Rozumeéli jim knizete dablu, jimz pry byl Kris-
tus posedly a jehoZ moci vymital zl¢ duchy. J.
Kristus vyvratil jejich natknuti poukazem, ze
démon nebude pracovat na niceni vlastni fise
Mt 12,27; Mk 3, 22.23; Lk 11, 15—17). sk
Benadad — jména tfi krald syrskodamas-
skych. Benadad 1., kolem r. 875 pied Kr., jest
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jmenovan 3 Kral 15, 16—21 a 2 Par 16, 1—5,
ze vypovedél Judskou smlouvu, uzavienou
jeho otcem Tabremonem s kralem Asou,
obnovil ji vSak, pohnut velikymi dary. Vpadl
také do uzemi galilejského a porazil izraelské
vojsko. — Benadad II. jest jmenovan 3 Kral 20,
1—34,22,1—38,2 Par 18,4 Kral 6,24—7, 16
jako protivnik krale Achaba a v riznych
vojenskych a diplomatickych stycich. Nelze
zjistiti, zda on jest B., jmenovany Amos 1,4 a
Jerem 49, 27, nebo jeho predchiidce B. L —
Benadad III., syn nastupce B. II., Hazaela bo-
joval proti Izraelitim ne$tastné (4 Kral 13, 24
atd;j. D
Benjamin 1. Posledni syn patr. Jakuba, jediny
narozeny v Palestiné. Porodila mu ho Rachel
nedaleko Betlema a pro velké bolesti pii
porodu nazvala ho Ben-oni, »syn mé bolesti*,
nacez zemiela. Jakub vS8ak zménil jméno v
Binjamin »syn pravicex, t. j. $tésti (Gn 35, 16—
19). Jakub ho velmi miloval hlavné po ztraté
Josefa. Z bazné o n¢ho neposlal ho s ostatnimi
do Egypta (42, 4), az teprve pfti druhé cesté po
dlouhém zdrahani ho pustil (43, 1 ..). Josef ho
pfi hostin€ zvlasté vyznamenal, byl jeho jediny
bratr z téze matky (43, 34). Po zkousce s ¢isi v
pytli B., se pfesvédcil, ze bratfi jsou ochotni
obétovat se za B. a dal se jim poznati (44—45,
15). Pti odchodu opét ho vyznamenal, dav mu
pét rouch misto dvou (45, 22). Stal se praotcem
jednoho z kment israelskych.

2. Kmen B. oznacil umirajici Jakub za
«dravého vlka, ktery rano pojida kofist a vecer
se déli o svij ulovek* (49, 27). Pti vychodu z
Egypta m¢l 35.400 muzt (Nm 1, 36. 37), avSak
béhem pobytu na pousti vzrostl na 45.000
muzi (26, 41). Pozdéji jsou znami jeho vojini,
ktefi v boji stejn€é dobre bojovali levici jako
pravici (Sdc 20, 16). Uzemi kmene rokladalo se
ve stfedni Palestiné: od vtoku Jorddnu do
Mrtvého mote k Jerusalemu, Kariathiarim a
obloukem pies Gofnu (Jos 18, 11—28).

V d¢gjinach hral roli za dob Soudcti: z ného
pochazi soudce Aod, ktery zbavil Izraele tisku
Moabitl, zabiv jejich krile Eglona (Sdc 3,
13—30). Na vyzvu Debory a Bara vytdhl s
ostatnimi proti utlacovate- lim (5, 14). Velka
pohroma stihla kmen v bratrovrazdném boji,
ktery proti nému vzplanul po zlocinu
Gabaonskych na zen¢ jednoho levity; z celého
kmene zbylo jen 600 muzi (19—20). I z toho
se vzpamatoval. Dal pak Israeli prvniho krale,
Saula (1 Kral 9, 21; 10, 20—24). Po jeho smrti
stal vérné pfi jeho synu Isbosetovi. Teprve po
mnoha potyckach ptidal se k Davidovi (2 Kral
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2,9 .). Kdyz David utikal pfed Absolomem,
Semej s tisicem Benja- minovcl $el mu na
pomoc (19, 17). Jiny Benjaminovec Seba
roznitil proti Davidovi vzpouru (20, 1. 2). Pii
rozdéleni fiSe veétsi ¢ast kmene zlstala vérna
dynastii david- ské (3 Kral 12, 21, 23; 2 Par 11,
10. 12). Po zajeti babylonském zaroveii s Judou
se prvni vratil a ucastnil se obnovy chramu (1
Esd 1, 5; Neh 11, 31—35). Posledni proslavil
kmen B. apostol Pavel (Rim 11, 1, Filip 3, 5).
Sk

Beranek

Beranek: 1. rocni sam¢i mladé ovc¢i. Byl
oblibenym darem pfi soukromych obétech (1
Kral 7, 9; Sir 46, 19); byl predepsanym obétnim
darem pii kazdodennich obétech rannich,
vecernich, pfi sobotnich* novomésicnich,
smirnych, svateénich, velikono¢nich, v
Sestined¢li (Lv 12, 6), na konci nazireatu (Nm
6, 14), od ocisténych malomocnych (Lv 14,
10).

3. Obrazné lid izraelsky (Jer 51, 40), prorok
Jeremias (11, 9), Mesias (Is 53, 7). Bohem
opatrovani beranci jsou obrazem vykoupeného
Izraele (Is 40, 11; Os 4, 16), ptislusniku cirkve
(Jan 21, 15). Na pastviné poskakujici beranci
jsou obrazem Is- raelitl pti pfechodu Rudého
mote (Moudr 19, 9); beranek a vlk znaci
nesmifitelné protivy (Sir 13, 21; Lk 10, 3);
pokoj mezi nimi jest obrazem miru v mesiasské
s (Is 11, 6; 65, 25).

4. Beranek Bozi je v Novém zakoné nazev
Jezise Krista, bez vlastni viny a bez odporovani
zabitého za spasu lidskych dusi. V tom smyslu
mluvil Isaid§ o Sluzebniku Jahvovée, jak
dokazuje Skt ap 8, 32. Jan Kititel dal prvni to
jméno (Jan 1, 29. 36). Jezi§ Kristus je ¢isty a
neposkvrnény beranek (1 Petr 1, 19), jenz byl
zabit a jemuz se nebe klani (Zjev 5, 8), jenz
rozla-
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muje peceti (Zjev 6, 1), vede spravedlivé (tamt.
7, 17), kra¢i pted pannami (tamt. 14, 1), ma
knihu zivota (tamt. 17, 14), kona svatebni
slavnost (tamt. 19, 7), soudi v hnévu i(tamt. 6,
18), ma svou pisen (tamt. 15, 3), své apostoly
(tamt. 21, 14), obmyva spravedlivé ve své krvi
(tamt. 22 14), krvi svou pomahd k vitézstvi
(tamt. 12, 11). Zjeveni sv. Jana mini
oslaveného Krista, vladate, viidce, jemuz nikdo
neodola, pred jehoz hnévem vSichni prchaji;
proto jej vidi jako silného kozelce, majiciho
sedm roht a sedm o¢i, jak jej vidél jiz Daniel
8,4). Sp

Berenike, dcera Heroda Agrippy L, pra-
vnucka Heroda Vel. Provdala se za svého
stryce Heroda, krale Chalcidy, Po jeho smrti
zila se svym bratrem Agrippou, nastupcem
jejiho  zemielého manzela. Jejich souziti
zavdalo prilezitost k feCem. Proto se provdala
za Ptolomea, krale Cilicie. Nez brzy od ného
utekla zpét k svému bratru. V této dobé
odebrala se s nim do Cesaree Palest., aby
pozdravila prokuratora Festa. Byla zde
pfitomna slavné obrané sv, Pavla proti Zidim
(Skt ap 25, 13, 23; 26, 30) Pozdégji pry byla
milenkou Vespas1ana a Tita.
Beroea, dnesni Veria, jest mésto macedonske
vzdalené asi 60 km od Solund. Lezi na
Emathské roviné na pritoku feky Hali-
akmonu. V 1, st. méla Beroea, jako Solufl,
Cestny nazev metropole patrila tudiz k vy-
ap 17, 10—15 uchylil se sem sv. Pavel ze
Soluné a kazal t s nemalym uspéchem
evangelium; kdyz ale solunsti zidé také zde
poboutili proti nému lid, tu Pavel odesel odtud
do Athén, zidstaviv v Macedonii Silvana a
Timotea. Z Beroeje po- chaziel také Sopater,
syn Pyrrhiv (Skt ap 20, 4), patfici mezi
zastupce kiestanskych obci, ktefi doprovazeli
Pavla pfi navratu jeho s tfeti cesty do
Jerusalema. Hc Beroth. Jedno z mést
Gabaonita (Jos 9, 17), kteti Isti dosahli na
Josuovi smlouvu. Jeho obyvatelé utekli pozdéji
do Gittaim a na jejich misto se usadili
Benjaminité, v jejichz uzemi mésto lezelo.
Odtud pochazel Rechab (2 Kral 4, 2) a jeden z
Davidovych junaki (23, 37). Po navratu ze za-
jeti bylo Zidy opét osidleno (Esd 2, 25; Neh 7,
29). Poloha neni jeste zjisténa. Mnozi j je kladou
na misto dnes$niho el- Biré, 16 km severné od
Jerusalema. Jedna legenda pravi, ze zde
shledali Josef a Maria ztratu 121etého Jezise.
Kfiz4ci zde vystavéli chram a hrad. Za svétové
valky byl chram rozebran. Sk

Berenike - Betanie

Bersabe (BerSeba), mésto v severnim Ne-
gebu, znamé z dob patriarchli. Abraham u n¢ho
uzaviel s Abimelechem smlouvu o studnu, pii
¢emz je jméno B. vysvétlovano jako »studnice
ptfisahy« (Gn 21, 25— 32). Isdk smlouvu
obnovil, vykopal dalsi studnu a vystavél tam
oltar Hospodinu (26 2—35, 23—33), na némz
mésto izraelské, odtud réeni »od Dan do Bersa-
be« pro oznaéeni celého uzemi izraels, (Sdc 20,
1; 1 Kral 3, 20 a j.). Za dob Samuelovych zde
nespravedlivé soudcovali jeho synové (3 Kral
19, 3). Sem utekl Elid$ pied hnévem Jezabely
(19, 3). Amos (5, 5; 8, 14) se zde zmifuje o
modlosluzbé. Patfilo kmenu Simeonovu, po
navratu vSak ze zajeti osadili je Judovci (Neh
11, 27). Pavodni misto starého mésta se hleda
na vychod od dnesniho stejnojmenného mésta
s bohatou studnou a 3.000 mohamedén- skymi
obyvateli. Sk

Beryl byl drahym kamenem na naprsniku
veleknéze (Ex 28, 20) a jednim ze zaklada
nebeského Jerusalema (Zjev 21, 20). Timto
nazvem pireklada Vulgata hebrejské ,jaspu’,
coz vSak spiSe oznacuje jaspis. Uz Asyfané a

Sk Babylonané zjednavali si jaspis z pohofi

Zimur, zapadné od jezera Urmijského, kdezto
beryl k nim ptichazel z Indie. Hc
Berzellaj, »zelezny«, zamozny muz v Ga-
laadu, ktery hmotné podporoval Davida za
vzpoury Absalomovy (2 Kral 17, 27). Po
vitézstvi vojska Davidova doprovazel ho z
Rogelim az k Jordanu. Davidovy nabidky, aby
se s nim odebral na jeho dvir do Jerusalema, se
ziekl ve prospéch svého syna Chamaama,
odvolavaje se na své stafi (19, 31—39). David
na smrtelném lozi doporucil syny B. pfizni
Salomounové (3 Kral 2, 7). Jedna z dcer se
vdala za knéze, ktery si dal jméno Berzellai.
Avsak po. vyhnanstvi jeho rod pro nedostatek
dikazd, Ze je knézsky, nebyl pfipustén ke
kn&zskému Gadu i(Esd 2, 61; Neh 7, 63).
sk

Betanie. 1. Betanie u Jerusalema, osada
vzdalend 15 stadii od Jerusalema, t. j. asi 3 km
(Jan 11, 18), je znama z evangelii jako bydliste
Lazara a jeho sester (Jan 11,

1. . V nejbliz§im jejim okoli byl pohiben
Lazar a vzki#iSen JeziSem (Jan 11, 1—44). V
Betanii byl Jezi§ Sest dni pfed velikonocni
slavnosti pomazan pii hostiné Marii, sestrou
Lazarovou (Jan 12, 1—11), odtamtud slavil
vjezd do Jerusalema (Jan 12, 12—50). Z
evangelii synoptickych lokali- suji pomazani
JeziSovo Matous 26, 6—13 a Marek 14, 3—9
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téz do Betanie, a to do domu Simona
malomocného. Lukas 10, 38 —42 mluvi téz o
navstéve JeziSoveé v domé sester Marie a Marty,
le¢ osadu, kde byl jejich dim, oznacuje
obecnym vyrazem »vesnice«. Zmiiuje se vSak
o Betanii, smérem k niz vyvedl Jezi§ apostoly
pred nanebevstoupenim (Lk 24, 50). Synopti-
kové rovnéz ve shodé¢ se Ctvrtym evangeliem
mluvi o Betanii jako o vychodisku slavného
vjezdu Kristova do Jerusalema. Pravi vyslovne,
7e Betanie lezi pti hote Olivetské (Mt 21, 1; Mk
11, 1; Lk 19, 29). — Pozornost kiestant od
nejstarSich dob poutal hrob Lazariv. Dodnes
ukazuje se v osad¢ el-’Azarije na svahu hory
Olivetské pii silnici, vedouci z Jerusalema do
Jericha, asi hodinu cesty od Jerusalema. Tieba
dnes$ni Lazardv hrob neni jiz v piivodni podobé,
nicméné neni vaznych davodi proti této
lokalisaci. Tradici mozZno stopovati az do IV.
stoleti. O tcté, jiz se tesil, svédéi cestopis
poutnice Etherie asi z r. 393. Podle svédectvi
Arkulfova (asi z r. 670) stal nad hrobem chram
a v sousedstvi klaster. Pozdé&ji vznikla kolem
svatyné osada, zv. podle Lazara Lazarium, z
¢ehoz je utvofen dnes$ni arabsky nazev el-
’Azérije. Jaky byl osud prvniho chrdmu a
klastera pti hrobé Lazarove, neni znamo. Byl
pravdépodobné zboien za chalifa- tu Hakimova
pocatkem XI. stoleti. Historik valek kiizackych
Vilém Tyrsky vypravuje o zbudovani zenského
klastera benediktinského, chramu a ochranné
véze kralovhou Melesindou pifi  hrobé
Lazarov¢. Po padu Palestiny r. 1187 byl chram
i s klasterem rozbofen, objevuje se vsak
opraven v letech 1256 az 1259. Po této dobé
mizi v historii stopa po klastefe a chramé. Nad
hrobem Lazarovym vznikd mesita a katolici
uhdji si jen prava na vlastni tradi¢ni hrob,
podzemni to sklepeni, nesouci stopy zmén z

ruznych dob. — Tradici, kterd vidi na miste,
kde stal byvaly klaster pfi hrobé Lazarové,
misto domu sester Lazarovych, nutno

zamitnouti jako mylnou, neshodujici se zvyky
zidovskymi, jez vyzadovaly pochovavali mimo
obydli. Lze ji s urcitosti zjistiti az v dobach
ktizackych. Vznik jeji 1ze snadno vysvétliti.
Neni nepravdépodobné, ze hrob Lazariv,
nejpamatnéjsi misto v nejbliz§im okoli evange-
lijni Betanie, soustfedil kolem sebe veskera
ostatni pamatna mista; dim sester Lazarovych
a dim Simona malomocného. — Bereme-li pfi
urceni polohy Betanie vzdalenost 15 stadii,
udavanou ¢tvrtym evangeliem, a shodujici se s
udaji Eusebiova Onomastika a poutnika z
Bordeaux (z r. 333), mizeme ji s velkou
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pravdépodobnosti klasti do okoli dne$niho
klaStera passio- nistll na hfebenu hory
Olivetské, zvaném es§-Sejach, néco malo na
zapad od dnesni el-’Azarije. MnozZstvi starych
cisteren v okoli klastera nasvédcuje, ze byla
tam kdysi osada.

1I. Betanie za Jordanem je nazev osady, kam
klade ctvrté evangelium cinnost sv. Jana
Kititele. Jan 1, 28. Mimo to je mistem, kam
uchyluje se JeZiS Kristus po slavnosti posviceni
pred Zidy, a kde zGstava, az obdrzi zpravu o
nemoci Lazara z Betanie u Jerusalema (Jan 10;
40—11, 7). Jinak neni v bibli o Betanii za
Jordanem zminky. Mistopisny problém, ktery
nam klade zminka o Betanii za Jordanem ve
¢tvrtém evangeliu, je dvoji; 1. Je totozna s
mistem, kde pokitil sv. Jan Kititel Jezise? 2.
Kam ji geograficky klasti? Z udani Betanie
jako mista, kde kitil sv. Jan, nenasleduje, Ze je
mistem »Kitu Pa- né«. Srov. Mt 3, 13—17; Mk
1,9—11; Lk 3,21—22. Hlavni kli¢ k mozZnosti
rozliSovali v nasi otazce dvé mista skyta episo-
da v evangeliu sv. Jana, 1, 29—34. Episo- da
tato odehrava se na tychz mistech — anebo
aspont od nich nedaleko — jako episoda, jez
piedchazi v evangeliu a je vyslovné kladena do
Betanie za Jordanem (Jan 1, 28). — Vzdyt
¢asove¢ nasleduje druhy den po ni (Jan 1, 29).
Sv. Jan ukazuje na JeziSe, prichazejiciho k
nému, jako na Mesiase, slovy »Ejhle, Beranek
Bozi* a mluvi nato o zjeveni, jez se udalo po
kitu JeziSovée, tudiz neptimo i o kitu JeziSove.
Zjeveni toto je podano Ctvrtym evangeliem
vérné vyrazy evangelii synoptickych, le¢ v
odlisné cCasové perspektive. Synoptikové
popisuji je v d&jové souvislosti, kdezto ¢tvrté
evangelium li¢i je jako udalost, jeZ pfedchazela
vyjevim podava-
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nym, vkladajic o ni toliko zminku v usta
Janova. Je tudiz zcela jasno, Ze je jisty rozdil
¢asovy mezi udalostmi kitu Pan€ v Jordané a
svédectvim Janovym (Jan 1, 29—34). Cinnost
sv. Jana neomezovala se na jedno misto. Lk 3,
3 pravi, ze se rozvijela ve veSkerém okoli
jordanském a dokonce i samo Ctvrté
evangelium jmenuje vedle Betanie za
Jordanem jako misto, kde udilel sv. Jan kiest,
Ainon u Salinu (Jan 3, 23). Origenes hledal
stopy po Betanii za Jordanem na tradi¢nim
misté Kitu Pané, avSak nenalezl v jeho okoli
ani stop po jejim jméné. Misto oznaCovano
bylo podle svédectvi Origenova Bethabara,
(Komentat k evangeliu sv. Jana, P. G. XIV.
269.) Origenovu vlivu nutno pficisti, ze do né-
kterych rukopistt Nového zakona se vloudila do
textu Jan 1, 28 varianta Bethabara misto
Bethania. Rovnéz i u nékterych cirkevnich
Otct a spisovateld se projevuje vliv Origentiv
na uvedené znéni. Jsou to Eusebius z Cesareje
v Onomastiku, sv. Jan Zlatousty, Theofylakt a
jini. — Tradice kiestanska dochovala v paméti
aspon priblizné¢ misto Kitu Pané nedaleko
brodu Machadat ChadZle, asi 6 km severn¢ usti
Jordanu do Mrtvého mote. V onéch mistech po
obou biezich Jordanu byly jiz od nejstarSich
dob ktestanskych svatyné. Dodnes stoji tam na
pravém biehu Jordanu fecky klaster Qasr el-
Jehtid na mist¢ klastera ze IV. stoleti.
(Zivotopis sv. Marie Egyptské P. L. LXXIII,
683.) Ze udalost ve ¢tvrtém evangeliu, v niz je
zminka o Betanii za Jordanem, je podiadnéjsi v
porovnani s kitem Pang, je jisté, I ne- budeme
prekvapeni, ze veskera pozornost kiest'and se
upoutava na udalost kitu Pané a vzpominku na
ptibéh v Betanii za Jordanem ponechava
stranou. Tim mizi casem veskera vzpominka na
Betanii, Je-1i v II1I. stoleti patrano Origenem po
Betanii na mist¢ Kitu Péan¢, déje se tak
bezvysledné, jezto Betanie pravdépodobné
nebyla totozna s mistem Kitu Pané, ba snad ne-
lezela ani v bezprostfedni jeho blizkosti,
Palestinologové nejsou dodnes ve shode€ v
otazce lokalisace Betanie za Jordanem, Dalman
klade ji na levy bieh Jordanu naproti mistu Kitu
Péané, Zahn vyslovil se pro totoznost s nyné&j$im
Chirbet Batneh, jenz lezi pfi silnici, vedouci od
jordanského mostu do es-Saltu, asi 10 km
jihozapadné es-Saltu. N¢jakou
pravdépodobnost projevuje pokus Féderlina,
knéze kongregace Bilych Otcti v Jerusalemé,
ztotoznovat!  Betanii za Jordanem = se
zficeninami na tellu el-Medes, jejz sousedni
Beduini zvou téz Chirbet et-Tawil, Lezi
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nékolik kroku severné silnice, vedouci od
jordanského mostu podél wadi Nimrin do es-
Saltu, ve vzdalenosti asi 1700 m od mostu.
Fédcrlin studoval zminéné zficeniny r. 1908.
Jeho lokalisace Betanie je pfiijatelnd, lec¢
dodnes jesté neni plné dolozend. K/ Bethel.
Jedno z nejstar§ich mist jahvistic- kého kultu v
zemi Kanaan, Jméno B., »dim BozZi«, pochazi
od patriar. Jakuba, ktery zde mél vidéni andéla
na cest¢ do Haran. Na pamatku tam vztycil
kamen (massebu) a po navratu zde obétoval
(Gn 35, 9—15). Misto bylo blizko
kanaanského meésta Luza, jez bylo
pfejmenovano na B. fGn 28, 19; 48, 6; Jos 18,
13; Sdc 1, 23). V dgjinach izraelskych je znamé
jako vyznaéné misto kultu Hospodinu
prokazovaného. Jiz v dobé Soudcti tam byla
pfenesena archa, konany obé&ti a narodni
shromazdéni (Sdc 20, 18. 26—28; 21, 2).
Samuel tam soudil lid podobné¢ jako v Misf¢ a
Galgale (1 Kral 7, 16), za Saula se zde jesté
obétovalo (10, 3), Po rozdéleni ftiSe kral
Jeroboam zde postavil tele, zfidil oltaf a usadil
knézstvo, celil tak kultu jerusalemskému (3
Kral 12, 29.32. 33). Za proroka Eliase zde byla
Skola prorokd (4 Kral 2, 2. 3). Eliseovi se tu
posmivali chlapci a byli za to medvédy roztr-
hani i(2, 23—24). Pro severni fisi byl B
dilezitym mistem kultu po celou dobu jejiho
trvani. Amos, jemuz tam bylo zakazano
prorokovat, ptedpoveédél, ze jeho oltaf bude
vyvracen a B. unln€ zni¢en (Am 3, 14; 5, 5),
coz se vyplnilo za Jo- siaSe (4 Kral 23, 15, 16),
Po vyvraceni severni fiSe byl sem poslan ze
zajeti jeden knéz, aby prist¢thovavsi se
obyvatelstvo ucil znati boha tohoto mista (4
Kral 17, 28). Po zajeti bylo misto osazeno Ben-
jaminovci (Neh 7, 32; 11, 31). Za dob Ma-
chabejskych Bakchides B. opevnil (1 Mach 9,
50). Poloha mésta je dobie popsana (v Jos. 7,
2; 8,9; Sdc 4, 5; 21, 19). Dnes jej piipomina
vesnice Beitin 3 km napravo od silnice z
Jerusalema do Naplusu po 17 km. V jeho
blizkosti byly nalezeny zbytky =z B.
kanaanského a izraels.; ve vesnici samé pak
zficeniny chrdmu byzantského a kiizackého.
Sk

Bethoron, V Bibli je zminka o dvou méstech
tohoto jména: B. horni a B. dolni. Obég
mestecka lezela na zacatku hor Efra- imskych
v mistech, kudy vedla cesta z pahorkatiny
Sefela do stfedu zemé. Méla velky strategicky
vyznam, neb taméjsim prusmykem bylo
nepfiteli velmi snadné dostat se k Jerusalemu.
B. dolni na misté¢ dneSni vesnicky Beit-ur
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Tachta ve vysi 400 m byl znamy jiz za dob
Josuovych (Jos 16, 3; 18, 13). Z opevnéni
Salomounovych (3 Kral 9, 17) jsou tam
doposud patrné jakési zbytky. B. horni na misté
dnesniho Beit-ur el Foga severné od B. dolniho
ve vys$i 617 m. Je zndm z boji Machabejskych
(1 Mak 3, 16; 7, 39; 9 50), Sk

Bethsaida (dim rybolovu) sluje osada jme-
novana Castéji v evangeliich pobliz jezera
Genezaretského. Srov. Mk 6, 45. Je zvana
Galilejskou (Jan 12, 21), oznacovana jako
mesto (Jan 1, 44, Lk 9, 10 v fec. texte), jindy
vSak jako vesnice (Mk 8, 23, 26). Je udavana
za domovinu apostoll Petra, Ondfeje a Filipa
(Jan 1, 44; 12, 21), Jezis Kristus uzdravil v
okoli Bethsaidy slepé¢ho (Mk 8, 22), rozmnozil
zazraéné chleby a ryby (Mk 6, 30—46; Lk 9,
10— 17). Roztrpcen nad zatvrzelosti obyvatel
Bethsaidy. pronasi nad ni své »béda«. Béda
tobé, Korozain, béda tob&, Bethsaido! Nebot’
kdyby \Tyru a Sidonu byly se udaly zazraky,
které se dély ve vas, byli by ddvno v zinici a
popelu ucinili pokani. Avsak pravim vam: Tyru
a Sidonu bude lehceji v den soudny nezli vam.«
Mt 11.21 an.;Lk. 10, 13 an. Ve Starém zako-
né¢ neni o Bethsaidé zminky. Josef Flavius
zmifuje se o vesnici Bethsaidé v Dolni
Gaulanitidé u jezera Genesaretského, z niz
vybudoval tetrarcha Filip mésto a nazval je k
pocté dcery Augustovy Julias. Star. XVIII, 416.
O meést¢ Julias mluvi Josef Flavius jest¢ na
Cetnych jinych mistech a nelze pochybovati z
jeho 1udaji o poloze Bethsaidy-Julias na
severovychodnim biehu jezera Genesaretského
v Zajor- dansku nedaleko usti Jordanu do
jezera (Star. XVIII, 2, 1; 4, 6; Valkall, 9, 1; 111,
3,5;10, 7; 1V, 8, 2; Zivot 71—73). Rovnéz
Plinius Star$i zminuje se o Bethsaidé a méste
Hippos na vychodnim bfehu jezera. Hist. nat.
V, 15, 15. V loka- lisaci evangelijni Bethsaidy
neni vSak jednoty. Topograficky problém je
tento:  Existovala na  pobfezi jezera
Genesaretského jen jedind Bethsaida, zvana
pozdéji Julias, vychodné od Jordanu, a s ni je
totoznd Bethsaida v evangeliich, anebo exis-
tovaly dvé Bethsaidy u jezera Genesaretského,
mimo Bethsaidu-Julias jest¢ jind Bethsaida,
lezici na zapad od Jordanu u jezera nekde v
okoli dnesni Tabghy? Piivrzenci druhé
hypothesy usuzuji na existenci druhé Bethsaidy
zépadné€ Jordanu z evangelijnich textl, v nichz
je Bethsaida oznacovana za vesnici a zvana
Galilejskou. Opiraji se vSak hlavné o text Mk
6, 45, jenz byva prekladan; »A hned piinutil
uceniky, aby vstoupili na lodicku a plavili se
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napfed na druhou stranu k Bethsaid¢, az by
rozpustil zastup«. Vychodisko, o némz je fe¢ v
texté, je zcela jist€ na vychodnim biehu jezera,
v mistech, kde se udalo zazracné nasyceni. Mk
6, 30—46. ... Ze zprav cirkevnich spisovatel
IV. a V, stoleti a rovnéz ze zprav nejstarSich
kiestanskych poutnikti nelze s naprostou
jistotou vy¢isti, kam kladla nejstarsi kiestanska
tradice Bethsaidu. Zda se, ze Theodosius (z .
530) klade Bethsaidu na vychodni bieh
Jordanu. Cestopis sv. Willibalda (z r. 724—
726) ztotoziiuje Bethsaidu s dneSnim Teli
Chum, ktery poklddame za Kafarnaum. Jim
pocinajic kladou néekteré poutnické zpravy,
zvlaste z doby pokiizacké, Bethsaidu na pravy
bieh Jordanu. (Burchardus z r. 1282, Ricoldo z
r. 1288, Marino Sanuto asi z r. 1320.) Nechybi
vSak ani v onéch dobach poutnickych zprav,
kladoucich Bethsaidu vzhledem k tiberiad¢ na
druhou stranu jezera (Saewulf z r. 1102—
1103), ba vyslovné na levy bieh Jordanu
(Odoricus de Foro Julii asi z r. 1320).

Témer veskeré zpravy se zminuji o Bethsaidé
ve spojitosti s mistem zazra¢ného nasyceni. Je

pravdépodobné, ze misto nasyceni i s
Bethsaidou bylo lokalisovano do
Piedjordanska, aby  bylo  pfistupnéjsi

poutnikiim. Jde o zjev, ktery pozorujeme ve
vyvoji nejedné mistopisné tradice palestinské.
Az koncem XVI. stoleti Sebastian Barrada a v
polovici XVII. stoleti Jan Lightfoot se
vyslovuji pro existenci Bethsaidy, totozné s
Julias. Téhoz nazoru je dnes valnd vétSina
palestinologii. Pro existenci druhé Bethsaidy v
Predjordansku nemame jediného star¢ho
presvédcujiciho textu. Veskera jak biblicka, tak
1 mimo-
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biblicka svédectvi prvnich stoleti kiestanskych
lze vztahovati na Bethsaidu-Ju- lias. I uvedené
namitky lze vysvétliti ve shodé s hypothesou
existence jediné Beth- saidy. Nazyva-li Mk
VIII, 23, 26 Beth- saidu vesnici, mluvi
zptsobem lidovym. Neni vylou¢ena moznost,
7e stara osada Bethsaida, obyvana vétSinou
rybafi, tvofila pfedmésti novému fimskému
mestu. Rovnéz po zptisobu lidovém nazyva Jan
12, 21 Bethsaidu Galilejskou. Avsak i zndmy
fecky zemépisec II. stol, po Kr, Claudius
Ptolemaeus pocita vyslovné meésto Julias ke
Galileji. Geographia V, 15, 3. Vazngjsi obtiz,
plynouci z textu Mk VI, 45, se rozplyne,
jestlize prelozime »aby ... na druhou stranu«
»naproti Bethsaidé«. Povazovati jest tudiz za
nejpravdépodobnéjsi  lokalisaci  biblické
Betbsaidy, totozné s Julias, na severovychodni
bieh jezera Genesaretského v okoli dnesnich
ziicenin el-Aradz, et-Tell a beduinské vesnice
Mesadije vychodné usti Jordanu do jezera
Genesaretského, K/

Bethsur »dtm skaly«, mésto, jez dle Jos 15, 48
patfilo k pomeznim méstim mezi Judskem a
Echamskem. Bylo obydleno Kalebity (1 Par 2,
5), potom Judovci a opevnéno Roboamem (2
Par 11, 7). Za dob makkabejskych pak Juda
porazil Ly- sidSe a je opevnil (1 Ma 4, 28. 61;
6, 7. 31). Syfané se ho zmocnili a ucinili z
pevnosti opérny bod své moci (6; 50; 9. 52; 10,
14). Az zase Sinon je obsadil svou posadkou
(11, 64; 14, 33). Poloha m. byla dilezita
strategicky, ponévadZz z pevnosti se dala
ovladat cesta z Jerusalema do Hebronu. Dnes
zachovalo jméno Beh sur polozbofend véz
sttedoveéka na pravo od silnice asi 29 km od
Jerusalema. Stard pevnost vSak byla asi 400 m
odtud na zapad, jak ukazaly vykopavky. Sk
Beth§an. Mésto v udoli potoka Dzalud;
etymol. »diim pokoje« nebo Iépe »dim bohyne
Sasan«. Bylo pfidéleno Manasso- vi, a¢ lezelo
v uzemi Issacharové (Jos 17, 11; 1 Par 7, 29).
Na jeho zdech povésili FiliStané na potupu télo
zabitého Saula (1 Kral 31, 10). Za Salomouna
patiilo s jinymi mésty k jedné zupe (3 Kral 4,
12). V dob¢ Machabejskych piekvapil zde Jo-
natas Tryfona a pfimél ho k povolnosti (1 Mach
12, 40). Pocinajic hellénskou dobou, ma ndzev
Skythopolis. Dnesni Besan ma 4.000 arabs.
obyvatelstva. — Universita z Pensilvanie
konala vykopavky r. 1921—28 na Teli el-
Chosn trochu severnéji od dnesniho mésta, kde
lezelo staré mésto. Podle keramiky z I Br. bylo
toto misto osidleno jiz v 2. tisic, pt. Kr. Pq
vitézstvi Thutmose III. u Megidda r. 1479
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patfilo tii stoleti k Egyptu. Z nélezli z t¢ doby
jsou dulezité tfi stély, dvé z dob Seti I. a jedna
z dob Ramsese II. Déle zbytky z pevnosti pro
egyptskou posadku a starych chramd.
Egyptané si chranili toto misto pro jeho
dilezitou strategickou polohu, ovladalo cestu z
udoli Esdrelon k Jordanu a na sever, k
Beth§emes, »dim slunce«, mésto na severni
hranici Gzemi Judova, k némuz jesté patfilo
(Jos 15,10; 21, 16). Sem poslali Filist'an¢ archu
(Hospodinovu po ranach, jez jim zpusobila.
Nezutstala vSak ani zde, nybrz po pohromach v
kraji byla pfenesena do Kariathiarim (1 Kral 6,
9..). U neho Joas, kral izraels., porazil Ama-
siase judského {4 Kral 14, 11). Za Acha- za se
meésta na ¢as zmocnili Filistané (2 Par 28, 18).
Je to dneSni Teli er-Ru- meille u
byzantskych zficenin Ain Sems 1!6 km
jihozap. od stanice Artuf na draze Jerusalem-
Lydda. Vykopavky zde konanér. 19¥11—13 a
1928—31 ukazaly, ze mésto bylo obydleno za
starodavna. V 17. st. bylo vyvraceno egyptskou
dyn, Hyksi a ztistalo v moci egyptské az do 15.
st. Pfichodem Fili§tanti byl zastaven rozkveét
mesta. Zivorilo, az bylo Upln¢ zni¢eno Sen-
nacheribem r. 701. a Nabuchodonosorem r.
597. Az v 6. st. po Kr. byl v blizkosti starého
mesta vystavén klaster, ktery po vpadu
arabském r. 638 po Kr. byl proménén v Khan.
Sk
Bethulie. Rodné meésto Judity na pahorku
nedaleko roviny u Dothain a cesty =z
Esdrelonského tdoli na jih do Judska (Jdt 4, 5.
6). Pfesna poloha mésta vSak neni doposud
Znama. sk
Beth Zacharia. Mé&sto v jiznim Judsku, dnes
zficeniny zv. Beit Zakaria 18 km na jih od
Jerusalema. Zde v bitvé Syfant s Judou Mach,
padl jeho bratr Eleazar (1 Mak 6, 33..). Na
mosaice v Madabé ma mésto krasnou basiliku
s pfipisem sv. Zachariasovi. sk
Betlem rozkldda se na svazich podoby po-
lokruhu, obraceného k vychodu. Je tam dnes
asi 7000* obyvatel, vétSinou kiestanti. Je znam
jiz ze Starého zadkona jako rodisté¢ Davidova
misto, kde se odehravaji pfibehy knihy Ruth.
— Pamatné svatyné se kupi kolem mista
narozeni JeziSe Krista. Misto bylo podle
svédectvi sv. Justina jeskyné. Dialogus cum
Tryphone LXXVIIL Podle svédectvi sv.
Jeronyma byla jeskyné Narozeni Pan¢€ v dobé
Hadrianové zne- svécena kultem Adonidovym.
Srv. Epistulac 58. PL XXII, 581. Konstantin
Veliky vybudoval nad pamatnou jeskyni
basiliku o péti lodich. Pamatna jeskyné je
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kryptou svatyn€. Je pod jejim presbytaiem.
Péti- dilna lod* basiliky Konstantinovy se do-
dnes zachovala. Za cisafe Justinidna byl
prebudovan presbytar, ktery ma dnes tii absidy.
V dobé kiizacké byla svatyné vyzdobena
malbami a mosaikami, z nichz zbytky lze
dodnes spatfili. Z presbytafe se sestupuje se
dvou stran do jeskyné Narozeni Pané. Pod
stiedni apsidou presbytaie v krypté pod oltafem
oznacuje stfibrna hvézda s latinskym napisem
»Hic de Virgine Maria Jesus Christus natus
est« tradiCni misto narozeni Pan€, O néco
vzadu vpravo je oltdf Mudrcd a naproti ného
kamenné¢ leslicky.

S jeskyni Narozeni Pan¢ souvisi n€kolik jinych
pamatnych jeskyni: ka)>le sv. Josefa, kaple
Mlad’atek, z niz vede pruchod, v némz je oltar
nad hrobem sv. Eusebia z Cremony, do kaple s
tradi¢nimi hroby sv. Jeronyma a sv. Pavly a jeji
dcery sv. Eustochion, od nichz se vchazi do
oratofe sv. Jeronyma, kde podle tradice zil a
pracoval o prekladu Vulgaty. — Jezto katolici
pozbyli prava na chram Narozeni Pané,
vybudovali frantiskani v sousedstvi jeho jiz r.
1672 oratof sv. Katefiny, jez byla pozdé&ji
rozSitena v dne$ni prostranny frantiSkansky
farni chram.

Jiné pamatnosti: nékolik krokl od svatyné
Narozeni Pané na jihovychod je kaple t. zv.
jeskyné Mléc¢na, o néco nize na svahu kaple t.
zv. Dim sv. Josefa. V tdoli vychodné Betlema
je vesnice Bet Sahur, tradi¢ni vesnice pastyii
betlémskych. Nedaleko vesnice na vychod
ukazuje se pole Boozovo se zficeninami
klastera a chramu. V dobé kiizacké
lokalisovano bylo v ona mista pole Pastyid.
Misto sluje arabsky Der Raut. Zpravy z doby
predkfizacké lo- kalisuji vSak pole Pastyit
spiSe na pahorek Sijar el Ranem, kde r. 1859
objeveny byly zficeniny chramu o tfech lodich,
pobliz jeskyné a zéklady véze. K1

Bible. 1. Pojmenovani a smysl. — Knihy,
obsahujici zjeveni Bozi psané, se nazyvaji
souhrnnym jménem bible nebo Pismo svaté. O
téchto knihdch byla vira jak u zida, tak u

bible, — Pocet a pojmenovani jednotlivych
knih neni stejny od pocatku. Tak na pt. zidé
pocitali jednu knihu Samuelovu a jednu
kralovskou, zatim co Rekové tutéz knihu
rozdé€lili na dvé a pojmenovali ji nazvem Kralt
nebo kralovstvi. Dvanact malych proroka
pocitali jako jednu knihu. Proto v kiestanském
kanonu Starého zakona je 47 knih, Nového
zakona 27, z nichz zidé neuznavali le¢ jen
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kiestanli, Ze maji za ptvodce Boha a zZe
obsahuji bozské véci. Podle nauky katolické
Cirkve Pismo svaté je spolu s tistnimi tradicemi
v Cirkvi uchovavanymi pramenem zjeveni
Boziho.

Ponévadz tyto knihy byly povazovany za svaté
pro svij ptuvod od Boha (viz Inspirace),
nazyvaly se svatym pismem nebo svatymi
knihami: ta biblia ta agia-vyraz to, jehoz bylo
uZito jiz v 1 Mach 12, 9: »Majice ttéchou svaté
knihy«. Sv. Pavel (le 1, 2) mluvi o svatych
pismech; gra- fai agiai. Jos. Flavius j je rovneéz
nazval: ai ierai bibloi-svaté knihy, hebr. kitbé
haqqodes. Nazyvaly se tézZ pro svou vznesenost
prosté: knihy. V zalmu 39, 8 se cte: Miglat
sefer-svitek knihy, t. j. zdkona. Recky na pf. u
Klement. Alex, nebo Origena se uzivalo téZ ta
biblia-knihy po vytce. Tento nazev pozd¢ji ve
sttedoveku ztratil plurdlni vyznam a uzivalo se
ho v sing. pro vSechny svaté knihy Starého i
Nového zakona: biblia-ae. Tak piesel do
mnoha jinych jazyk®; na pt. Cesky: bible. V
kiesfa-nské-m starovéku se nékdy vyskytl téz
nazev bibliotheca. Scholastikové radi uzivali
pro Pismo sv. také vyrazd; autorita nebo
autority. Protoze se v Pismé& sv. mluvi o
amluve, kterou Buh uclinil s narodem
Vyvolenym i(Ex 24,74 Kral 23, 2,21) av Jer
31,31 se pise o nove umluve kterou Bih ucini
rusena, ujal se od dob Tertulidnovych nazev
pro Pismo sv.: knihy Starého a Nového zakona,
lépe umluvy. U Rekt se rozsitil vyraz: palaia
kai kainé diathéké-stara a nova umluva, na
zakladé slov Kristovych pfi posledni vecefi:
»Toto je krev ma nové umluvy « (Mt 26, 28).
Pozdgji tento nazev byl pienesen na vSechny
knihy bible, a pro knihy pred Kristem je nazev:
stara imluva nebo zakon, pro knihy po Kr. no-
va umluva nebo zakon. Jiny vyraz pro Pismo
sv. je: kanonické knihy (Viz smysl slova
kanonicky u hesla: Inspirace). Protoze tyto
knihy byly méfitkem pro svou autoritu a byly
ptijaty do urcité sbirky svatych knih, byly
nazyvany aktivné i pasivné kanonickymi.

2. Pocet a jména jednotlivych knih
starozakonnich 39, které vSak zaradili pod Cislo
22, 0d dob vzniku talmudu (3—4 st. po Kr.) sc
pocita 24 knih. Protestanté je v tom nasleduji.
V nyngjsich biblich se pravidelné vyskytuje
kanon snému Tridentského: Pro Stary zakon:
Pét knih MojziSovych (Genese, Exodus,
Levitikus, Numeri, Deuteronomium), Josue,
Soudcti, Ruth, ctyti Kralovské, dvé
Paralipomenon, prvni a druha EsdraSova
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(druhd se nazyva Nehemiasova), Tobias,
Judita, Esther, Job, Davidsky zaltat, Ptislovi,
Kazatel, Velepiseni, Moudrost, Ecclesiasticus,
Isajas, JeremidS s Ba- ruchem, Ezechiel,
Daniel, dvanact mensich proroku (t. j.; Oseas,
Joel, Amos, Abdias, Jonas, Micheas, Nahum,
Habakuk, Sofonias. Aggeus, Zachariés.
Malachias), dvé knihy Machabejskych. Novy
zakon: Ctyfi evangelia podle Matouse, Marka,
LukaSe a Jana; Skutky apoStold; Ctrnact listh
sv. Pavla: k Rimantim, dva ke Korintskym, ke
Galatim, k Efeskym, k Filip- skym, ke
Koloskym, dva k Thesalonskym, dva k
Timotheovi, k Titovi, k Filemonovi, k Zidim,;
dva listy Petrovy, tifi Jana apostola, jeden
Jakuba apostola, jeden apostola Judy, a Zjeveni
apostola Jana«. Denz. 784. Kanon kiestansky
ma proto vice knih, protoze do ného byly
prijaty i knihy t. zv. deuterokanonické. Jsou to
ve Starém Zakoné: Baruch, Tobias, Judith, 1. a
2. Machab., Moudrosti a Ecclesiasticus a kro-
me toho zlomky Daniele hl. 3, 24—90, hl. 13,
14, Esthery hl. 10,4—16, 24. V Novém zakon¢
to byly: list k Zidiim, epistola sv. Jakuba, 2. list
sv. Petra, 2. a 3. sv. Jana, list sv. Judy a Zjeveni.
Tyto knihy se nazyvaji deuterokanonickymi,
protoze byly pozdéji pfijaty vSeobecné do
kanonu, i kdyz vzdycky byly uznavany za
kanonické alesponn v nékterych oblastech
obecné cirkve. Naukoveé i autoritativné maji
tentyz vyznam jako knihy protokd- nonické.

3. Trideni knih bible. — Zidé rozliSovali tfi
hlavni skupiny svatych knih: Thora — Zdkon,
totiz pét knih MojziSovych, Nebim — Proroky
a ostatni knihy zvané obecné Ketubim nebo
svatopisy. Podle tohoto rozdéleni, jez je v
uzivani u zidG dosud, knihy Josue, Soudct a
Kralovskeé patii mezi proroky, ktefi se nazyvaji
diivejsi, zatim co mensi proroci v kiest’anském
smyslu jsou zvani pozd¢€jsi. Novozakonni spisy
byly rozclenovany na dvé skupiny: Evangelia a
Apostoly.

4. Liturgické uzivani posvatnych knih vedlo k
dalsimu rozdélovani jich na nékteré vybrané
sbirky pro vefejné cteni v synagogach.
Pentateuch byl ¢ten ve dvou cyklech: bud ve
ttech letech, pfi ¢emz byl rozdélen na 167
oddilti-sedarim nebo za rok, a pak byl rozdélen
na 54 sekce-pa- raSijoth. K témto sekcim ze
Zakona byly pridavany c¢asti z prorokil. Ze
svatopisil (Ketubim) byly ¢teny v celku v urcité
svatky tyto knihy; Velepisen na velikonoce,
Ruth na letnice, Nafky 9 mésice Ab. t j. ve
vyro¢i dobyti Jerusalema, Kazatel o svatku
stankd, Esther o slavnosti Pu- rim.
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5. Rozdéleni na kapitoly a verse, jak se
vyskytuje v nynéjSich biblich, pochazi od kard.
Stépana  Langtona, profesora  pafizské
university, asi z r. 1214. Rozdé¢leni na verse je
dilo Sancte Pagnini, ktery je uvefejnil ve svém
latinském piekladé bible obého zakona
vydaném r. 1528. Ale pro Novy zakon bylo
zavedeno jiné¢ rozdé€leni, jez pochazi od
parizského tiskafe Roberta Estienna. Nez jak
rozdéleni na kapitoly, tak na verSe nema velkou
cenu, protoze je nekde vadné nebo nahodilé.
Nedoslo cirkevniho schvaleni, i kdyz se ho
uziva z praktickych divodu.

7. Déjiny textu Pisma sv. — Starozakonni
knihy byly napsany vétSinou hebrejsky. Jen
nekteré Casti z Daniele, Esdrase a jeden vers
JeremidSe byly napsany ara- majsky. Kniha
Moudrosti a 2 Machabbej- skych byly ptivodné
napsany fecky. U nékterych, jez v puvodnim
textu zanikly, mame jen fecké pieklady, jez se
dochovaly. Jsou to: 1. Machab, Baruch, Judith,
Tobias, ¢asti Daniele a Esther deutero-
kanonické. Latka, jiz bylo pouzito, byl
pravdépodobné papyrus, jenz se hojné dovazel
z Egypta. Nékteré ¢asti Zakona byly vyryty téz
do kamene. Jist¢ bylo pouZito téZ membrany
nebo pergamene z kize zvirat. Novozakonni
knihy byly napsany vesmés fectinou, zv. koiné
kromg evangelia sv, Matouse, jez bylo piivodné
v hebrejském, pravdépodobné v aramajském
jazyku, i kdyz se nam nedochovalo le¢ fecky.
Vsechny ptivodni rukopisy Pisma sv. podlehly
zkaze Casu nebo se ztratily. Kdyz uvazime, ze
byly psany na latce, ktera se casem rozpada, a
ze se téchto rukopisti ¢tenim mnoho uzivalo,
snadno si vysvétlime tuto skutecnost. Proto text
bible k nam dosel jen v opisech nebo prekla-
dech. I kdyz je tim poskozena kriticka integrita
textl, nemuze se pripustiti, ze by né&jak
podstatné utrpéla dogmaticka integrita Pisma.
Tu ndm zarucuje neomylny ufad Cirkve a de
facto srovnavani biblickych texti. Toto
srovnani ukazuje, ze text je na mnoha mistech
porusen, ale nejde nikde o podstatné odchylky,
nybrz jen o podruzné. Je pak tikolem kritickych
badatelti, aby srovnavanim biblickych textt
nalezli nejpravdépodobné&jsi Cteni. Tyto
odchylky ve ¢teni se vysvétli snadno tim, ze
text Pisma nebylo néco nepohnutelného, nybrz
prodélaval rizné zmény. Pro vefejné cteni v
synagogach bylo tfeba rizné upravy. Zavedeni
¢tvercového pisma vedlo k prepsani biblickych
textl, jez byly plvodné napsany jinym
pismem, podobnéj$im fénickému, coz mélo za
nasledek mnohou zménu pismenek a chyby z
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pfepsani a opisovani. Teprve za Hadridna se
ptikrocilo k ustaleni souhlasek
prvokanonickych knih. Byli to t. zv. masoreté
(massora-piedani), ktefi se zasvétili praci vérné
predavat oficielni text synagogy. V 7.—8. st. se
postarali masoret¢ o ustaleni vyslovnosti
posvatného  textu  zavedenim  znacek,
oznacujicich hlasky. Nejstarsi, a¢ neuplny,
rukopis maso- retského textu je tak zv. codex
babylonicus Petropolitanus, ze zacatku 10. st.
Ponévadz vSak kromé papyru Nash, ktery
obsahuje Dekalog, citati talmudu, Zidovskych
a kiest'anskych spisovatelli, a Samaritdnského
Pentateuchu, nemdme piimych svédkd pro
masoretsky rukopis, muze se sestaviti jen
pomocinepfimych svédku t. j. hlavné prekladi:
Sedmdesati, Aqui- ly, Symmacha, Theodotiona
a syrské Pe- Sitto, aramajskych targumi a
latinské Vulgaty. Tyto pieklady vsak téz
prodélaly mnohé zmény, takze jejich ptivodni
Cteni neni na vSech mistech zaruc¢ené. Odtud
jsou snahy a prace pro nalezeni pivodniho
¢teni jak feckého prekladu Sedmdesati (v
Gottingach a Cambridge), tak pro Vulgatu (v
Rimé¢ u sv. Jeronyma).

Text Nového zakona rovnéz k ndm nedosel v
puvodnich rukopisech, ac¢koliv neprosel tolika
zménami jako text Starého zdkona. Odchylna
¢teni vykazuji jen bezpodstatné zmény, vzniklé
opisovanim. Proto lze snaze dospéti k
puvodnimu textu. Kritickym badatelim
Westcottovi, Horto- vi a Hermannovi se
podafilo ukazati, Ze sedm osmin textu je
pevnych, a jestlize se odezira od vedlejsich
variantli, sotva vice nez jedna tisicina textu
ptichazi na debatu. Hlavné dogmaticka mista
malo prichdzeji v uvahu. Prvni cela bible
Starého zakona byla wvytiSténa r. 1488 v
Soncino, r. 1494 v Brescii; r. 1516, vyslo
Bomber- govo vydani Rabinské bible v
Benatkach. Od r. 1517 byly n¢kolikrat vydany
tiskem t. zv. Polyglotty s vice texty, na pf.
Polyglotta Complutensis r. 1517 v Alcale. V
této bibli se také vyskytuje prvni vydani tisku
feckého textu Nového zékona, ktery pak byl

jesté  ctyfikrat vydan zvlast Robertem
Estiennem od r. 1546—-1551.
8. Preklady. — K nejstraS§im a prvnim

prekladim bible patii Fecky preklad zvany 70
muzu. Bylo jej tieba pofiditi pro ¢etnou kolonii
zidd v egyptské diaspofe. Podle legendy,
obsazené v listé Aristove, byl Aristeas, ufednik
na dvofe Ptolomea II. (285—466), vyslan od
krale i s jinymi muzi, aby opatfil od zid knihu
Zakona pro bibliotheku v Alexandrii. Veleknéz
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poslal s knihou Zakona i 72 ucence, ktefi tento
Zéakon prielozili do fectiny na ostrové Faru.
Vsichni prekladatelé, a¢ oddéleni, prelozili ve
stejnou dobu a stejnym zpisobem Zakon. Na
tomto vypravovani, jehoz okolnosti jsou
ziejm¢ legendarni, je to historické, ze tento
preklad byl pofizen v dobé Ptolomeové.
Postupem c¢asu byly k nému pfidavany i
pteklady jinych knih, takze kol. roku 130 po
Kr, jak vyplyva =z pfedmluvy knihy
Sirachovcovy, byl v podstaté ukonéen pieklad
vSsech knih starozakonnich. Cena tohoto
prekladu neni vSude stejna. Nékteré Casti jsou
ptelozeny doslovné, jako Pentateuch, jindy
jsou volnéjsi, jako Job, n€kdy také jen
parafraze, jako Daniel. Pfesto vsak tento
preklad ma velikou cenu, a to i po strance
jazykové, nebot nam podava ukazku
hellenistického dialektu. Preklad se varuje
anthropomorfistickych vyrazi. M¢l velikou
dalezitost pro ziskani pohanti k zidovstvi a
pfipravoval cesty pro Sifeni mesiasské
mys$lenky mezi pohany. T&Sil se veliké piizni
nejen mezi egyptskymi zidy, nybrz i mezi
palestinskymi, az do 2. st. kestanské éry. Tak
na pi. Josef Flavius ho uzival ve svych feckych
spisech, apostolé a kiestansti spisovatelé
prvnich dob citovali podle né¢ho Pismo sv.
Teprve v 2. st. byl vyluCovan zidy
palestinskymi, ponévadz to byl kanon kiest'any
pfijaty a uzivany. Zid¢é pak pfi stanoveni svého
kanonu pfijali jen kdnon s 22 knihami.

Jiné recké pieklady vznikly ve stoletich
kiestanské éry. Zidé obvinovali kiestany, ze
neuzivaji spravného Cteni, a proto ptistoupili k
novym piekladim. Je to otrocky pieklad
Aquily ze Sinope, v némz jsou poruSena anebo
aspont zmirnéna mesia$ska mista, preklad
Theodotioniiv, jenz je ve skuteCnosti pouze
revisi  Septuaginty,  konecné  preklad
Symmachiv, ktery je jasny a piesny. VSechny
tyto pteklady vznikly v 2. st. po Kr. Pivodni
texty zanikly a zachovaly se jen z Casti ve
sloupcich Origenovych Hexapla. Kdyz misto
hebrejstiny  zavlddlo vSeobecné uzivani
aramaj- Stiny, bylo tfeba potidit aramajsky nej-
prve nékteré Casti bible, pozdéji celou bibli.
Tyto pieklady se nazyvaji far gumy (targum-
preloziti). Byly to bud pfeklady nebo
parafraze. Neni mozno pfesn¢ historicky zjistiti
jejich pocatek. Je pravdépodobnéjsi, ze az v
poloviné 1. st., z doby Gamaliele, ulitele sv.
Pavla, pochazi preklad Joba. V nyné&jsi podobé
nebudou asi starsi nez ze 3. st. po Kr, Ponévadz
tar- gumy se zakladaji na nehlaskovém textu,
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iejich posledni mozné datum je 7. st. po Kr.,
totiz pred upevnénim masoretského textu.
Hlavni targumy jsou: Onkeliv Tar- gum
Pentateuchu, Jonathantiv z prorokd, Targum
Penatetuchu  Jerusalemsky, zv. Pseudo-
Jonathantiv, targum zalmu, Piislovi, Jobuv,
targum Megilloth. Targumy maji velkou
dilezitost pro poznani zidovské thelogie. — V
Syrii se brzo rozgifilo kfestanstvi. Prvni
preklad bible do syrSti- ny vznikl asi v 2. st. po
Kr, Od 8. stol, se nazyva Pesitto, coz znadi asi
jako bézny, wuzivany. Podava pieklad z
hebrejského textu ne sice doslovné, ale prece
vérné co do smyslu. VSeobecné se ma za to, ze
jiz v prvnich kiest'anskych stoletich existovalo
n¢kolik latinskych ptekladt v Italii a Africe.
Hlavni jejich typy se oznacuji Afra a Itala, a¢
nelze naprosto bezpeéné zjistiti, co vlastné byl
tento pteklad Itala. Tolik je jisto, Ze stary
latinsky pieklad vyrostl z feckého Sedmdesati..
Jeho puvodni text se zachoval jen v nékterych
zlomcich a citacich sv. Otcu. NejlepSim a
nejslavnéjsim prekladem latinskym je Viilgata.
Papez Damasus pojal myslenku zrevidovati
latinskou bibli, aby se dospélo k autentickému
¢teni. Tento ukol byl svéten velikému znalci
Pisma, sv, Jeronymu. Ten nejprve piehlédl a
opravil v Rimé Novy zakon a knihu zalmd, a to
podle feckych rukopist starSich nez ze 3. st.
Jiné ¢asti znova prelozil podle hebrejského,
jiné jen opravil. Vulgata sv. Jeronyma se sklada
z téchto casti: Z puvodniho piekladu
protokanonickych knih Starého zakona z
hebrejstiny, pochazejiciho od sv. Jeronyma; z
deuterokanonic- kého piekladu Tobiase a
Judithy rovnéZ od sv. Jeronyma; z
revidovaného zaltafe zv. Gallicum a Nového
zakona od sv. Jeronyma; z nerevidovanych
knih Moudrosti, Barucha, Ecclesiastika, 1. a 2.
Macha- bejskych, jez byly prevzaty do Vulgaty
podle starého latinského prekladu. Kone¢né z
feckych rukopisi jsou ptelozeny zlomky
Daniela podle Theodotiona, a zlomky Esthery
prelozené podle Sedmdesati. Sv. Jeronym se
snazil co nejlépe vystihnouti smysl ptivodniho
textu. Pii tom vSak také prihlizel k uzivanému
latinskému piekladu, ktery byl tehdy obecny.
Proto se ve Vulgéaté vyskytuji hebra- jismy,
hellenismy a jiné neklasické obraty. Pfihlizel
také k feckym piekladim Sedmdesati, Aquily,
Symmacha, Theodotiona. Jeho pteklad zprvu
narazil na mnohé piekazky, ale po jeho smrti
(420) dosel vSeobecné obliby, takze jiz za Casu
papeze Martina I. (649—655) byl v Rimé
vSeobecné uzivan. Podle svédectvi sv. Bédy
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Ctihodného byla jim na pocéatku 8. st. Itala
zcela vytlacena. V 16, st. se mu dostalo pro
vSestranné uzivani a zavedeni nazvu Vulgata.
Jiz od dob Kassiodorovych (6. st.) byly v
Cirkvi snahy nalézti a zachovali ptivodni ¢teni
Vulgéaty. Byly proto sestavovany rizné recense
textd Vulgaty, na pf. za doby Karla Vel., dale
ve stfedovéku vznikala t. zv. correctoria, po-
davajici urcity text Vulgaty. O tato cor- rectoria
se staraly ruzné tady, na pf. cis- tercidci,
dominikani atd. Ale tim se jen mnozily nesnaze
s ustdlenim textu Vulgaty. Koncil Tridentsky
ucinil velky krok ve prospéch Vulgaty, kdyz ji
zvolil 8. dubna 1546 pro jeji obvyklost v celé
Cirkvi za oficielni text Pisma, jehoz je tieba
uzi- vati pfi vSech vefejnych ctenich a dispu-
tacich. Tento dekret neni sice dogmaticky,
nybrz jen disciplinarni, pfesto v8ak udava smeér
v uzivani biblickych textd. Od té doby bylo
ucéinéno jesté nékolik pokust vydati co nejlepsi
text Vulgaty. R. 1590 byla vydana Sixtinska
Bible z rozkazu Sixta V., ktera vSak po jeho
smrti byla stazena, a vydana znovu za papeze
Klementa VIII. revidovana Vulgata, ktera az
dodnes je v uzivani. Rimsti benediktini u sv.
Jeronyma byli povéfeni Piem X. vydanim
pivodni Vulgaty. Prace, tfebas giganticka, jiz
uspésné postupuje. Pentateuch je jiz vydan.
Dekretem snému Tridentské- ho nejsou
odmitnuty pdvodni texty ani jiné pieklady,
nybrz jen z mnozstvi je vybran text Vulgaty
jako spolehlivy pro tradiéni uzivani v Cirkvi.

Se vznikem kfestanstvi v riznych zemich byly
pofizovany i jiné pieklady v jazycich téchto
zemi. Prvni staroslovansky preklad z Pisma sv.
vznikl v druhé polovingé 9. st. Je dilem sv.
Cyrila a Metodéje. Nejprve byl podle potieby
potizen preklad ¢asti evangelia, pozdéji celé
evangelium, apos- tolar i zaltaf. Preklad byl
zhotoven na podklade feckého textu, ktery patfi
k syrské recensi, ale obsahoval téz starsi, od
této recense odlisné cteni. Preklad byl vérny
podle fecké piedlohy. Tento pieklad se dostal v
opisech téz do jinych zemi slovanskych: k
Bulharim, Chorvatim a Rustm. Z rukopist
psanych  hlaholici jsou nejstarSi tyto:
Evangelium Zograf- ské, objevené r. 1843 na
hote Athosu. Je slozeno z 304 listi, z nichz 2—
288 obsahuji 4 evangelia, ostatni pozdéji ptida-
ny seznam nedé€lnich a svateCnich evan-
gelnich perikop. Evangelium Marianské, zvané
podle klastera na Athost, obsahuje 4 evangelia.
Bylo napsano asi v 10. nebo 11. st. Mimo to je
evangeliai AssemaniGv neboli Vatikansky,
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evangelium Ochridské, evangeliat Ostromirtv,
evangelium Remes- ské a Miroslavovo.

9. Preklady Vulgaty. — Na zakladé Vulgaty
vzniklo mnoho piekladii Pisma, hlavné tam,
kde latina byla liturgickym jazykem. Tak jiz ve
starSich dobach kiestanské éry povstal preklad
anglosasky, staronémecky atd. Geské preklady
vznikly tak, Ze se nejprve pomoci glos
vykladala ¢esky rGiznd mista Vulgaty. Pak se
prikrocilo k prekladu zaltate, evangelii a epis-
tol, jichz bylo nejvice tfeba k liturgickym
ucelim. Nejstars$i uchované rukopisy se datuji
ze 14. st. Mozno v8ak souditi, Ze prvni kroky k
tomu byly ucinény jiz ve 12, st. Je jisto, ze
jakysi vliv pfi tomto pickladé mél i
staroslovansky pieklad bible. R. 1475 byl
vytistén prvni ¢esky pieklad Nového Zakona,
r. 1488 cela bible. Text vydany r. 1475 pak
prechazel az do dob Blahoslavovych do vSech
bibli Ceského prekladu Nového Zakona. R.
1564 ptelozil Jan Blahoslav Novy Zakon z
feckého textu. Prihlizel vSak pfi tom jak k Vul-
gaté, tak k jinym ¢eskym prekladim. Text jeho
prekladu byl s nékterymi zménami piejat do
Kralické bible. Pteklad Blaho- slaviiv vynika
vérnosti, ale neni UpIné spravny, protoze neni
zaloZzen na zcela spolehlivém feckém textu,
jehoz Blahoslav pouzil. Ma své nedostatky,
jako i pfeklady zbudované na zakladé Vulgaty,
Piesto vSak jde jen o véci bez podstatné
zavaznosti. Nejstar§$i zachované rukopisy
Ceského prekladu, sahajici do 14. st., jsou tyto:
evangeliaf Seitenstettensky, Vidensky, cast
hlaholici psand v evangeliafi Re- meSském,
evangelial Neubersky, zlomek Frimbersky. —
Cetna vydani bible v ceském jazyku a
bohatymi inicidlkami zdobena dokazuji, Ze
bible byla vzdy v Ceském narodé ve veliké
vaznosti a ucte.

10. Vyklad bible. — 1 kdyz je bible urcena
jako kniha zjeveni i pro prosté lidi, neplyne z
toho, ze je vSem tak pfistupnd, ze nepotiebuje
zvlaStnich pravidel pro vyklad. Jiz sv. Jeronym
si narikal, ze kazdy, at’ je povolan nebo ne, se
osméluje vykladati bibli. Bible totiz jako kniha
lid-> sky psana podléha v§em pravidlim texto-
veé kritiky. Prosla mnoha veéky, a tedy i Cetnymi
vlivy a zménami. Je tkolem odbornych kritikd,
aby srovnavanim starych rukopist, ptrekladu,
opist a glos dospéli k nejpravdépodobnéjsimu
Cteni. Proto j€ tfeba znalosti ptivodnich jazyk,
aby se vystihl duch textu, studia zvyka starych
narodu a jejich smysleni. Ale tato kniha je téz
cele Bozi t. j. je dilem Boha, ktery
prostfednictvim svatopisci jako nastroji v ni
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zjevil rizné pravdy pfirozené i nadpiirozené,
vedouci k cesté spasy anebo podavajici déjiny
zasahti Bozské Prozietelnosti do lidskych
osudi. Proto tato kniha ma krome
jmenovanych pravidel jesté zvlastni normy pro
svij vyklad. Nesta¢i jen literarni kritika, na
jakou se omezuji racionalisté, popirajici
bozsky raz Pisma, nybrz je tieba jesté jiného
vykladu, Tc je oborem posvatné hermeneutiky,
jez dava v propedeutice normy pro spravné po-
chopeni smyslt bible, v heuristice pravidla, jak
najiti smysl Pisma, v proforistice, jak jej ve
skute¢nosti podati. V bibli je nutno, jako v
kazdé jiné knize, rozeznavat! nejprve literarni
smysl, ten, ktery je vyjadren pismeny nebo
vétami a jejz mozno najiti pfirozenym
rozborem doty¢nych mist. Je sice spor o to, zda
je vice literarnich smyslt, ale ma-li byti bible
skuteénym pramenem pravdy, jistym a ne-
omylnym, vyzaduje se jediny literarni smysl
jako zaklad pochopeni bible a dokazovani z ni.
Snad lze mluviti jen 0 moznosti vice literarnich
smysld, ackoliv 1 to by mélo své obtize. Tento
literarni smysl v§ak maze byti bud vlastni, jako
jsou slova; »Vy mne nazyvate Mistrem a
Péanem; dobfe pravite, nebot’ jim jsem« (Jan 13,
13) nebo skryty v riznych obrazech lidské
mluvy, jako je metafora, metonymie,
synekdocha atd. Na pf.: »Ja jsem brana« (Jan
10, 9), Vedle literarniho smyslu, vlastniho nebo
nevlastniho, se rozeznava jesté specificky bibli
vlastni smysl duchovni, zvany alegoricky
(nikoli ve smyslu alegorie jako figury) nebo
Iépe typicky. Je to vlastnost Pisma, ze na
nekterych mistech nejen slova, nybrz i véci
maji svlij smysl, a to vyssi, jejz nemozno
postieh- nouti obyc¢ejnyma ocima, nybrz ktery
je poznatelny jen pravidly viry, bud Ze jej
predkladd samo Pismo, Otcové nebo vynosy
Cirkve. Je to skutecny smysl i kdyz ptresahuje
moznosti fadné kritiky. Na pf. o Adamovi se
pravi, Ze byl otec lidského pokoleni hiesiciho,
tak jako Kristus lidstva vykoupeného; byl totiz
Adam typos— »ptedobraz budouciho (Krista)«
Rim 5, 14. Melchisedech byl pfedobrazem
Kris- ta-Veleknéze (Zid 7, 1, 2). Jonas v bfise
velryby pfedstavoval Krista v hrobé (Mt 12,
39). Berdnek velikono¢ni byl ptedobrazem
Krista (Jan 19, 36). Tento smysl se vsak 1isi od
pouhého symbolu, srovnani nebo literarni
alegorie. Typy totiz  obsahuji samu
naznacovanou véc, jez je v nich jakoby v jadre,
zatim co podstata symbolu je cela v
naznaCované véci. Zakladem duchovniho
smyslu vSak musi byti literarni smysl. I kdyz



56 Bible

duchovni smysl je skute¢ny smysl Pisma sv.,
prece literarni smysl, jakozto prvni a z textu
bible dokazatelny, ma prednost, neni-li
vyslovna zminka o jiném, vy$§im duchovnim
smyslu, pfedlozeném samou bibli, tradici nebo
naukou Cirkve. — Ponévadz bible je dilo Bozi,
jehoz lidé jsou jen nastroji, je tieba pfistoupili
pfi jejim vykladu téz k jinym pravidlam.
Ackoliv zékladni pravidla spravné kritiky jsou
nutna k vykladu bible, jako je nalezeni
spravného textu, souvislosti, znalost okolnosti,
osobnosti autorovy, pravidla pro vyklad
ruznych literarnich obrazt i zvykt, srovnavani
podobnych mist atd., pfece to vSechno, i kdyz
se predpoklada, nestaéi, pro zvlastnost této
knihy, Ze totiz jejim autorem je Bth. Ma-li se
proto bible autenticky vykladati, je tfeba brati
ohled na tuto zékladni vlastnost bible. Nejen ze
je tieba vnitinich disposici duse, jako je vira,
modlitba atd., nybrz je téZ dluzno napied
predpokladali, Zze veSkery omyl musi byti
vyloucen z této knihy, protoze jinak by pfipadl
na samého hlavniho autora, totiz Boha.
Vyskytuji-li se proto néjaké nesrovnalosti se
zavéry veédy, je tfeba podle néavodu sv.
Augustina hledat! vinu bud’ v chybném c¢teni
kodexu nebo v tom, Ze ¢tenai nespravné chape
smysl Pisma. Spisovatelé bible nepodavali své
ptirodni poznatky védecky, nybrz v duchu své
doby. Neomylnost bible se ov§em pfedpoklada
v originale, nikoliv v opisech. Déle musi kazdy,
kdo chce spravné vykladati bibli, miti na zfeteli
tradi¢ni vyklad Otcd, ktefi pro svou blizkost s
apoStoly byli nositeli pdvodniho ducha
ktestanstvi, a kone¢né vynosy Cirkve, ktera je
povéfenou, tfedni vykladackou pro charisma
neomylnosti a kterd svym ucitelskym uradem
je zivym pravidlem viry, (Srov, En- cykl.
Providentissimus Deus, E, B. 66; Spiritus
Paraclitus E. B. 457.)

11. Cteni bible, i kdyz je nanejvyse uzitecné,
neni nutné ke spase, protoze jeji obsah se
podava zivym ucitelskym ufadem Cirkve, jiz
bylo svéfeno Pismo k opatro
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véani i vykladani zaroven s potfebnymi dary.
Ponévadz vSak Pismo bylo dano jako list Bozi
lidem, je nasnadé¢, Ze jeho poznani je v ur¢itém
smyslu pro kazdého nutnosti, alesponn pro
uvédomelého vyznavace evangelia. Nebot
knihy Bozi nam byly dany jako utécha (1 Mach
12, 9), jako posila nasi viry, nebot’ mnohé véci
byly napsany, abychom uvéfili v bozské
poslani Kristovo (Jan 20, 31), Byly déany jako
dobry prostfedek k Sifeni pravé viry, protoze
»ve- Skero Pismo je uzite¢né k poucovani, u-
svédcovani, k polepSovani a vychové ve
spravedlnosti (2 Tim 3, 16), Ponévadz vSak v
Pism¢ jsou mnoha mista t€zka jak po strance
literarni, tak pro pfesaznost mnohych pravd
razu nadpfirozen¢ho, proto Cirkev jako
strazkyné bdi nad pokladem bible, aby nebyl
znevazen nespravnymi vyklady, Podle nauky
katolické cirkve nema byti dana bible libovolné
do rukou vSem, aby nebyl poruSen jeji
autenticky smysl. Kdyz polozili protestanté
jako zasadu, ze kazdy je pfi ¢teni osvécovan
Duchem svatym, vedlo to k biblickému sub-
jektivismu a nakonec k racionalismu. Radnym
ufadem k vykladu bible, ktery zavazuje, je
Cirkev Kristova. Proto Cirkev dba, aby bible,
urCené ke Cteni véficim, byly opatfeny
poznamkami, jez maji vy- loziti mista tézka,
nejasna nebo pochybna. Byly-li vydany nékdy
vynosy, zakazujici ¢teni Pisma, stalo se tak az
v pozd¢jsim stredoveku, a to jen CasteCnymi
zakazy ne pro bibli samu, nybrz pro jeji
zneuzivani riznymi sektami. Od snému
tridentského je vydavani bible svéteno
cirkevnim autoritam a je dovoleno uZzivati jen
cirkevné schvalenych bibli, pfeloZzenych s
cirkevnim dovolenim a opatfenych piislusnymi
poznamkami. ZkuSenost stoleti sama ukazala,
ze Cirkev katolicka tak uchranila viru v bozsky
raz Pisma neporusenou. Proto neni dovoleno
uzivati nekatolickych vydani le¢ jen studujicim
raznych kategorii. Sv Bifovani, K télesnym
trestim mojzisské- ho zakonodarstvi patfilo i
biti holi. Tento trest byl ulozen na pf. muzi,
ktery falesn¢ obvinil Zenu, Ze nebyla pannou,
kdyz siji bral (Dt 22, 13—18). Pocet ran nemél
presahovat! 40 (25, 3). Zakonik Hammurabiho
§ 202 jich nafizoval 60 pro toho, kdo by dal
policek osobé vySe postavené. Kdyz pozdéji
toto trestani ustoupilo u zidi feckému a
fimskému bicovani (o prvnim pii- padé je
zminka v 2 Mak 7, 1), dovolovalo se nanejvys
39 ran (2 Kor 11, 24), nejspise proto, ze dutky
byly opatfeny tfemi pro- vazci (ider se tedy dal
vlastné pouze 13krat — nebo z uzkostlivosti,
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aby pocet 40 nebyl ptekroCen, Kristus Pan
predpovidal apostolim, Ze budou biCovani v
synagogach (Mt 10, 17; 23, 34), Pfedpovedel i
bi¢ovani své <(Mt 20, 26; cf Is 50, 6), které na
ném na rozkaz Pilatav vykonali (Mt 27, 26)
vojaci. Uzili k nému bud* fement s klstkami
na konci nebo fetizkil, zakoncenymi kovovymi
kulickami. Bi¢ovany byval svleceny pfivazan
ke kolu neb k sloupku. Pii bi¢ovani fimském
nebyl pocet ran ur¢en. Bi¢ovani bylo obvyklé
ptred ukfiZovanim a bylo v ném cosi ponizuji-
ciho, ponévadz tak byli trestdni pouze otroci,
sk

Birmovani, Kiestanska tradice a prakse zna
vedle kitu 1 bifmovani, samostatnou svatost od
kitu rozdilnou, pfi niz pokiténému jsou
sdélovany dary Ducha sv., sila k vyznani viry.
Dogmatické prohlaseni Cirkve o svatosti
bifmovani bylo dano na koncilu florentském a
tridentsikém (Denz 697, 871), Pius X. opét
pokladal za nutné odsouditi  tvrzeni
modernistl, podle nichz se neda dokazat, ze se
svatost bifmovani ud¢lovala jiz za dob
apostolskych a ze tvarovy rozdil mezi kitem a
bifmovanim se netykd d&jin prvotniho
kiestanstvi (Denz 2044). Ze spisu prvnich
spisovatelti kiestanskych a ze spisd svatych
otcl je patrné, ze v téch dobach bifmovani, roz-
dilna svatost od kitu, bylo skute¢né udélovano,
Toto uceni a prakse Cirkve ma pevny zaklad v
Pismé sv.

1. Zaslibeni Ducha sv. Ze starozakonnich
prorokit Joel predpovédél zvlastni dar me-
siassky, vyliti ducha Boziho na véfici: »Potom
vyleji ducha svého na kazdého, kdo ma télo,
prorokovali budou synové vasi i dcery vase,
starci vasi sny miti budou a jinos$i vasi vidéni.
Ano. i na vase nevolniky a nevolnice v ty dny
vyleji ducha svého« (2, 28, 29). Na tento text
se odvoléaval apostol Petr v feci k Zidam po se-
slani Ducha sv, o svatku letnic (Skt ap 2, 17).
Tehdy se vyplnilo, co jim vicekrate
ptedpovedél Jezis Kr.: »A ja poslu na vas toho,
jehoz Otec muj zaslibil, vy vSak zlstante v
mesté, dokavad nebudete opatfeni moci s
Vysostl* (Lk 24, 49; Skt ap 1, 5), »Zizni- li kdo,
pojd* ke mné a pij. Kdo véii ve mne — Jakoz
di Pismo — proudy zivé vody poplynou z jeho
utrob. To pak fekl o Duchu svatem, kterého
véfici v ného méli piijimati« (Jan 7, 37—39; jiz
4, 13. 14). Vice mluvil o tomto daru v feci na
rozloucenou u Jana (14, 15—17. 26): »Kdyz
pak prijde Utésitel, kterého ja poslu vam od
Otce, Duch pravdy, jenz vychazi od Otce, ten
bude svédciti o mné; avsak 1 vy budete svédciti,
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nebot’ jste se mnou od pocatku« (15, 26. 27).
»Kdyz vSak pfijde onen Duch pravdy, nauci
vas vseliké pravdé, nebot’ nebude mluviti sdm
od sebe, nybrz co uslysi, bude mluviti a pfisti
véci zvestuje vam« (16, 13). Vyplnéni téchto
predpovédi se stalo o svatcich letnic, kdy po
hluku s nebe se ukazaly nad shroméazdénymi
apostoly a ucedniky Pané€ v Jerusalemé ohnivé
jazyky a »oni vSichni byli naplnéni Duchem
svatym a zacali mluviti rozli¢nymi jazyky, jak
Duch svaty jim dal mluviti« (Skt ap 2, 1).

2. Udileni Ducha sv. v dobach apostolskych.
Udalosti o svatcich letnic bylo podle planu
Boziho zah4jeno Ssifeni cirkve, toho dne bylo
pokiténo na 3.000 lidi. Pfi dal§im Sifeni cirkve,
jak o ném vypravuji Skutky ap., dostavalo se
veéficim Ducha sv. jako zvlastniho daru
mesiasského. Jak se ma tomuto udé€lovani
Ducha sv. rozumé- ti, poucuji tfi mista:

a) Ve Skt ap 8. 5—25 vypravuje se o rozsifeni
viry v Samarii didkonem Filipem. Pravi se:
»Kdyz tedy uveétili Filipovi, hlasajicimu o
kralovstvi Bozim, byli kiténi ve jménu Jezise
Krista muzi a zeny« (v 12). Kdyz se o tom
donesla zprava do Jerusalema, Petr a Jan se
odebrali do Samarie. »A kdyz tam piisli,
modlili se za n¢, aby ptijali Ducha svatého.
Nebot' doposud na zadného z nich nepfisel,
nybrz byli pouze pokiténi ve jménu Pana
JeziSe. Tehdy na n¢ vkladali ruce a dostavali
Ducha sva- tého« (v 14—17). Zde se patrné
udileni Ducha sv. vécné lisi od kitu. Filip, ktery
kitil, neodvazil se udileti jim Ducha sv. Aby se
jim dostalo Ducha sv., bylo tieba pifitomnosti
apostold, ktefi jim ho nevahali udéliti. Udileni
se dalo novym obfadem, modlitbou a
vzkladanim rukou. Je piimy vztah mezi
ptijetim Ducha sv. a obfadem apostoli, nebot
v nasledujicich verSich se pravi: »Kdyz vSak
vidél Simon, ze vkladédnim rukou apostolt byl
davan Duch svaty.. .« U¢inek obtadu bylo nové
nadpfirozené oziveni pokiténych zvlastnim
pusobenim Ducha sv. Kdyby onen t¢inek mélo
byti jen jakési doplnéni ti¢inku kitu, pro¢ mohli
Ducha sv. udileti jen apostolo- vé a ne Filip?
b) Néco obdobného se stalo v Efesu. Pavel tam
naSel néjaké ucedniky, jichz ,se tazal: «Ptijali
jste Ducha sv., uvéfivse?« Oni mu odpovedéli:
»Ale ani jsme neslyseli, je-li Duch svaty,«
Kdyz se pak od nich dovéde¢l, Ze byli pokiténi
kitem Janovym, oni «uslySevse to, byli
pokiténi ve jménu Pana JeziSe. A kdyz na né
Pavel vlozil ruce, ptiSel na n€¢ Duch svaty« (Skt
ap 19, 2—6). I zde je patrny rozdil mezi kitem
a udilenim Ducha sv. vkladanim rukou.

Bifmovani

Zaroven se tu ukazuje, ze udileni Ducha sv.
nedalo se jen nékterym, nybrz Ze to bylo néco
pravidelného, ¢eho se dostdvalo vSem
kiestanim. I zde ne kdokoliv udéluje Ducha
sv., nybrz apostol: ptal se jich na to,
ptedpokladaje, Ze jiz byli pokiténi, a dale v
textu se vyslovné pravi, ze «Pavel na n¢ vkladal
ruce«, kdezto o jejich pokiténi to feceno neni.

c) V list¢ k Zidim, napsaném pied r. 70, se
pravi: «Proto pominouce pocatecni vyucovani
o Kristu, pfistupme k vécem dokonalej$im a
nekladme znova zékladu pokénim ze skutki
mrtvych a vérou v Boha, ucenim o kitech a
vkladani rukou .. .« (6, 1, 2). Spisovatel se
nemini rozepisovali o zakladnich vécech
ktestanstvi, k nimz také nalezi pokani a vira,
dvé ctnosti, nutné pii vstupu do kralovstvi
Kristova, jimZz odpovidaji dva rizné obtady,
ktest a vkladani rukou. Vkladani rukou je zde
néco Uplné jiného nez kiest, jako je néco jiného
pokani a vira, zmrtvychvstani a soud. Jim se
nerozumi udéleni moci jiné uzdravovali, ani ne
svatost svéceni, poncévadz béZzi o obrfad,
udélovany vSem véticim. Jediné, co se jim zde
mize rozuméli, je udileni Ducha sv. vkladanim
rukou, ¢i bifmovani.

3. Stopy svatosti bifmovani mozno nalézti u
ap. Pavla. V Gal 4, 4—6 rozlisuje dv¢ zakladni
obdobi v zZivot¢ kiestana, pfijeti za syny, jez se
déje kitem, a piijeti Ducha sv., jeZz se dé&je
bifmovanim: «Bih poslal Syna svého, aby
vykoupil ty, ktefi byli pod zakonem, abychom
obdrzeli prijeti za syny. A ponévadz jste syny,
Biih poslal Ducha Syna svého v srdce vase,
jenz vola: Abba, Otéel« «Nebot' v jednom
Duchu my
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vSichni byli jsme pokiténi v jedno t€lo, at’ jsme
byli zidy nebo pohany, at’ nevolni nebo
svobodni; a vSichni jednim Duchem byli jsme
napojeni« (1 Kor 12, 13). »Bth spasil nas skrze
koupel znovuzrozeni a obnovy Ducha
svatého,« jehoz vylil na nas hojné skrze Jezise
Krista « (Tit 3, 5. 6). Mnozi z vykladateli ne
bez diivodu vidi zminku o bifmovani v 2 Kor
1, 22; »Ten pak, jenz nas utvrzuje s vami ke
Kristu a nds pomazal, jest Bih, kteryz také si
nas poznamenal a dal zavdavek Ducha v srdce
nase« (pod Ef 1, 13; 4, 30). Nepiekvapuje, ze
Pavel nejmenuje bifmovani tak, aby bylo vSem
uplng jasné, Ze o ném skute¢né mluvi, nebot’
bifmovani patfilo k zakladnim obfadim v
kiestanském zivoté, Cehoz znalost Pavel u
svych kiestand pfedpoklada, a proto se o ném
zminuje jen v jeho plisobnosti na kiestansky
zivot, podobné jako ve zminkach o kitu.

4. Na mravni uzplsobeni téch, ktefi maji
Ducha sv. pfijmouti, poukazuji slova: »Cin- te
pokani, a pokitén bud* kazdy z vas ve jménu
JeziSe Krista na odpusténi hfichd svych; a
obdrzite dar Ducha svatého« (Skt ap 2, 38). »A
my jsme svédky téch véci, i Duch svaty,
kterého Biih dal tém, ktefi ho poslouchaji« (5,
32). »A Buh, jenz zna srdce, vydal jim
svédectvi, dav jim Ducha svatého jako i nam; a
neucinil Zadného rozdilu mezi ndmi a nimi,
vérou ocistiv srdce nase« (15, 8. 9). Je pravda,
ze sdéleni Ducha svatého bylo doprovazeno
mimotadnymi dary, avSak to se nedalo vzdy a
nebylo toho pozdéji tfeba. Za hlavni ucinek se
pokladalo  vnitini posvéceni s darem
neohrozené vyzna vati viru (cf Lk 12, 12; Skt
ap 4, 31. 32). V Janové ev. jsou ucinky
zobrazeny vodou zivou: »Kazdy, kdo pije z
vody této, zizniti bude opét; kdo vSak se napije
z vody, kterou j4 mu dam, nebude Zizniti na
véky« (4, 10). »Zizni-li kdo, pojd’ ke mné a pij.
Kdo véfi ve mne — jakoz di Pismo — proudy
zivé vody poplynou z jeho utrob.« »To ekl o
Duchu svatém, kterého véfici v ného méli pfiji-
mati« (7, 37—39). sk
Biskup, z teckého episkopos, odpovidajici
hebrejskému Paqid, dohlizitel, tedy vudce (srv.
Neh 2, 22; zalm 108, 8; Skt ap 1, 20). Apostol
Petr nazyva JeziSe Krista »pastyfem a
biskupem vasich duSi« (1 Petr 2, 25). V
apostolskych  dobach nebylo ustaleného
nazvoslovi, procez se jména episkopos uziva
jak pro stav knézsky, tak pro stav veleknézi ve
smyslu predstaveného knézskych skupin
duchovnich spravci; opacné téz, ty, »jimz je
sveéfeno stadce Kristovo«, nazyva apostol Petr
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»presbyte- roi«, starSi (1 Petr 5, 1). Totéz je v
listech sv. Pavla (Tit 1, 5. 7; 1 Tim 5, 17; Fil 1,
1). AvSak véc je téz ziejma, ze nad kné- zimi
byli odpovédni jejich ptedstaveni, majici vyssi
moc knézskou, ktefi proto jedini méli od
aposStol moc svétiti nové knéze, bditi nad
vykonavanim jejich dila (1 Tim 5, 17—21; Tit
1, 5; Zjev 2, 1—3, 22, kde se mluvi o
»andélech«, t. j. majicich zvlaStni poslani a
odpovédnost pro velkou nabozenskou
skupinu), Viz Hierarchie. Sp Bithynie. Na
severnim pobiezi Malé Asie u Cerného more
lezely tfi kraje: na vychodé Pontus, uprostied
Pailagonie a na zapad Bithynie, jez sahala az k
Bosporu a Propontidé. Po smrti posledniho
bithyn- ského krale Nikomeda III. byla
Bithynie r. 74 pfed Kr. proménéna v fimskou
provincii. Z mést v Bythinii byly znamy Ni-
komedie, Nicea, Chalcedon a Prusz. Hranice
Bithynie, jako u ostatnich maloasijskych
krajin, béhem ¢asu znacné se ménily. Sv. Pavel
se Silvinem a Timotheem na druhé cesté
pokousel se jiti do Bithynie, ale »nedovolil to
Duch Jezisuv« (Skt ap 17, 7). Ze vsak v
Bithynii uz zdhy se rozsifilo kiestanstvi,
dosvédcuje prvni list sv. Petra (1, 1), ktery mezi
jinymi jest vénovan také »vyvolenym
poutnikiim« v Bithynii. Totéz vysvita z listu
bithynského mistodrzitele Plinia mladsiho
cisari Tra- janovi. . Hc

Blahosklonnost, blahovtle a projev uc¢inné
lasky, v niz se vyssi sklani k niz§imu. Na
nesCetnych mistech Starého i Nového Zakona
je doporucovana bl. naukou i priklady. Sir 11,
1—6 pravi: »Moudrost ponizenému hlavu
zdviha a mezi velmoze ho posazuje. Nechval
muze pro jeho krasu, aniz pohrdej ¢lovékem
pro jeho podobu. Mala mezi 1étavci je vcelka,
ale vrchol sladkosti ma vyrobek jeji. Odévem
se nechlub nikdy, aniz v den cti své se vynase;j,
nebot divné jsou skutky Nejvyssiho samého a
slavna a skrytd a nevidana Jsou dila jeho lidem.
Mnoho ubohych zasedlo na trin a na koho si
nikdo nevzpomnél, nesl korunu; mnozi
vzneseni stali se opovrzenymi a slavny vydéan
byl do rukou jinych« Jak 2, 1—4 napomina:
»Neméjte viru v slavu Pana naseho Jezise
Krista se stranictvim. Nebot’ jestlize by vesel
do vaSeho shromazdéni muz se zlatym
prstenem v rouse nadherném a vesel by téz
chuddk v rouse oSumélém, a jestlize byste
pohlédli na toho, jenz jest odén v roucho
nadherné a fekli byste jemu; Ty posad se pékné
tuto, a chudékovi byste fekli: Ty stij tam, nebo,
posad se u mého podnozi, zda byste nepfisli v
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pochybnost sami u sebe a nestali se soudci s
myslenkami zlymi?« — Hlavni p#iklady pravé
blahosklonnosti; David pifi prenaSeni archy
umluvy (2 Krél 6, 12), Jezi§ Kristus ke vSem,
zvlaste k détem (Mt 19. 13), nemocnym (Mt 8,
16), hiiSnym (Mt 9, 10). — Neprava
blahosklonnost je licena Sir 13, 4: »Bohac
kiivdu ¢ini a smi reptati pfi tom, chudas kiivdu
trpi a nesmi nez mlceti. Budes-li mu davati,
bude se uchazeti o tebe, pakli nebudes mi ti,
opusti tebe; mas-li co, s tebou se zi- viti bude a
vyzdimé t&é bez litosti. Bude t¢ zahanbovati
hostinami svymi, dokud t€ nevyji nékolikrat;
nakonec vysméje se tobé; potom vyda t€ a
necha t€ na holickach a hlavou bude nad tebou
pokyvovali.« — Hlavnim pfikladem nepravé
blahosklonnosti iest Absalom (2 Kral 15, 2). Sp
Blahoslaveny, hebr. asré, latinsky beatus,
fecky makarios, povSechné znaci Ccloveka
$tastného. Pri¢inou toho S$tésti je bud zvlastni
ochrana Bozi (Dt 33, 29), nebo moudrost (Piis
3, 18), nebo opatrnost (Moudr 3, 13), ¢istota
svédomi (Z1 1, 1), zachovavani ptikazani
(Moudr 8. 34; Lk 12, 37). Blahoslavili znamena
v Pismé sv. prati Stésti v nékterém z
jmenovanych vyznami. V Novém Zakoné
vrcholi tento pojem ve Stéstf vééném a v
bezpecné cesté k nému. Podle Mt 5, 3—12, a
Lk 6, 20—23 byl souhrn blahoslavenstvi
uvodem k fe¢i Pané na hote. Vyznacuje zvlasté
vyrazné ctnostné stavy, vedouci bezpeén¢ jako
zasluha k vécné blazenosti jako k cili, ¢imz
také k nejhlubsimu Stésti pozemského Zivota.
Podle nynéjsich nazorti exege- tickych Jezi§
Kristus castéji opakoval blahoslavenstvi (z
nichz néktera se ozyvaji v rabinské literatufe,
ale jsou naprosto cizi duchu farisejskému), a
jako program je opakoval na pocéatku své feci
na hote. Lukas zaznamenal jen 4 hlavni (chudi,
la¢ni, placici, nenavidéni), kdezto Matous 8
(chudi, tisi, lkajici, lacnici po spravedlnosti,
milosrdni, Cistého srdce, pokojni, trpici
protivenstvi a pronasledovani pro Krista).
Podle sv. Tomase Akvinského (Summa theol.
1. 2. 49, 3 k 5) prvni tfi blahoslavenstvi
odstranuji piekazky, to jest, nepravé Stésti,
hledané v rozkosi; dalsi dvé upravuji pomér
Cloveéka k bliznimu; dalsi dveé ukazuji cestu
dokonalosti duchovni; posledni je pouhé
dotvrzeni vSech pfedchozich blahoslavenstvi a
poukazem na nasledky. — V biblickém smyslu
chudi duchem jsou ti, kdo nehledaji stésti v ma-
jetku a v zadnych pozemskych hodnotach.
Lkajici jsou smutni pro smrt nebo zkazenost
druhého, v postech a kajicim smysleni; tisi jsou
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vSichni trpitelé, odevzdani do vile Bozi;
lacnici po spravedlnosti jsou v feci proroku
dychtivé touzici po souhrnu darGi mesidsské
fiSe, ziznivi Cerpati z pramenti Spasitelovych
(Is 55, 1); milosrdni prokazuji bliznim skutky
télesného a duchovniho pfispéni z lasky k
Bohu; Cistota srdce je protéjSek pouhé zevnéjsi,
zakonem piedpisované Cistoty, kterou jed-
nostrann¢ zduraziiovali Fariseoyé, znaci
bohulibé smysleni, bezhtisnost (Z1 23, 4),
upfimnost vici bliznim (1 Tim 1, 5); pokojni
jsou minéni v poméru k pokoji, jenz jest u
proroki udavan za znamku fise mesiasske: tedy
nejen ti, ktefl usmifuji rozvadéné, nybrz
vsichni, ktefi usiluji o rozsifeni kralovstvi
Boziho a jeho pozehnanych darti; tim se ovSem
drazdi nepratelé Boziho kralovstvi, procez se
naposled slibuje kralovstvi Bozi muéednictvi
krvavému i nekrvavému. Sv. Tomas
Akvinsky v Summé Theologické, v 2. II.
sestavil pomér blahoslavenstvi k hlavnim
ctnostem a k darim Ducha svatého: chudi
duchem — nad&je — bazen Bozi; tisi —
spravedlnost poboznost; laénici
stateCnost — sila; milosrdni — opatrnost —
rada; Cistého srdce *—m vira— rozum; pokojni
— laska — moudrost. Sp

BlaZenost: posmrtny vé¢ny zZivot v naprostém
Stésti.

1. Slibena jest vyslovné ve sv. Pismé: »Jsme
déti svatych a ocekavame zivot, ktery da Buh
tém, ktefi svou oddanost jemu nezméni«, Tob
2, 12; »Vim, Ze vykupitel mdj zije, a ze v
posledni den ze zemé vstanu, zase budu
oblecen svou kozi a ve svém téle uziim Boha
svého, patfiti budu nan ja, tyz a ne jiny, o¢i mé
uvidi jej; nad€je tato jest v nitru mém uloZena,
Job 2, 25; »Jak veliké mnozstvi slasti tvé jest,
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kterou schovavas tém, kdo boji se tebe, a kterou
chysta$ doufajicim v tebe«, Z1 30, 20; »Jako
Mojzi$ povysil hada na pousti, tak musi byti
Syn ¢loveéka povysen, aby vSichni, ktefi veéii v
n¢j, nezahynuli, nybrz méli zivot véény«, Jan
3, 14; »Jsme-li vSak ditky, i dédici; dédici Bozi
a spoludédici Kristovi, acli spolu s nim trpime,
bychom i s nim byli oslaveni; myslim totiz, Ze
utrpeni tohoto Casu nejsou nic proti budouci
slave, ktera se zjevi v nas«, Rim 8, 17.

2. Je prebyvani u Boha a ucast v nebeskych
slastech. «Spravedlivi budou se vra- ceti domu,
vysvobozeni od Boha, rozko§i budou
napojeni«, Z1 35, 9; «Kdyby tak nebylo, byl
bych vam to povédél, vzdyt jdu, abych vam
pripravil misto«, Jan 14, 2; «Spravedlivi
prijdou na Sion s jasotem, veseli vécné budou
miti na tvarich, radosti a veseli dojdou, za své
vezme bolest a upé- ni«, Is 35, 10; «Rozjafi se
nadbytkem domu tvého a proudem rozkoSe
naplnis je«, Z1 35, 9; «V domé Otce mého jest
mnoho piibytkl, Jan 14, 1; «Vzdyt vime, ze
sboura-li se nas ptibytek stankovy pozemsky,
mame budovu u Boha, pfibytek nikoli rukama
udélany, véény v nebesich* (2 Kor 5, 1);
«Veérice pak budete plesati radosti nevyslovnou
a oslavenou, ponévadz dosahnete cile viry své,
spasy dusSe«, 1 Petr 1, 9. —m Kniha Moudrosti
pravi, Ze blazenost Jest ucast v ¢innosti BoZi;
«Setiili prlkazu Jest jista nesmrtelnost, ne-
smrtelnost pak ¢ini, ze clovek blizko jest Bohu
zadost tedy moudrosti vede k vé&nému
kralovani*, 6, 20; srv. Mt 19, 28; 2 Tim 2, 12.
Novy Zdkon naznacuje hlavni podrobnosti
blazenosti: prestane pozemska omezenost
lidského poznani, Bih bude pfedmétem patieni
a pramenem vSeho poznani: »A v ten den
nebudete se mne tazati po niCeme, Jan 16, 22;
«Nyni patfim skrze zrcadlo v zahadg¢, ale tehdy
tvari v tvar; nyni poznavam Céstecné, ale tehdy
poznam uplné, jakoz i upln€ pozndn jsem, 1
Kor 13, 12. «Nebude jiz kletby zadné, ale triin
Bozi a Berankiiv bude v ném a sluzebnici jeho
budou mu slouzili a budou patfili na jeho tvai a
jméno jeho na Celech jejich* Zjev 22, 3. —
BlaZenost ma rizné stupné: «Bude kazdému
odplaceno dle skutki jeho*, Rim 2, 6; »Co ¢&lo-
vek seje, bude i ziti«, Gal 6, 8. Ale u kazdého
bude stupen blazenosti Vét§i, nez vSechna
utrpeni pozemského zivota: «Nebot' nynéjsi
souzeni naSe zjednavd ndm slavu vécnou,
prenesmirnou®, 2 Kor 4, 17. Také télo bude
miti podil na blaZenosti: bude «vzkfiSeno v
neporusenosti, krase a zduchovnéni*. (1 Kor
15, 43). — 3. Vsichni mohou dosahnouti
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blazenosti. «Buh chce, aby vsichni lidé byli
spaseni a dosahli poznéni pravdy*, 1 Tim 2, 4.
Podminkou je vira a zachovavani Boziho
zakona; «Toto je kniha Bozich piikazani a
zakona, ktery ziistane na veky; vSichni, kdo jej
zachovavaji, dojdou zivota*, Bar 4, 1. »To jest
vile Otce mého, jenz mne poslal, aby kazdy,
kdo vidi Syna a véfi v n€j, mél zivot vécny*,
Jan 6, 40; «VSe co mi dava Otec, pfijde ke mné,
a kdo ke mné pfijde, toho nevyvrhnu ven«, Jan
6, 37. «Nikoli posluchaci zakona jsou
spravedlivi u Boha, nybrz poslusni zdkona
budou ospravedlnéni*, Rim 2. 13. «Kdo
pohlédne v dokonaly zédkon svobody a pfi ném
vytrvd, nejsa posluchaem zapominavym,
nybrz ¢initelem dila, ten bude blahoslaveny ve
svém konani*, Jak 1, 25. »Nic necistého
nevejde do blazenosti a kdo pase ohavnost a
1ze«, Zjev 21, 27.
4. Povinnost kazdého jest usilovati o bla-
zenost- »Lpi na Bohu a vytrvej, bys vzrostl na
konec zivota; kteti se bojite Pana, doufejte, ze
se smiluje a neuchylujte se od ného, abyste
nepadli*, Sir 2, 4. 7. «Bih stvofil v§echno, aby
zilo vSechno, stvoril ¢lovéka neporusitelného a
k obrazu podoby své jej uéinil*, Moudr 2, 14.
23. «Hledejte nejprve kralovstvi Boziho a
spravedlnosti jeho, a toto vSe vam bude prida-
no*, Mat. 6, 33. »Co by prospélo ¢lovéku,
kdyby cely svét ziskal, ale na své dusi utrpél
Skodu?* Mk 8, 36. «Kdyz jste s Kristem
povstali, hledejte, co je nahote, kde je Kristus,
sedici na pravici Bozi*, Kolos. 3, 1. «Chod’te v
bazni, dokud zde putujete®, 1 Petr 1, 17.
5. Blazenost musi byti osobni zasluhou
kazdého. »To jest jisté kazdému, kdo t€ uctiva;
kdyz byl vyzkousen utrpenim, bude jeho zivot
korunovan*, Tob 3, 21. «Mali¢ko trestani
byvse, dojdou hojného blaha, jezto Buh je
zkousSel a shledal, ze ho jsou hodni*, Moudr 3,
5. «Blazeni jste, kdyz vam budou k vuli mné
spilati a vas pronasledovati; vase odplata jest
velikd v nebesich*, Mt 5, 12. «Blazenost jest
odména za boj*, Fil 3, 14. Sp
Blesk, mocné pusobici na cloveka, je v Bibli
vhodny pfedmét a obraz pro nabozenské
pravdy. S jinymi zjevy piirodnimi doprovazel
Bozi zjeveni (Ex 19, 16; Ez 1, 13; Zjev 4, 5), V
nich byla spatfovana moc Bozi (Job 38, 35; Z1
134, 7). Ac ¢clovéku se jevi nezkrotné, Blih jimi
prece vladne (Job 36, 32; 37, 15), jsou Sipy v
jeho ruce (Z1 17, 15; Hab 3, 11) a »ohen Bozi«
(Job 1, 16). Deswy dOJem z bleskll upo- mina
na hnév Boha-Soudce (Z1 96, 4; cf Moudr 5,
22). Jeho zativosti prlpodobnuje Dan 10, 6 tvar



62

andéla a Mat. 28, 3 vzhled andéla, ktery odvalil
kamen od hrobu. O svém nenadalém a vSem
viditelném pfiichodu uziva Kristus obrazu b,
(Mt 24,27; Lk 17, 24). Pad Satana s vySe moci,
kdyz jej apostolové Vymltali se jevil mysli Kri-
stové jako b., ktery se jiz do vySe nevraci (Lk
10, 18). sk
Blizni. Jim byl pro Izraelitu nejprve sou-
Kmenovec. Mojzistv, zakon rozsifil pojem
blizniho a lasky k nému 1 na cizince, usidlené
ve vyvoleném narodé¢ (Lv 19, 33; Dt 10, 19). V
pozdéjsi praksi vSak byli povazovani za blizni
jen ti cizinci, ktefi se pficlenili k zidovstvi
obfizkou a obfady proselyti. Povinnost
milovat blizni byla souhrnné obsazena v
Desateru, zvlasté vSak v knize Lv.: »Milyj
blizniho svého jako sebe sama« (19, 18) a v
Cetnych jinych ptikazech (Ex 2, 13; 20, 16; Lv
19, 11; 19, 13;). Kristus potvrdil zakon lasky k
bliznimu (Mt 19, 19; 22, 39), a polozil jej za
zaklad své nauky; lasku k bliznimu nazval
svym pfikazanim (Jan 13, 34). Rozsifil pojem
blizniho a zavaznosti blizenské lasky i na
nepratele (Mt 5, 43—48; Lk 10, 25—37), Viz
téz Laska k bliznimu.

Bohatstvi. 1. Ve St. Zdkoné se slibuje bohatstvi
zachovavajicim zakon Pané (Dt 28, 3. Udé¢luje
se za odménu: »Blazeny muz, ktery se boji
Pana.. . slava a bohatstvi v jeho domé« (Z1111,
1—3). Bohatstvi spocivalo v polnostech, v
dobytku, v urodé a pod. (Dt 28, 3 a nasl.).
Avsak nejen hmotné véci, nybrz i duchovni
statky byly povaZovany za bohatstvi: »Blaze
Cloveku, jenz nalezl mourost a jenz oplyva
opatrnosti; jet' lepsi ji nabyt nezli natézit
stiibra, ji z*skat nezli pfedni nejCistsi zla- to«
(Ptis 3, 13—16). »Co je bohatsiho nez
moudrost?« (Moudr 8 5) Spravedlnost je
Bohatstvi vsak je zradne nejlsté a prchavé
(Kazatel). »Pamatuj na hlad v éas hojnosti a na
chudobu i nedostatek v den bohatstvi (Sir 18,
25). Proto neni radno jim se ho- nositi (Jer 9,
23), neni zahodno jemu davéfovat! (Z1 61, 11;
48,7;51,9;). »Kdo sc spoléhd na své bohatstvi,
padne« (Piis 11, 28).

V  Nov. Zdkoné se zduraziiuje duchovni
bohatstvi kralovstvi Boziho. Proto jsou ve-
lebeni chudi duchem (Mt 5, 3), je proneseno
béda proti bohacim (Lk 6, 24), protoze
bohatstvi a starost o n€ dusi simé slova Boziho
(Mt 13, 22; Mk 4, 19), zdrzuje od dokonalosti
(Mt 19, 22), a proto je té¢zko, aby bohatec vesel
do krélovstvi Boziho (19, 23, 24), Je proto
tfeba hromaditi poklady ne na zemi, nybrz pro

Blesk - Bohosluzba

nebe (Mt 6, 20). Neni mozno slouziti Bohu a
mamonu (Mt 6, 24). Ne vsak v§eobecné, nybrz
davetujici v bohatstvi nesnadno vchézeji do
kralovstvi Boziho (Mk 10, 24). Proto je tfeba
dobfe nakladati s bohatstvim, rozda- wvati
chudym (10, 21), a pomahati bliznim (Jak 2,
15. 16).
Ve vy$8im smyslu bohatstvi jsou duchovni
statky: »Kristus se pro nas stal chudym,
abychom jeho nouzi se stali bohatymi« (2 Kor
8, 9). Je velebeno bohatstvi dobroty, slavy,
moudrosti, védy a milosti (Rim 2, 4; 23; 11, 33;
Ef 1, 7; 2, 7), Kiestané maji byt bohati ve
vSelikém slové a ve vSeliké védé€, ve vife a
lasce, v dobrych skutcich (1 Kor 1, 5; 2 Kor 8,
7; 1 Tim 6, 18). Tyto duchovni odmény jsou
slibeny Kristovym nasledovniktim (Mt 19, 22).
v
Bohosluzba. Jiz od prvnich dob lidstva byl
Buh uctivan obét'mi v narod¢ izraelském: »Po
mnohych dnech Kain pfinesl Hospodinovi
obéti z polni urody. Také Abel obétoval, a to
nejtuénéjsi ¢asti prvorozenct svého stada« (Gn
4, 3). »Noe pak vzdélal Hospodinu oltaf a vzav
ze vSech Cistych zvitat i ptakd, pfinesl na tomto
oltati zapalné obéti« (Gn 8, 20).
Po potopé Abraham, vyvoleny patriarcha
izrael. naroda, vystavél Bohu oltar v Si- chemu,
pak na vyvyseniné u Betelu (Gn 12, 7. 8; 13, 4.
18). O zpiusobu, jak bylo tfeba obé&tovati, sam
Biih poucil Abrahama: »Vezmi,« — odpovédél
Hospodin — «tfiletou kravu, tfiletou kozu,
ttiletého berana, hrdlicku a holubici« (15, 9).
Pii bohosluzbach byvaly téz obétni hostiny:
»Podav i(Jakob) na hore obéti, pozval své
bratry, aby jedli chléb« (Gn 31, 54).
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Razu bohosluzebného byla téz obfizka, na-
fizena Bohem Abrahamovi a jeho pokoleni na
znameni vzdjemné smlouvy (Gn 17, 9—27).
Mojzi$ na popud Bozi zvelebil a slavnostnéji
uspoiadal  celou  bohosluzbu. Zdlraznil
povinnost svétiti sobotu a nafidil vystaveni
svatyn¢ pro Hospodina (Ex 35 a nasl.). Byly
predepsany rizné obéti, celo- paly, obéti suchée,
pokojné, smirné¢ (Lv 1— 9), Aaron byl
posvécen na veleknéze a jeho synové na knéze
(Lv 8). Seznam svatkd, jez méli Zidé
zachovavali pfi bohosluzbach, je podan v Lev
23.

Aby se obfady predepsané zakonem pro
bohosluzby nestaly jen nécim vné&jsim, o to se
starali proroci napominanim a povzbuzovanim
k wvnitini zboznosti. Tak Dt 5, 29; 6, 5;
«Milovati bude§ Pana Boha svého z celého
srdce svého atd. ..« Samuel: »Zda chce
Hospodin celopaly a obéti a ne spis, aby bylo
dbano hlasu Hospodinova. Lepsit je zajisté

poslusnost nezli obéti...« (1
Kral 15, 22; Is 1, 11). Proto proroci zdi-
raziiovali, ze Buh neuzaviel s narodem

izraelskymi smlouvu na zakladé obéti, nybrz
poslusnosti k jeho hlasu (Jer 7, 22. 23).

Dokud nebyl postaven chram v Jerusalemé,
Izraelité obétovali, kdekoliv byla né&jaka
pamatka jména Boziho (Ex 20, 24). Aby se
pouze na jednom mist¢ obétovalo, bylo
stanoveno toliko pro dobu, kdy Bth si vyvolil
stanek pouze v jednom z kment (Dt 12, 14).
Toto ustanoveni bylo dano, kdyz Salomoun
m¢l natizeno vystavéti chram v Jerusaleme.

V Novém Zakoné zdlraznil Kristus vnitini
bohosluzbu v duchu a v pravdé (Jan 4< 23. 24)
a povinny viditelny kult, kdyz fekl pii slaveni
posledni vecefe: »To Cifite na mou pamatku«
(Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24), coz kiest'ané Cinili,
jak vysvita ze Skt ap 2, 42 (viz Eucharistie).sv
Bohové. — V mnozném cisle jsou ve svatém
Pismé bohy minény:

1. bytosti nebo véci, jimz lidé prokazovali
nespravnou nabozenskou uctu (Ex 12, 12; 20,
2).

2. Obrazy nebo sochy téch bytosti a véci;
prvni jsou jmenovany modly Labanovy (Gn 31,
19).

3. Andeélé, proroci, kralové: (Zalm 96, 9; 1 Kor
8, 5;7id 1, 6). Za ptivod domnénky o mnohosti
bohti udédva kniha Moudrosti (14, 14)
zboz§tovani zemielych lidi nebo vladait; za
posledni stupenn takového tpadku udava
zboz§tovani zvifat (15, 18). Bohové pohansti
plati za d’ably (Dt 32, 17; Z1 95, 5; 105. 37; 1
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Kor 10, 20). Bohové, jichz uctivani propadli
Izraelité, jsou podle sv. Pisma hlavné¢ Baal,
Astarte, Tamuz, slunce a néktera bozstva
pohanskych mystérii (Ez zvi. 8). Sp

Booz, heb. Boaz, t. j. »v ném (Hospodinu) je
sila«, sluje bohaty Betleman z doby soudct
znamy z knihy Rut. Pochazel z kmene Judova.
Jeho rodice sluli Salmon (Salma) a Rahab. 1
Par 2, 11; Rut 4, 18 an. Mt 1, 5 Lk 3, 32. Jsa
ptibuzny Eli- melecha, ktery za doby hladu se
odstéhoval s manzelkou Noemi a dvéma syny
Mahalonem a Chelionem do Moabska, ujima
se Rut, snachy Noeminy, vdovy po Ma-
halonovi, kdyz se s ni Noemi vratila po smrti
svého manzela a svych synti do své domoviny
Betlema. Rt 1, 1 an.; 2, 1. S Rut se seznamil,
kdyz sbirala na jeho poli klasy za Zenci. Rt 2,
3. Podle zvykd, plynoucich ze zasad o leviratu
(viz heslo), bere si Rut za manzelku. Rt 4, 13.
Z manzelstvi se narodi Obéd, otec Isaie, otce
Davidova. Rt 4, 17, 21, 22. Nalezi tudiz Booz
mezi predky Dav1dovy a MesiaSovy a je mezi
nimi uvadén v  obou evangelijnich
rodokmenech Kristovych (Mt 1, 5: Lk 3, 32).
Bosora. Mésto v Basanu, o ném je zminka jen
v 1 Mach §, 26, jez je totozné s dne$nim Busra
eski Sam vychodné od Dera. Za hellenské doby
velmi vzkvétalo. Padlo do moci Nabateli a
potom Rimant. Cetné pamatky piipominaji
jeho slavnou dobu. Z dob kiestanského
rozkvétu je zachovana krasna katedrala (6. st.).
Zde mnich Ba- hira poucil Mohame’da, tehdy
jesté obycejného obchodnika, o zakladnich
pravdach kiestanskych. Sk
Bosra. Edomské mésto (Gn 36, 33), jehoz
poloha se ztotoziiuje s dne$ni Buseirou ji-
hovych. od Mrtvého moie na jih od Ta- filé.
Proroci, predpovidajici tresty Edom- ciim,
predpoveédéli 1 zniceni B. (Is 34, 6; Jer 49, 13.
22; Am 1, 12). Sk
Boufe. Zivy popis bouie v zimé je u Joba hl 37.
O boufi ve Znich je zminka v 1 Kral 12, 17. O
predpovidani bouie dovidame se z evangelia:
«Kdyz nastane vecer, fikate: Bude pekné,
nebot’ nebe se Cervena; a rano: Dnes bude
nepohoda, nebot’ Cervena se nebe poSmurné«
(Mt 16, 2. 3). V Palestiné se v 1ét¢ Castéji Cerve-
nd veCer nebe na zapadni stran€, coz je
pfedpovéd” dobrého pocasi. V zimé zase
narudlé ranni mraky na vychodni strang,
pusobici mnohdy hrozivym dojmem, jsou
pfedzveést boufe. Ohromujici zjevy boufe
slouzily svatopiscim k popisu Bozi vzne-
Senosti. Boufe doprovazejici zjeveni Bozi (Z1
49, 3; Jer 4, 13; Nah 1, 3; Ez 38, 9) a hnév Bozi
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~(Jer 30, 23; Zalm 82, 16). Skrytost pted bouri
Jje obraz bezpecnosti v dob& mesiasské (Is 32,
12} Sk

Brana. Kiidla méla dfevéna, mnohdy pobita
kovem (Is 45; 2). K zavirani se uzivalo zavor,
ob¢ kiidla spojujicich. Prah byval kamenny.

1. Méstska brana byla velmi dulezita pfi
obrané mésta a byla prvni napadana sekerami a
ohném. (Néiky 1, 4.) Nad branou mival strazny
svétnicku (2 Kral 18, 24). I v miru méla velky
vyznam. Pro polohu v nejzivéjsi ¢asti byla
stfediskem schtizek. Tam se prodavalo (2 Kral
7, 1; 4 Kral 5, 1) a vyfizovaly se sporné zéle-
zitosti. (Dt 22, 15; Rut 4; Pris 22, 22). Jeremias
m¢él v brané pred¢itat své proroctvi, aby byl ode
vSech slySen (Jer 17, 19). Brana byla prost¢
orientalcim tim, ¢im Rimanim forum,
posvatnym. 5

2. Brany chramu Salamounova, popsané V 3.
Kral 6, 33—35, spalili Chaldové (4 Kral 25, 3).
Tyz osud stihl i brany druhého chramu (2 Mak
8, 33). Z Herodova chramu je nejznaméjsi
»brana Krasna« na vychodni strang, u niz Petr
a Jan uzdravili chromého (Skt ap 3¢ 3).

3. Obrazné réeni o brang; DIiti u brany
moudrosti jest ukazati se pozorny k jejim
slovim (Ptisl 8, 34; Sir 14, 24). Hlavné v
Novém Zakoné se vyskytuje; »lzka brana a
cesta vedouci do Zivota« je praktické uceni
Kristovo i(Mt 7, 13. 14; Lk 13, 24), vyzadujici
namahu u nasledovnikd. Branou do ovcince
vstupuje pastyt, Kristus je ta brana, Sk
Bratr. Ve vlastnim smyslu se tak nazyvaji ti,
kdoz maji stejného otce a matku. Na pi. Abel je
bratr Kaina z téchze rodic¢a (Gen 4, 2). Avsak
bez bliz§iho oznaceni i ti, ktefi jsou z téhoz
otce, ale ruznych matek, anebo z téze matky,
ale z rznych otcti (Gn 42, 15; Sdc 9, 5. 21). V
$irSim vyznamu se tak pravi i o pfibuznych:
Lot, a¢ syn bratra Abrahama, se nazyva
bratrem Abrahamovym (Gen 14, 14); podobné
o synech Aron, Nadab, Abin (Lv 10, 4); rovnéz
Jehuel a bratii jejich Sest set devadesat (1 Par
9, 6). Téz o sou- kmenovcich: David oslovuje
starsi Judov- ce; »lste bratii moji, kost ma i
maso mé.. .« (2 Kral 19, 12.) Clenové kmene
Benjamin se nazyvaji bratfi Saulovi (1 Par 12,
2). Clenové téhoz naroda se nazyvaji bratii:
Hebreové se jmenuji bratfi Mojzisovi (Ex 2,
11; Sdc 14, 3). Spolecnici, pratelé, pruvodci:
David nazyva své vojiny bratry i(l Kral, 30,
23). Srov, téz: Jos 14, 8; 2 Kral 1, 26; Am 1, 9).
Vsichni lidé pro svij puvod od jednoho
¢loveka jsou nazyvany bratry (Gn 9, 5; Mt 5,

Brana - Bratrovrazda

22; 7, 3; Zid 2, 11). V Novém Zakoné vsichni
kiestané (Mt 12, 48—50; 25, 40; 28, 10;
epiStoly sv. Pavla). Doporucuje se bratrskd
laska; Zalm 132, 1; Piisl. 6, 16; 18, 19; Sir 25,
2; Jak 4, 11; a j. sv Bratrovrazda. O prvni
bratrovrazd€ mluvi jiz Genese. Byl to Kain, syn
prarodicti Adama a Evy, ktery zabil svého brat-
ra Abela ze zavisti, Ze) Abelova obét byla
Bohem piijata, jeho* vS8ak) nikoliv: »1 shlédl
Hospodin na Abela a na jeho dary, na Kaina
vSak a na jeho dary neshlédl. Kain se tak
rozhnéval, Zze mu az hlava klesla . .. Kain vSak
fekl k Abelovi, svému bratru: Vyjdéme si. A
kdyz byli na poli, povstal Kain proti svému
bratru Abelovi a zabil jej« (Gn 4, 4—38).
Abimelech, syn Jerobaaliv, snaze se do- sici
ctizadostivych planG a nabyti nadvlady ve
stiedni Palesting, pobil své bratry: »Ptised pak
do domu svého otce v Effe, pobil své bratry,
syny Jerobaalovy, sedmdesat muzii, na jednom
kameni...« (Sdc 9, 5).

Absalom zabil svého bratra Amnona, protoze
mravné porusil Tamaru, jeho sestru: » Absalom
vystrojil hody... a prikdzal svym sluzebniktim:
»Davejte pozor, az bude Amnon opily vinem a
pokynu vam: udefte na né¢ho a zabijte ho .. .« (2
Kral 13, 27, 28).

Bratrovrazda byla povazovana za zlo¢in a
Bohem pfisné trestana, jak vysvita na Kainové
ptipadu: »Tu pravil Hospodin Kainovi: Kde je
bratr tvtij Abel? ... Co jsi to ucinil? Hlas krve
bratra tvého ze zemé vola ke mné. Bud tedy
nyni zlofeCeny na zemi, ktera oteviela tsta, aby
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pila z tvé ruky krev tvého bratra « (Gn
4, 9,11). Sv
Bratrstvi znaci v Bibli vzajemné porozuméni i
ve vécech svétskych, jako; Jo- nathas psal
Spartskym bratiim: ».. . pokusili jsme se poslati
k vam poselstvi, které by obnovilo bratrstvi a
pratelstvi, abychom se snad neodcizili vam (1
Mak 12, 10; 12, 17)-
V Nov, zdkoné se tak oznacuje slovo véficich;
»Milujte bratrstvi« (1 Petr 2, 17;
5, 9), t. j. bratry. Znaci tez lasku k bratiim:
>>M11u_]1ce se navzajem laskou bratrstvi (le
12, 10); O lasce bratrstvi (bratrské) neni nam
tfeba psati vam (1 Thes 4, 9); laska bratrstvi
zustavej ve vas (Zid 13, 1).«
Bratii JeziSovi. Evangelisté o nich mluvi:
»Neni-liz to syn tesaiiv? Zda se nejmenuje
jeho matka Marie a bratii Jakub a Josef a
Simon a Juda?« {Mt 13, 55); dale 12, 46; Mk
3,31;6,3; Lk 8, 19; Jan 7, 3; 7, 10; Skt ap 1,
14; 2 Kor 9, 5. Nejde o skutecné bratry: U dvou
vyse jmenovanych bratii Pan¢ mame vyslovné
oznacenou jinou jejich matku nez byla matka
JeziSova, totiz Marii, sestru Matky Pané, a to
Marii Kleofasovu; »Byly pak tam zeny mnohé,
zdaleka se divajice, které Sly za JeziSem z
Galilee, posluhujice mu; mezi nimi byly Maria
Magdalena a Maria, matka Jakubova a
Josefova a matka synit Zebedeovych« (Mt 27,
55; Mk 15, 40; 16, 1; Jan 19, 25). Jakub a Josef,
ktefi isou jmenovani na prvém misté bratry
Pané, nejsou tedy skuteCnymi jeho bratry,
nybrz jen pfibuznymi. To Ize soudit téZ o
ostatnich mezi nimi jmenovanych. Sv
Budoucnost piedpovidati bylo izraelskému
lidu jiz MojziSovym zadkonem zakazano (Lv
19, 26; Dt 18, 9—14; 26, 14). Saul vypudil ze
zem¢é vSechny predpovidace budoucnosti (1
Kral, 28, 3); téz kral Jo- sias (4 Kral 23, 24),
Protoze vSak u vSech okolnich naroda bujelo
pfedpovidani budoucnosti, stanovil Bih, Ze
sam bude poucovali lid v nezbytnych piipadech
skrze veleknéZské losy a nadpfirozenym osvi-
cenim prorokll. Ze néktera povérecnd pied-
vidani budoucnosti byla konana i od Izraelitt,
dosvédeuji knihy déjepisné (1 Kral 28, 3; 4
Kral 17, 17; 2 Par 33, 6) a také proroci, na pf.
Oseas 4, 12; Isaias 3, 2; 8, 19, Jeremias 27, 9,
Sp
Bih. — 1. Jména, Stary zakon uziva sedmi
jmen Boha: El, Eloah, Elohim oznacuji
osobnost, svou moci presahujici vSe lidske;
Jahve znaéi dokonalost jeho byti a pﬁvodce
vSeho jsouciho; Adonai, Pan mij, jest poradatel
vSeho; Elion, Nejvyssi; Saddai vyjadiuje
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pojem toho, jenz dostacuje sam sobé a vSem
lidem a na vSe ostatni; Ab, otec, je tvlrce
zachovavajici a fidici vSe; Kados, svaty,
obsahuje pojem dokonalosti, ryzosti a dobroty;
Goel, vykupitel, jenz vysvobozuje od vSeho
zlého. Novy zakon uziva libovolné tii z téchto
jmen; Theos, odpovidajici jménu Elohim;
Kyrios jako Adonai; Patér jako Ab. r— 2.
Jsoucnost Boha, lzraelité nedosahli znalosti
Boha pozvolnym hledanim, nybrz ze zjeveni
Boziho, Jiz prvnimu ¢lovéeku se zjevil Bih a dal
mu prvni ptikazani (Gn 2, 16 o zakazu pozivati
se stromu pozndni dobrého a zlého), Bith u¢inil
smlouvu s Noemem, ze »nikdy jiz nebude
vyhubeno vodami potopy veskero zivocisstvo«
(Gn 9, 11); zjevil se Abrahamovi, tka: »Neboj
se, Abrahame, ja jsem ochrancem tvym a
odména tva bude velmi velika«, Gen 15. 1;
Jakubovi ve vidéni Zebiiku k nebestim, nad
kterym stal Hospodin, Gen 28, 13; MojziSovi,
jemuz oznamuje své jméno Jahve, Exod. Proto
pro Stary zakon byly zbyteéné dlkazy
jsoucnosti Boha, protoze nikdo na svété
nepopiral jsoucnost bozskych bytosti. Kdo
jedna tak, jako by Boha nebylo, jest jako by
nemél uZzivani rozumu; »Rikd poSetilec v
duchu; Neni Bo- ha« (Z1 13, 1); »Byli blazni
vSichni lidé, v nichzto nebylo znamosti Boha«
(Moudr 13, I), I pohantim bylo snadné poznali
Boha z dila jeho, z pfirody. »Neviditelné
vlastnosti jeho od stvofeni svéta se spatiuji,
jsouce poznavany z veci stvorenych ato1ijeho
véena moc, i bozstvi, takze nemaji omluvyx,
Rim 1, 20; kazdy clovek ma povinnost ZJednatl
si poznani Boha: »Ve chvilce jsou zniceny mé
stany... to proto, ze poSetily jest mij narod,
nepoznavad mne« (Jer 4, 22); »Bih uéinil z
jednoho vsechno pokoleni lidské ... by hledali
Boha, zdali by se ho snad domakali nebo ho
nalezli« (Rim17, 27), —

Sv. Pismo udava troji cestu k poznani
jsoucnosti Boha: z viditelného tvorstva, ze
zakonitosti v pfirodé, z ¢innosti Bozi v osudech
lidstva. Viz hotejsi texty. Mravni zakon, ktery
se jevi nesmazatelné vlozen do lidské duse,
nemuze byti nez od nadlidské moudrosti:
»Hospodin totiz udéluje moudrost, z Ust jeho
poznani a rozum, ochranuje téch, ktefi nevinné
ziji« (Piis 2, 6); »A dam jim srdce, aby meé
poznali, Ze ja jsem Hospodin* (Jer 24, 7);
Pohané »ukazuji, Ze dilo zakona je vStipeno v
srdci jejich a o tom svédectvi vydava jim jejich
svédomi« (Rim, 2, 15). Neustal¢ zasahovani
Bozi do osudii svéta je naznaceno obrazem
desté a dart ptirody; »Pokud bude zem¢ trvati,
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nepfestane se stiidati setba a Zen, studeno a
vedro, 1éto a zima, noc a den« i(Gn 8, 22); »Zda
jsou mezi modlami pohanti darci desté ... zda
nejsi ty to, Pan Bih nas?« (Jer 14, 22);
»Malého i velikého on udinil a jednostejné
pecuje o vSechny«, Moudr. 6, §; Bih zivy
»nene- chal sebe neosvédéena, ¢iné dobré, s
nebe vam davaje desté a ¢asy urodné a napliuje
srdce vaSe pokrmem a radosti« (Skt ap 14, 16).
Stary zakon neznad zrozeni svého Boha po
zpasobu pohanti. Jahve byl vzdycky a vse jest
jeho dilo; on je prvni a posledni, jak dokazuje
jiz jeho jméno Jahve-ptivodce vSeho byti.
Nikdy nebyl Jahve nejprve narodnim
bozstvem, nybrz od pocatku byl uznavan
jedinym Bohem veSkerenstva: »Tys Bth,
kterys mne vidé€l«, totiZ otrokyni Safinu; a
studni nazvala jednoduse; Studna Zijiciho a
Vidouciho mé«, (Gn 16, 14); » Vsecko je dilo
femeslniki (modly), ale Hospodin je pravy
Biih, on jest Bih zivy, a kral véény« (Jer 10,
10); »Kdo je mezi vami, ktery by nevédel, Ze to
vSe ucinila ruka Pané, v jehoz moci je Zivot
kazdého zvifete a duch kteréhokoli lidského
téla?« (Job 12, 9. 10).

3. Pojem Boha. Starému zakonu se lisi od
vSech pojmt okolnich naroda tim, ze Jahve jest
jediny Buh, jemuz nalezi cely svét: »Toto pravi
Hospodin: Izrael jest mym prvorozenym
synem« (Ex 4, 22): jest panem vsech narodu;
»Hospodin Bih vas, dal vam odpocinek a
vSechnu tuto zemi* (Jos 1, 13); jest
rozhodujicim soudcem vSech konéin zemé:
»Hospodin soudi kon¢iny zemé a dava silu
svému krali a zdviha roh svého pomazaného*
(1 Kral 2, 10); »Kdo je ten kral slavy?
Hospodin mocny v boji,., Hospodin zastupt*,
zalm 23, 9. 10. Bh byl od pocatku uctivan jako
mravneé jednajici bytost, nikoli jako bezohledn¢
jednajci sila: viz Gen 18, 16—33 o vyjednavani
Abrahama s Hospodinem o zkaze Sodomy.
Jeho jméno znaci, Ze jest nestvofeny; »Ja jsem
ten, ktery jsem« (Ex 3, 14). Jest ¢iry duch, coz
dokazuje jednak zakaz; »Neucinis si sochy ani
jakéhokoliv obrazu néceho, co je shora na
nebi* (Ex 20, 4); jednak je pfesné stanoven
svého dédictvi: »A ja jsem si myslil, kterak vas
ucinim syny svymi a ddm vam rozkosnou zemi
v nejvzacnéjsi dédictvi mezi zastupy narodii«
(Jer 3, 19). Bith ma byti od ¢lovéka ctén jako
otec; »Syn cti otce svého a sluha pana svého;
jsem-li tedy ja vas otec, kde jest ticta ma? a
jsem-li ja vas pan, kde je bazen ma?« (Matach
1, 6); vzyvan ma byti ve vSech potiebach:
»Takto se tedy budete modliti vy; Otce nas,
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rozdil mezi Bohem a ¢lovékem, jako mezi du-
chem a télem: »Vzdyt jest Egypt ¢lovék a ne
Biih, a jejich kon¢ télo a ne duch* (Is 31, 3).
Proto je Bih vSude pritomen: »Pronika
vSechno pro svou CcCirost* (Moudr 7, 24);
»Konec pak feci jest: On je ve vSech vécech*
(Sir 43, 29); »Zda mlze se clovek skryti ve
skrysich, a ja ho neuvidim? Zdali nebe i zemé
jé& nenaplituji?* (Jer 23, 24); »V ném Zijeme a
se hybame i trvame* (Skt ap 17, 28). Je vSemo-
houci, spravedlivy, milosrdny; viz pfislusna
hesla. Je zdrojem sily ¢lovéku unavenému: »Je
ten, ktery znavenému silu dava a bezmocnému
hojné zdatnosti a moci* (Is 40, 29); vSe d&je se
dle jeho wvile: »Jako by hlina proti hrnciti
mohla miti zaméry... a jako by hlinéna nadoba
mohla fici hrn¢ifovi: Nicemu nerozumis* (Is
29, 16); »Nezalezi na tom, kdo chce, ani na
tom, kdo b¢zi, nybrz na Bohu, jenz se
smilovava* (Rim 9, 16). Pro ¢lovéka jest Bth
nejvysm dobro; »Rikam Panu: Bih myj jsi ty,
nemam dobra mimo tebe* (Z1 15, 2); »Co bych
jiného chtél na nebi, a co na zemi kromé tebe?«
(Z1 72, 25). Nehemis se modlil: »Pane Boze,
stvofiteli viech véci, jenz jsi velebny a sﬂny,
spravedlivy, jediny dobry kral, jediny do-
konaly, jediny spravedlivy, vSemohouci a
veéeny* (2 Mak 1. 24). — Buh Nového zékona
neni novy Buh, jiny nez ve Starém zékoné,
nybrz tyz Buh, jenz usmifen stal se otcem
vsech: »Ptikazuji ti pfed Bohem, jenz vSechno
ozivuje, a pred JeziSem Kristem, jenz pod
Pontskym Pilatem osvédcil krasné vyznani,
abys zachoval prikazéni bez poskvrny, bez
uhony, az do pisti Pana naseho JeziSe Krista,
kteréz svym Casem ukaze blazeny a ]edlny
mocnaf, kral nad krali a pan nad pany, jemuz
¢est a panovani vééné* (Tim 6, 13—16).

4. Bith a Clovek. Buh jest otcem cloveka, jejz
stvofil: »Neni on otec tviij, jenz si t€ opatfil,
jenz t€ ucinil a stvotil?« (Dt 32, 6); smilovava
se nad nim; »Jako se slito- vava nad détmi otec,
tak Pan nad témi, ktefi se ho boji« (zalm 102,
13); stoji mezi svymi ditkami a pecuje, aby
doséhly

jenz jsi na nebesich...«, Mat 6, 9; ¢lovek ma ziti
jako ditko Bozi: »Pfijali jste ducha synovstvi. ..
jsme-li vSak ditkami, jsme i dédici« (Rim 8,
15— 17); ¢lovék se ma Boha tazati o radu v
kazdé dualezité zalezitosti: »Ale ve vSech téch
vécetch pros Nejvyssiho, aby fidil spravné tvou
cestu «, Sir 37, 19; tak ucinila Rebeka, Gn 25,
22; Mojzi§, Nm 9, 8; Izraelité prostfednictvim
knézi, Sdc 18, 5; David, 1 Kral 30, 8.
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Bith miluje vSechno tvorstvo a nejvice Clovéka svého na zachranu lidstva; »Tak Bih miloval
: »Milujes vSechno, cokoliv jest". (Moudr 2, svét, ze Syna svého jednorozené¢ho dal, aby
25); »Ja tém, ktefi mne miluji, splacim laskou nikdo, jenz véti v n¢ho, nezahynul, nybrz mél
a kdo mne pilné hleda, nalézd mne« (Pfisl 8, Zivot véény« (Jan 3, 16).

17). Jeho laska je vécna; »Ano, laskou vécnou Sp
miloval jsem tebe, proto jsem zachoval tobé

smilova- ni« (Jer 31, 3); z lasky dal Bih Syna



Cedr jest uslechtily jehli¢naty strom, kterym v
dobé¢ biblické byly porostlé hory libanonské.
Dievo jeho je trvalé a prosycené vonnou
pryskyfici; da se také vyborné zpracovali a
pouziti pii stavbé. Kralové israelsti opatfovali
si cedrové dfevo z Libanonu od Fenicant.
David uzil ho pfi stavbé& svého palace (II Kral
5, II; 7, 2), Salomoun pii stavbé chramu (111
Kral 5, 6 a 7). Z cedrového dieva stavély se
také lodi (Ez 27, 5). Cedr na Libanonu je na
¢etnych mistech Pisma sv. obrazem sily, moci
a krasy. Z cedrového difeva hotovily se
schranky na papyrusové zavitky, protoze
pryskyficnaté dfevo svou vini zapuzovalo
moly. Nadherné cedrové lesy byly na
Libanonu tplné vyhubeny. Nékolik cedrovych
hajt dodnes se nachazi v Libanonu zépadné od
Tripolisu ve vysi skoro 2000 m. V pafizské
Jardin des plantes bylo v poloviné minulého
stoleti zasazeno nékolik libanonskych cedru,
které se z ¢asti krasné vyvinuly a jsou napadné
svymi vodorovnymi vétvemi. Hc

Celniky lat. publicanus, fec. telonés, sluje v
terminologii statni administrativy ten, jenz si
od fimské vlady pronajal pravo vy- birati dané
v nekteré provincii. Rimska vlada nevybirala
totiz dani statnimi ufedniky. Celnik provinéni
prodaval opét své pravo vlastnim vybércim
dané v mensich tsecich uzemi, po pfipadé v
jednotlivych méstech. Prodej se dél drazbou.
Néjemné ufadu celnického byvalo nékdy tak
vysoké, Ze jednotlivec nestacil finan¢né na je-
ho zakoupeni. Proto sdruzovali se celnici ve
spolecnosti organisované. V Rimé méli v cele
predsedu s titulem magister, v provinciich s
titulem promagister. Celnici zmifiovani v
evangeliich jsou vlastni vy- béréi dané v
mensich Castech Uzemi. Ze byli téz
organisovani, nasveédCuje titul vrchniho
celnika (architelonés, princeps publicanorum),
jenz pfislusi Zacheovi z Jericha. Lk 19, 2.
Premrsténé ceny, za néz byval urad celnikd
prodavan, ptispivaly nemalo k vydéracstvi, jez
bylo charakteristickou nefesti celnikti. Proto
byli u lidu v nenavisti. Platili za vefejné lupice.
Prisludnici Zidovského naroda mezi celniky
byli u Zida obzvlaste v nenévisti. Byli kladeni
po bok vefejnych htisnikt (Mt 5, 46; 9, 10—

11; 11, 19; Mk 2, 15—16; Lk 5, 30; 7, 29, 34;
15, 1; 18, 11), po bok nevéstek (Mt 2L 31—
32) a pohanti (Mt 18, 17), Litost, polepSeni a
spasu pokladali rabini u celnikdl za naprostou
nemoznost. Zakonodarstvi fimské stanovilo
ovsem danové a celni tarify, jichz se v§ak pfes
zakroky ufadt nedbalo. Na druhé stran¢ vSak
stanovilo vyslovné na provinéni celnikil proti
spravedlnosti tresty mirngjsi. ... Nez evangelia
uvadeji i mezi celniky vyjimky. Mezi zastupy
lidu, jez ptichézeji k Janu Kititeli a davaji se
pokititi, jsou i celnici, Lk 3, 12, Bozsky
Mesias, ktery se nevyhybal hiisnikiim, obcoval
is celniky a s nimi zasedal i ke stolu, nad ¢imz
se fariseové nesmirn¢ pohorsovali (Mt 9, 11;
11, 19; Mk 2, 16; Lk 5, 30; 7, 34). Milosrdnou
laskou ziskava jejich davéru. Zacheus z
Jericha, vrchni celnik, pfijima JeziSe Krista do
domu svého a slibuje, ze ¢tvernasobné napravi
veskeré bezpravi, jehoz se dopustil. Lk 19,2 a
n. Modlitbu pokorného celnika v chramé klade
Jezi$ Kristus za vzor oproti domyslivé a rouha-
vé modlitbé fariseové (Lk 18, 10 ..) O kajicich
celnicich pravi Spasitel zastupciim velerady; »
Vpravdé pravim vam, Ze celnici a nevéstky
predejdou vas do kralovstvi Boziho, Nebot  Jan
ucil vas cesté spravedlnosti a neuvéfili jste mu,
celnici v8ak a nevéstky uvéfili mu; vy pak
uzrevse to, ani nekali jste se potom, abyste mu
uvetilic (Mt 21, 31—32). Ano, i do sboru
apostold povolava od celnice Matouse- Leviho
Mt 9,9; Mk 2, 14; Lk 5, 27).

Cesarea, 1. C. Palestinska, pfimoiské mésto,
jizné€ od Haify, jez pted r. 12 pt. Kr. vystavél
Herodes Veliky a nazval je takto k pocte
Césara Augusta. Nazyvalo se také Caesarea
Stratonis, ponévadz bylo vystaveno u véze
Stratonovy. Po smrti Herodové pfipadlo
Archealovi, po jehoz sesazeni staloi. se sidlem
prokuratora pro Judsko. R. 41—44 po Kr.
patiilo Herodovi Agrippovi (Skt ap 12, 19; Jos,
Fl, Staroz. XIX, 8, 2) a po jeho smrti zde (Skt
ap 12, 20—23) stalo se opét sidlem fimského
prokuratora. Prvnim kiestanim palestinskym
bylo velmi dobfe znamo, nebot' zde bydlel
evangelista Filip (Skt ap 8, 40; 21, 8) a setnik
Kornelius, jehoz zde Petr pokitil (hl 10).
Apostol Pavel zde byl véznén za prokuratord
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Felixe a Porcia Festa a mél zde teC pied
Agrippou II. a Berenikou (Skt ap 23, 23 ..; 24
27; 25, 14 . .). Sem byl pfiveden z Jerusalema
po znamé fimské ceste, ktera jej spojovalas C.,
tehdy vlastné¢ hlavnim méstem Palestiny a
hlavnim jejim pfistavistém. Casto zde vznikaly
spory mezi vétSinou pohanskou a menSinou
zidovskou, hlavné v dobé povstani r, 66—70
(Jos. Fl. Valka 11, 13, 7; 14, 4..). Pro pohany
zde byly postaveny chramy, divadla a stadia a
jiné zabavné podniky. Za kiestanskych dob
zde sidlil biskup s pravomoci nad celou Pa-
lestinou. Nachazela se zde velka bibliothé- ka
nejvetsi v Orienté po oné v Alexandrii, Zde
ucil a psal Origenes. Z biskupti je nejzndmé;jsi
Euséb Ces., napsal prvni cirkevni dé&jiny, R.
640 zmocnili se mésta Arabové a bibliothéku
spalili. Ozilo jesté v dobé kiizacké, nez potom
upadalo. Dnes je to vesnice Qaisarija se 700
obyv., potomku to balkanskych mohamedand
sem presazenych tureckou vladour, 1878. 2. C.
Filippova, mésto u pramend Jordanu. Piivodné
se nazyvalo Paneas, az Filip, ktery zde sidlil,
ptezval je na Cesareu k pocté Césara Augusta.
Paneas n, Panias se nazyvalo po bohu Panovi,
jemuz byla zasvécena jeskyn¢ u jordanskych
pramenu se nachazejici. V evangeliich se
docitame, Ze na cesté¢ k tomuto méstu vyznal
Petr, ze Jezi$ K. je slibenym MesiaSem a Bo-
hem (Mt 16, 13 . .; Mk 8, 27), Pfipomina je
dnesni vesnice Banijas, 24 km severozapadné
od Kuneitry, ktera zachovala pivodni nazev
Paneas, kdezto nazev Cesa- rca a Neronias, jeZ
dal meéstu Agrippa II., Gpln€¢ zmizelo. Na
blizké hofe nachazeji se velké zficeniny
kfiiéckéhvc}{ hradu zv. Qalaat es- Subeibé,
S
Cestovani, Jiz ve svych pocatcich, v patri-:
arSich, projevil izraelsky narod velkou po-
hyblivost, Z Ur odst¢hoval se Abraham s
rodinou svého otce do Haran (Gn 11, 31) a
odtud sam s Lotem do Kanaan (12, 5), Ani zde
nem¢l stalého bydliste ani on. ani jeho potomci
(12, 9; 13, 1; 26, 1; 45, 28) a jejich synové
vytahli pod vedenim MojziSovym z Egypta
(Ex 13, 17 . ,) a po Ctyficetiletém putovani se
usadili v zaslibené zemi, V listé Zid je podan
duchovni smysl cestovani patriarchi: »a
vyznavali, Ze jsou na zemi cizinci a hosty.
Ktefi pak toto pravi, naznacuji, ze otcinu
hledaji. Kdyby totiz pamatovali na tu, z niz
vysli, méli ovSem cas do ni se navratiti, nyni
vsak touzi po lepsi, to jest nebeské«. (11, 13—
16), I pozdé¢ji, kdy jiz byli Zidé usazeni v
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Palestin€é, neobesli se bez cestovani. Pa-

, matoval na to i Zakon, dovolujici cestujicim

slaviti velikonoce o mésic pozdéji (Nm 9, 10),
C, vyzadoval zvyk o navstévach chramu o
svatcich (Lk 2, 41); Jezi§ za vefejné své
¢innosti (Jan 2, 13; 7, 10 aj.). Jindy pohnula k
c. navstéva vzdalenych pribuznych a zndmych
(4 Kral 10; 13; Lk 3, 9) nebo obchod (za
Salomouna 3 Krél, 10, 11, 28). Kralovna ze
Saby pfijela k Salomounovi, aby ho »zkousela
ha- dankami« (10, 1) a Sirach pravi, ze »mud-
fec do cizich zemi chodi, nebot’ dobro a zlo
mezi lidmi zkouma« (39, 5), Nej vzneSen&jsi
ucel c. nachazime v zivoté J. Krista, ktery
»obchazel vSechna mésta a vesnice, uce v
jejich synagogach a kaze kra” lovstvi nebeské
a uzdravuje vSechitu he” moc a vSechnu
chorobu« (Mt 9, 35). Po ném cestovali za tymz
ucelem apoétolové, plnice jeho ptikaz;
»Jdouce tedy uéte vSechny narody,.,« (28, 19).
2. Cestovalo se pésky se sandaly, sukni- ci
prepasanou, s holi a brasnou (Ex 12, 11; 4 Kral
4,29; Mt 10, 10). PohodIn¢jsi bylo cestovat na
oslu, ktery se vyzna v chodéni po kamenitych
mistech (Sdec 5, 10; 2 Kral 17, 23 a j.) nebo
velbloudu (Gn 24, 61; Is 60, 6). V Is 66, 20 je
zminka o nositkach. Vozu tazenych kon” mi
uzivali kralové ve valce i v miru (3 Kral 12. 18;
4 Kral 5, 21; tak jel i ko< mornik kralovny
ethiopské Skt ap, 8. 28); K obsluze stanku byly
vozy tazené byky
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(Num 7, 3,.; 1 Kral 6, 7; 2 Kral 6, 6). 3. Cesty
nebyvaly v Palestin¢ skvélé a nebyvalo jich
mnoho. Nékteré z nich pochazely z prastarych
dob, wuzivali jich patriarchové pfi Castém
stéhovani se svymi stady. Nové byly zfizovany
ponejvice za ucely véalecnymi pocinajic
Salomounem, kdy se zacalo uzivat vale¢nych
vozl, V Dt 19, 3 se nafizuje; »Upravi$ k nim
(totiz k méstim, jez méli slouzit za asyl)
cestu.« Pfi tom se v8ak nemyslelo na po-
hodlnost cestovani jako spiSe na to, aby nékdo
neztratil smér. K orientaci napoméhala mnoha
znameni, jak je naznaCeno u Jer 31, 21;
»Nastav sobé sloupti, naklad sob& znameni,
pozor mé&j na cestu, na stezku, kterou jsi §la.«
Cestovani byvalo spojeno s nebezpecim
prepadnuti (cf Sdc 9, 25; Os 6, 9; 1 Esdr §, 31).
Proto Ne- hemiasovi byl nabidnut vojensky
doprovod (2 Esdr 2, 6. 9). A nebylo jisté ani za
dob fimské nadvlady (Lk 10, 30; 2 Kor 11, 26),
— Silnice v naSem smyslu zavedli v Orienté aZ
Rimané. Doposud i v Palestiné mozno spatfiti
jejich zbytky. Byly dlazdény a jejich délka byla
oznacovana milovymi kameny. Slouzili takika
vyhradné vojsku pfi pochodech. V mistech
pustych byly u nich postaveny pevniistky na
ochranu. Stfe
Cilicie sluje pfimofsky kraj na jiznim pobfezi
Malé Asie. Na zapadé sousedi s Pamfylii, na
vychodé¢ se Syrii. Na severu déli ji od Lykaonie
a Kappadocie mohutné pohoii Tauru, jimz
vede jediny schiidny prusmyk zvany ,Brany
cilicijské — Portae Cilicae’, Zapadni cast
Cilicia jest hornatd a ] slula $proto Cilicia
tracheia, t, j. drsna. Vychodni rovna ¢ast — pe-
dias — obsahuje urodné, ale bazinaté roviny.
Hlavnim méstem Cilicie byl Tarsus lezici na
fece Cydnu, — Ve starych dobach Cilicie
jednak méla domaci knizata, jednak podléhala
sousednim fi§im. Po ztroskotani tiSe syrskych
Seleukoveti stala se hornatd cast Cilicie
hlavnim sidlem mofskych lupict
znepokojujicich Stredozemni mote. Pompejus
1, 64 lupice ony pottel a ptipojil Cilicii k fisi
fimské. Od Castt Augustovych tvotila Cilicie se
Syrii jednu cisafskou provincii (Gal 1, 21) a
teprve za Hadridna stala se provincii sa-
mostatnou. Zidé byli v Cilicii uz od diivéjsich
dob cetn¢ usedli. Dle Skt ap 6, 9 méli zidé
cilicij$ti v Jerusalemé svou vlastni synagogu, Z
Tarsu pochazel apostol narodu sv. Pavel, ktery
byl po svém obraceni také ve své vlasti po
néjakou dobu apostolsky ¢innym (Gal 1, 21).
Dekret apostolského snému {Skt ap 15, 23) je
urcen kifest'anlim nejen v Syrii a Antiochii, ale
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i v Cilicii, coz predpoklada, ze tam r. 50
existovaly uz kiestanské obce, V Cilicii, a
hlavné v Tarsu, vyrabéla se z kozi srsti drsna,
ale pevna latka, které se uzivalo pfi hotoveni
stanti a kterd dle mista pivodu slula latinsky
Cilicium, Hc Cirkev Kristova. — 1, Ve
Starém zdkone hned po prvnim hfichu byla v
raji slibena spasa v pozdéjsi dobé vlady Me-
siaSovy; » Nepftatelstvi ustanovuji mezi tebou a
zenou, mezi potomstvem tvym a potomstvem
jejim, ona rozdrti hlavu tvou«, Gn 3, 15, Narek
Kaintv, »Hle vyhani§ mé&',.. kazdy, kdo mé.
nalezne, zabije mé«, Gn 4, 14, Ccastéji
opakovana zaslibeni patriarchim, na pf.
Abrahamovi: »U¢inim z tebe veliky narod,
pozehnam ti a zvelebim jméno tvé a bude§
pozehna- ny«, Gn 12, 2, jsou svédky, ze
dosazeni mesiasské spasy jest minéno od Boha
v ucastenstvi na viditelné spole¢nosti nabo-
zenské, sdruzené ve vyznavani jednoho Boha,
v zachovavani zakona pfi viditelném znameni
obtizkou. Proroci vidi jiz zietelné obrysy fise
mesiasské dle theokratické organisace, bez
narodnich hranic, ale s organisaci viditelné
spolecnosti, s viditelnou autoritou, které se

museji pod- robiti vSechny narody: »V
poslednich dnech zpevnéna bude hora
Hospodinova  domu; bude  nejvysSim

vrcholkem horstev, vyvySena nad pahorky.
Proudit bude k ni kazdy narod, hrnout se bude
mnoho kment a feknou: Pojd'te a vystupme na
horu Pané... at’ nau¢i nas svym cestam a cho-
diti budeme po jeho stezkach, Is 2, 2. 3; »V
ten den zdvihnu rozpadlou chysi Davidovu...
co se bylo zboftilo, opravim a zase vystavim ji,
aby vladli, jako za dnG davnych zbytky
Edomcti a vSemi narody, ktefi budou jménem
mym jmenovani*, Amos 9, 11.

Vlastnosti této budouci mesiasské spolec¢nosti
spasy jsou ve Starém zakoné Ctyfi, a)
v§eobecnd ma byti pozehnanim vSem narodim,
protoze 'jejimi hranicemi jsou hranice svéta:
»Pozadej a dam ti narody v majetek a v tvé
vlastnictvi konCiny zemé*, zalm 2, 8; Mesias je
pro vSechny narody; »Ptijdu, abych shromazdil
Jje anarody vsech jazyku; i pfijdou a uvidi mou
slavu*, Is 66, 18; chrdm Bozi bude pro
vSechny:; «Nebot’ dim muj bude slouti domem
modlitby pro vSechny narody*, Is 56, 7; jeho
obét’ bude konana po celém svété: »Nebot’ od
vychodu slunce az na zépad veliké jest jméno
mé mezi narody; na kazdém misté bude
obétovano a bude podavana mému jménu obét
éista«, Mal 1, 11.
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b) jedina: bude vynikati nad vSechna na-
bozenstvi a pouze v ni je zachrana pro vSechny
narody; «Pohané chodi ve tvém svétle a vladei
v lesku, kterym jsi zazafil... Mne totiz
ocekavaji ostrovy a lodi moiské v ¢ele jich, aby
privezly syny tvé z daleka.. . pro jméno
Hospodina Boha tvého, jezto oslavi té«, Is 60,
3. 9; jest jediny stan pod vladou jednoho otce
pro vSechny narody: »RozSif prostor stanu
svého’... nebot’ napravo i nalevo proniknes, tvé
potomstvo narody bude déliti a mista pusta
zalidni*, Is 54, 2. 3; vSechny narody budou
jako stadce jednoho pastyte: »Pevné bude stati
a pasti v sile Hospodinové .. . jezto tehdy bude
zveleben az do konéin zemé«, Mich 5, 4; jako
deli jedné matky: »A na klin€ budete laskani,
jako kdyz matka n€koho t¢si, tak ja potésim
vas, ano v Jerusalemé budete potéseni*. Is 66,
13; jako jeden narod pod Zezlem MesiaSovym:
»Vladatstvi jeho vzroste a pokoji nebude konce
... od toho Casu az na veéky«, Is 9, 7; Nebot
jediny jest Buh kral a vykupitel: »Hospodin bu-
de kralem nad veSkerou zemi, v ten den
Hospodin bude jeden a jméno jeho bude
jedno*, Zach 14, 9; jediny Mesias: »Po- té vSak
obrati se synové Izraelovi a hledali budou
Hospodina Boha svého... a s tfesenim budou
objimati Hospodina a dobra jeho za poslednich
dnu*, Os 3. 5, jedina pravda bude a jediny
zakon. »Kaz- dy, kdo zlistane na Sionu, svatym
bude slouti, kazdy zapsany k zZivotu v Jerusa-
lemé, az Pan smyje skvrny sionskych dcer . . .
duchem soudu a duchem Zaru*, Is 4, 3. 4; mimo
tuto spole¢nost nebude spasy: »Dam Jakobiv
bude ohen... z domu Esauova pak zbude
strni§té*, Abd 18; »ZlofeCeni budou, ktefi
tebou pohrdnou, zavrzeni, kdoz t&€ budou tupit;
pozehnani vsak tvoji stavitele*, Tob 13, 16. c)
Svata, jezto bude jako »svata hora*, Abd 17,
jako mésto «zasveécené Hospodinu, nebude jiz
vyplenéno a nebude zkazeno na veky*, Jer 31,
40; slouti bude «méstem prava, méstem
vérnym*, Isai 1, 26; vyzarovali bude velebnost
Bozi; «Svit', 6 Jerusaleme, a velebnost Bozi je
nad tebou; nebot, hle, temno zemi piikryva,
mrakoty narody. Ale nad tebou vzesel
Hospodin a jeho slavu lze nad tebou vidét*, Is
60, 1. Clenové budou svati: «Kazdy, kdo
zlstane v Jerusalemé, svatym bude slouti*, Is
4, 2; spravedlivi: «Budou slouti duby
spravedlnosti, Stipeni Hospodinovo na oslavu
jeho*, Is 61, 3, — d) N opomijejici, nebot’
zadnad pozemska moc ji neznici: «Proto se
nebojime, byt zemé se tfdsla .. . ochrancem
nasim jest Buh Jakobuv*, Z1 45, 3. 4; »Za dnt
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téch ziidi Bih nebes kralovstvi, jez na veky
nebude zni¢eno*, Dan 2, 44. Takovy pojem, ve
své uplnosti v Pismé obsazeny, byl jiz cizi
rabinskému Zidovstvu v dobé Kristove.
Vyplnéni se ocekavalo na konci svéta a zatim
se zadala vérnost zakonu.

2. Kristus zaloZenim své cirkve uskutecnil, co
Stary zakon sliboval. — a) Pripravy: Jan
Kititel, jako dosud proroci, zadal pouze
vyznavani pravého Boha a zivot dle zakona;
«PrindSejte tedy ovoce hodné pokani a
nemyslete, Ze mizete fi- kati sami u sebe; Otce
mame Abrahama, nebot’ pravim vam, ze Bth
mize z téchto kament vzbudili syny
Abrahamovy*, Mt 3, 8. Ale Kristus zadal
bezpodminecnou viru ve svou osobnost, to jest
ve své bozstvi: «Aby kazdy, kdo véti v ného,
nezahynul, nybrz mél zivot véény. Nebot’ tak
Biih miloval svét, Ze Syna svého jednoro-
zeného dal, aby nikdo, jenz v ného véii,
nezahynul, nybrz mél zivot véény. Kdo veéii v
ného, nebyva souzen, kdo vSak nevéfi, jiz jest
odsouzen*, Jan 15—18; «Ne- uvétite-li, ze ja
to jsem, zemfete ve hiiSich svych*, Jan 8, 24.
Zadal poslusnost svych vlastnich zakond na
piikazy Starého zakona: «Slyseli jste, Ze bylo
feCeno starym; Nezabijes. Ja vSak pravim vam,
ze kazdy, kdo se hnéva na bratra svého,
propadne soudu*, Mt 5, 21. Proto on sam jest
autoritou nové nabozenské spolecnosti.
«Nikdo zajisté neprisiva latkv ze sukna nového
k rouchu starému*, Mt 9, 16; «Kdo vas pfijima,
me pfijima, a kdo mne pfijima, pfijima toho,
jenz mne poslal*, Mt 10, 40. Tuto svou
spole¢nost jmenoval
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kralovstvi nebeské (Mat) nebo kralovstvi Bozi
(Mk, Lk, Jan), Jeji pocatek je dan osobnosti
Kristovou: »Jestli vSak ja duchem Bozim
vymitam duchy zlé, piislo k vam kralovstvi
Bozi«, Mat 12, 28; jejimi Cleny jsou jiz
soucasnici  Kristovi: »Ale pravim vam
pravdive: Jsou nékteti mezi pritomnymi, kteti
neokusi smrti, dokud neuzii kralovstvi
Boziho«, Luk 9, 27, Kdo nesplni Kristovy
podminky, bude vyloucen.* »Proto pravim
vam; Kralovstvi Bozi bude odnato od vas a
dano bude lidu, ktery bude pfinaseti plody
jeho«, Mt 21, 43; »Uvidite Abrahama a Isdka a
Jakoba a vSechny proroky v kralovstvi Bozim,
sebe pak vyhnané ven«, Lk 13, 28, Tato
spolecnost Kristova nebude miti spolecenstvi
se synagogou: »Pravim pak vam, ze tuto vétsi
jest nez chram. , . Panem zajisté soboty je Syn
Cloveéka«, Mt 12, 6— 8; »Ale prede vSemi témi
vécmi vztdhnou na vas ruce a budou vas
pronasledovat!, vydavajice vas do synagog a
do vézeni pro jméno mé«, Luk 21, 12, Ackoli
pocatek prislusnosti k cirkvi Kristove je v nitru
Cloveka, prece spolecnost sama je viditelna,
zevnéjsi: »Podobno jest kralovstvi nebeské
pokladu skrytému v poli, ktery ¢lovek nalezne..
. proda vse co ma a koupi pole to«, Mt 13, 44;
podobenstvi o koupené perle, tamt 13, 45; o siti
s ulovkem ryb, tamt 13, 47, Dle Sept, Mt 16, 18
jmenuje Kristus cirkev eklesia, coz odpovida
pravideln¢ aramejskému kabala, znacicimu
viditelnou spolecnost lidu Boziho,

b) Uskutecneéni. Z Pisma sv, jest od pocatku
ziejmé zakladani cirkve jakoZto presné
organisace: »1 fekl jim (Petrovi a Ondfejovi);
Pojdte za mnou, a ucinim vas rybari lidi«; »A
ptivolav k sobé dvanact ucednikl svych, dal
Jim moc nad duchy necistymi, aby je vymitali
a uzdravovali*, Mt 10, 1; »1 ustanovil jich
dvanacte, aby byli s nim, a aby posilal je kazat
s moci uzdravovat! nemocné a vymitati duchy
zlé«, Mk 3, 14, Ustanovena ustfedni autorita:
»1 ja pravim tob¢; Ty jsi Petr, to jest skéla, a na
té skale vzdélam cirkev svou, a brany pekelné
ji nepifemohou, A tob&é dam kli¢e kralovstvi
nebeského, a cokoli svaze§ na zemi, bude
svazano i na nebi, a cokoli rozvazes na zemi,
bude rozvazano i na nebi*, Mt 16, 18, 19;
ustanoveny podfizené autority: »V pravdé pra-
vim vam, cokoli svaZete na zemi, bude svazano
1 na nebi, a cokoli rozvazete na zemi, bude
rozvazano i na nebi«, Mt 18, 18; dano poslani
do celého svéta; »Dana jest mi vSelika moc na
nebi i na zemi, Jdé- ie tedy a ucte vSechny
narody. Kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha
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svatého*, Mat 28, 18, 19; ustanovena povinna
a vSude jediné platna obét: Ustanoveni eucha-
ristie, viz Mt hl, 26, s dodatkem: »Nebot’ toto
jest krev ma nového zakona, ktera se vyléva za
mnohé na odpusténi hiicht.* A vzav chléb,
ucinil diky a rozlamav jej, dal jim, tka: Toto
jest télo mé, které€ se za vas vydava; to Ciite na
mou pamatku*, Lk 22, 19. Tak jest dan v Pismé
svatém S$iroky a vylu¢ny zaklad, na kterém se
mohlo uskutecnit! sjednoceni vsech narodt
podle predpovédi prorok.

3. Apostol Pavel a cirkev, Pavel ptedpoklada
skutecnost cirkve, kterou mohl za- loziti pouze
Kristus; »Nebot’ nikdo nemize poloziti zaklad
jiny mimo ten, ktery jest polozen, a tim jest
Jezi$ Kristus*, 1 Kor 3, 11. Kristus jest hlavou
cirkve: Muz jest hlavou Zeny, jakoz i Kristus
jest hlava cirkve*, Ef 5, 23; pfedpoklada dale
pojem vseobecné cirkve, ustanoveny Kristem:
»A vSechno poddal pod nohy jeho a jej dal za
hlavu nade vsecko cirkvi, ktera jest télem jeho,
plnosti toho, jenZ v§echno ve vSem napliiuje*,
Ef 1, 23. Tato cirkev jest viditelné télo pod
neviditelnou hlavou; »Kris- tus Zivi a chova
cirkev svou, ponévadz jsme udy téla jeho«, Ef
5, 29. 30; jako podle obraznych prorockych
vyrokl nazyva Kristus cirkev svou nevéstou
(Mt 9, 15) tak Pavel uziva obrazu manzelstvi o
spojeni Krista s cirkvi; »Tajemstvi toto jest
veliké, ja vSak pravim s ohledem na Krista a
cirkev*, Ef 5, 32; rovnéz uziva prorockého
obrazu o pevné stavbé a chramu: »Jsouce
vzdélani na zakladé apostoli a prorokd, an
nejhlub$im zékladnim kamenem je sam Kristus
Jezis. V ném veskera stavba se spojuje a roste
v chram svaty v Panu, v némz vy se
spoluvzdélavate v piibytek Bozi v Duchu«, Ef
2,20—22. V cirkvi ulozil Kristus ovoce svého
vykoupeni, takze je svatd a schopna posve-
covat! své Cleny: »Z n¢ho (Krista) celé t€lo ,. .
bere sviij vzrust ke vzdélani svému v lasce™®, Ef
4, 16.

4. Slozeni cirkve. Kristus stanovil rozdil mezi
autoritou ucici a poucovanymi Cleny cirkve:
»Kdo vas slysi, mne slysi, a kdo vami pohrda,
mnou pohrd4, kdo vsak mnou pohrda, pohrda
tim, jenz mne poslal«, Lk 10, 16; rozdil mezi
autoritou rozkazujici a posluSnymi cleny
cirkve; »Neuposlechne-li vsak cirkve, budiz
tob€ jako pohan a cel- nik«, Mt 18, 17, Skutky
apostolske a listy apostolu veskrze dokazuji, ze
apostoloveé pro sebe a své nastupce hajili tikol
uciti, riditi a napravovati ¢leny cirkve, V No-
vém Zakoné neni zcela presné vidéti dasledné
odlisovani pojmu biskupa a knéze, ale jasna je
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podfizenost jahna biskupovi, jenz jej ma
svétiti. Vice nelze z Nového Zakona zjistiti o
provedeni organisa¢niho zivota apoStolské
cirkve, Sp

Cison (QiSon), potok, protékajici Esdre-
lonskou rovinou. Jedno jeho rameno vznika na
zapad od Tabora, druhé, vétsi, v okoli DZeninu.
Stalou vodu ma jen dolni tok v délce asi 6 km
od usti do Haifského zalivu, Horni tok je
vlastné »zimni potok«, ktery miva hojné vody
jen v dobé destt. V té dobé Jeho klamavé dno
a blizké mocaly se staly osidlem mnohému
cestovateli, V 1été, kdy bahno uschne, na ¢et-
nych mistech vznikaji cesty, a vypada to jako
by byl potok mnohokrate prerusen; odtud jeho
arabsky nazev »Nahr el-Mu- qatta, t, j, »feka
mnohokrat pferusend«, U horniho toku tohoto
potoku porazil soudce Baraq viidce Sisaru (Sdc
4; 5, 21; Zalm 82, 10). U stiedniho toku dal
prorok Isai4s pobltl knéze Baalovy (3 Kral 18,
40). Sk
Cizi — cizinec. Kazdy neizraelita byl podle
mojzisského prava cizi neboli cizinec (Gn 23,
4). Zékon Mojzisuv stanovil mnoha pravidla
pro cizince, ktefi bydleli uprostfed naroda
1zraelského;

1. nevylucoval je, naopak méli byt prijimani
jako tuzemci (Lv 19, 33, 34). Bih miluje
cizince, proto i zid¢ jej méli milovat jako sebe
(Dt 10, 18. 19).

2. Cizinctim se nesmélo skodit (Ex 22, 21; Jer
7,6;22,3; Zach 7, 10).

3. Cizinclim se dostavalo ochrany a utociste
(Nm 35, 15; Jos 20, 9); mé&li pravo téz na
desatkv a orvotiny jako levité (Dt 26, 11—13).
Mohli se stati dosti bohatymi, kdyz se jim mohl
chudy izraelita prodat, ovSem tak, Ze mohl byt
kazdym izraelitou vykoupen (Lv 25, 47. 48).
4. Byli vazani urcitvmi pfednisy, jako zfici se
modlosluzby (Lv 20, 2), svétit sobotu a v Case
velikono¢nim se zfici kvasenych pokrmi (Ex
12, 19; 20, 10; Lv 16, 29).

5. C. méli ucast téz na mesiasskych zasli-
benich (Is 54, 15; 56, 3, Ez 47, 22).

6. V duchovnim smyslu jsou vSichni lidé
cizinci na zemi (2 Kor 5, 6; 1 Petr 2, 11), Sv
CizoloZstvi, poruseni manzelské vérnosti
pohlavnim stykem,

1. Ciz. ve vilastnim smyslu se podle nauky St.
Zakona dopustila manzelka pohlavnim stykem
s jinym muZem; manzel cizolozil pohlavnim
stykem s cizi manZelkou nebo snoubenkou.
Pohlavni styk Zenatého muze se svobodnou
platil za hfich prostého smilstva. V Novém
Zakoné pridal Jezis Kristus: »Kazdy, kdo hlecfi
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na Zenu, aby ji pozadal, jiz cizolozil s ni ve
svém srdci« (Mt 5, 27) duSevnim hiichem cizo-
lozstvi; téz cizolozstvi, jako htich cizi: »Kazdy,
kdo propousti manzelku svou, vyjma pro
smilstvo, uvadi ji v cizolozstvim (Mt 5, 32).

1, Zdkaz cizolozstvi: Stary Zakon zakazuje ciz.
Sestym prikazanim desatera. »Ne- zcizoloziSm
(Ex 20, 14), které je ¢asto opakovano; na pf.;
»Nepozaddas domu blizniho svého, aniz
pozadda§ manzelky jeho« (tamt. 20, 17);
»Vystiihej se pilng, synu muj, vSeho smilstva a
kromé manzelky své nedopust, abys okusil
htichu« (Tob. 4, 13) Novy Zékon, kromé slov
Pané Mat, 5, jest vyrazny zakaz cizolozstvi Zid
13, 4: »ManZelstvi budiz ve viem pocestné a
loze neposkvrnéné, nebot’ smilniky a cizo-
lozniky souditi bude Bth.«

2. Pric¢iny cizolozstvi hiisné zadosti muzovy,
jako u Davida (2 Kral 11); starct vici Susanné
(Dan 13. 8—11); synt Heliovych (1 Kral 2,
22). Rovnéz drazdeéni zenino: Zena Putifarova
»takovymi feémi obtézovala den co den
jinocha« (Gn 39, 10); Piisl. 7 podrobné 1i¢i
vdanou, »jez umi sla- dounce hovofiti«, takze
»hoch bez rozumu hned Sel za ni jako vilny
beran, jenz netusi, hlupak, ze do okovi je
tazen«. »Ze srdce vychazeji zI¢ myslenky. ..
cizolozstvim {Mt 15, 19),

3. Hrisnost cizolozstvi je ve St. Zakon¢ nejen
v nespravedInosti vici manzeli, nybrz i vuci
Bohu; »Ohei je to, az do pekel spalujicim {Job
31 12), Ciz. je ¢étverna- sobny htich: »Tak i
kazda Zena,, ktera, . . podvrhne dédice z ciziho;
nebot’ predné
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zakonu Nejvyssiho se zpronevérila (jenz zada
manzelskou vérnost), za druhé proti muzi
svému se provinila; za tfeti, smilnic manzelské
loze zprznila a z ciziho muze déti podvrhla*
(Sir 23, 32, 33). V Novém Zakon¢ Jezi$ Kristus
i apostolove ciz. oznacuji za htich, vylucujici z
kralovstvi Boziho; Mat, 5; »Také zahynou
zahubou jejich (nerozumnych zvifat) a vezmou
odplatu nepravosti , . . oci plné cizoloznice a
neukojné ve hiichu* (2 Petr 2, 12, 13), 4. Tresty
cizolozstvi. Pfed zakonem MojziSovym bylo
cizolozstvi trestano smrti upalenim (Gn 38,
24); z Jos 7, 15, 25 soudi néktefi, Ze napted
bylo ukamenovani a pak mrtvola spéalena.
Mojzisav zéakonik stanovil smrt
ukamenovanim (Lv 20, 10), Novy Zikon
prohlasuje trest vécného zavrzeni; »Nemylte
se; ani smilnici, ani modlafi, ani cizoloZnici.. .
neobdrZi kralovstvi nebeského* (1 Kor 6, 9).
I, Obrazny smysl cizolozstvi znamena ne-
vérnost ve smlouve, kterou ucinil Buh s
vyvolenym lidem, ¢ili odpad k modlosluzbg,
»Vy v8ak pristupte sem, synové carodéjky,
plémé cizolozné, zéletnici . . , vy, ktefi kochate
se v bozich pod kazdym stromem ratolestnym*
(Is 57, 3—6), Taz myslenka je v Novém
Zakoné: »Cizoloz- nici, nevite-li, ze pratelstvi
s timto svétem je nepratelstvi s Bohem?* (Jak
4, 4). Sp Ctiti ¢lovéka, 1. Projevy ucty k
¢loveku jsou jmenovany ve svatém Pismé tyto:
Clovek nizsiho spolecenského postaveni se
vyse postavenému klanél tfikrat nebo sedmkrat
hluboko k zemi (Gn 18, 2; Sdc 2, 10; 1 Kral 20,
41); pred knizetem se padlo na tvar k zemi (2
Kral 9, 6); polibily se mu nohy nebo zem u
nohou (4 Kral 4, 27; Mt 28, 9), Pfed velmozi se
klekalo na jedno koleno; mimo to musil jizdni
nizsi pred vyssim sestoupiti se svého zvirete a
pokloniti se (2 Kral 25, 23); sed¢l-li, musil
povstati, coz bylo téZ povinnosti mladsSich viici
starcim (Gn 19, 1; Job 29, 8). Hostitel vychazel
hostu vstfic vice nebo méng, dle hostovy
hodnosti (Gn 18, 2; 19, 1), — Spolecensky
vysSimu se #kalo »pane« (1 Kral 26, 18), nizsi
sebe nazyval sluzebnikem (1 Kral 1, 16), né¢kdy
s pridanim ponizujicich nazva, jako »pesi« (4
Kral 8, 13) a mluvil o sobé ve tfeti osobg,

2. Povinnost ctiti c¢loveka zaklddd se na
moudrosti: »Slavy dostane se moudrym, ale
blazni si utrzi hanbu*, Piis 3, 35; na boha-
bojnosti; »Ctihodné plémé lidské jest to, které
se boji Boha*, Sir, 10, 23; nikoli na zevné&jSim
bohatstvi: »Nechlub se silny silou SVQU, aniz
se chlub boha¢ bohatstvim svym*, Jer 9, 23.
Zvlastni je povinnost ctiti svétskou vrchnost:

Ctiti ¢lovéka - Ctizadost

»Ani v mySlenkach nezlofe¢ krali*, Kaz 10, 20;
»Kazdy bud poddan mocnostem vy$§im, nebot’
... ty, které jsou, od Boha ziizeny jsou*, Rim
13, 1; stejn¢ vrchnost duchovni: »Kdo vami po-
hrda, mnou pohrda*, Lk 10, 16; »Duchov- ni,
kteti dobfe spravuji sviij ufad, budte uznavani
za hodny dvoji cti, zvlaste ti, ktefi se lopoti ve
slové a u€eni*, 1 Tim 5, 17; rodiCe; »Cti otce
svého i matku svou*, Ex 20, 12; »A m¢j v ucté
svou matku po vSechny dny zivota jejiho*, Tob
4, 2—4; »Kdo cti otce.. , kdykoli se modli,
vyslySen bude*, Sir 3, 6; staré lidi: ,»Pted hla-
vou zeSediveélou povstail, cti osobu starcovu*,
Lv 19, 32; »Na muze starSiho se ne- osopuj*, 1
Tim 5, 1.

3. Verejné projevy cti: hudba a pokfik: Pri
pomazani Salomouna » Troubili na roh a volali;
At 7zije kral Salomoun!* 3 Kral 1, 39;
»Mnozstvi pak... volalo; Hosanna Synu
Davidovu*, Mt 21, 9; pokryvani cesty zeleni a
koberci; »Rychle tedy vzal kazdy plast’ svij a
podlozili mu je pod nohy, Zatroubili a zvolali;
Jehu je kralem!*, 4 Kral '9, 13; »Pfemnozi pak
ze zastupu prostieli roucha sva na cestu a jini
sekali ratolesti se stromt a prostirali na cestu*,
Mt 21, 8; nebo pochodnovy pravod: » Antioch
byl slavné pfijat od Ja- sona a od mésta; vsel
tam ve svétle pochodni a za radostnych
vykiikt*, Mak 4, 22. Sp
Ctizadost, ktera za nejzadoucnéjsi cil Zivota
povazuje dosazeni cti u lidi, je ve sv. Pismé
pfedmétem Castych vystrah; ani od Boha, ani
od vladare, ani od lidi se nema nikdo domahati
Cestnych mist: »Nezadej od Pana vladaiské
moci, aniz od krale stolice cti. Jet, kdo
povysuje a ponizuje, Buh*, Sir 7, 4. 7. Tato
snaha pracuje hiiSnymi prostiedky, jako
pomluvami; Absalom fikaval: »Kéz jsem
ustanoven soudcem v zemi, by ke mné chodili
vSichni, kdo maji pfi, bych je spravedlive
soudil*, 2 Kral 15, 4; vrazdou; bezbozny
veleknéz Alcim »jal z nich Sedesat muzt a
usmrtil je v jeden den* 1 Mak 7, 16;
podplacenim: Jason kupoval veleknézstvi za
slib, ze krali da »tii sta Sedesat hiiven stfibra a
z jinych dichodd osmdesat hiiven*, 2 Mak 4,
7, 8; spiklenectvim: »Lépe poniZovati se s po-
nizenymi, nezli dé€liti se o kofist se zpup-
nymi«, Ptis 16, 19,

Novy Zakon jen zesiluje takové vystrahy.
Kristus vefejn¢ kara ctizadost farised: »A
vsecky skutky své €ini, aby je lidé vidéli, ., radi
sedi na prvnich mistech pfi hostinach a v
prvnich stolicich v synagogach«, Mt 23, 5. 6;
»milovali vice chvalu lidi, nez chvalu Boha«,
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Jan 12, 43; téz u apoétolﬁ ctizadost zavrhuje:
episoda s matkou synu Zebedeovych Mt 20,
20; »Kdo je mezi vami nejvétsi, budiz Jako
nejmensi a kdo je v ¢ele, budiz jako sluzebnik*,
Lk 22, 26, Apostol Pavel 7ida skromnost a
blahosklonnost: »Budte stejného smysleni k
sobé vespolek, nemyslice vysoko, nybrz
sklangjice se k nizkym*, Rim 12, 16; svornou
spolupraci: »Nebud- me marné chvaly
zadostivi, vespolek se popouzejice a jedni
druhym zavidice*, Gal 5, 26; »Nic podle
sobectvi, ani podle ctizadosti, nybrz v pokote
pokladajice jeden druhého za lepsiho sebe, Fil
Oba zakony vsak stejné veli dbati pravé cti a
vlastniho dobrého jména: »Lepsi jest jméno
dobré nez vonavky vzacné*, Kaz 7, 2; dobrého
ptikladu; »Tak svét svétlo vase pred lidmi, at’
vidi skutky vase dobré a velebi Otce vaseho,
jenz jest v nebesich®, Mt 5, 16; Cestnost jednani
a smysleni: »Co dobré povésti, vSecko, co jest
ctnostné, co chvalitebné, to obmyslejte*, Fil 4,
8; »Ale braite se v tichosti a bazni, aby ti, ktefi
tupi vas dobry zivot v Kristu, zahanbeni byli*,
1 Petr 3, 16. Sp

Cypr jest nejvychodnéjsi ostrov Stfedo-
zemniho mofe, lezici v ohbi utvofeném
pobfezim Syrie a Malé Asie. Ostrov je hornaty
a ma plochu pres devét tisic ctvereénych
kilometrti. Uz v druhém tisicileti byl osazen
Reky a pfes to, ze tam FeniCa- né zakladali
kolonie, ziistal feckym az do dne$niho dne. Na
Cypru byly ve starov€ku proslavené doly na
meéd’, kterou proto Rekové a Rimané nazyvali
kovem cyper- skym. Rovnéz i Stihly a
uslechtily cvpfis dostal své jméno od ostrova
Cypru. Poli- tickv sdilel Cypr proménlivé
osudy blizké Syrie. R, 58 pt. Kr. stal se
majetkem fimskym. Nejprve byl pfipojen k
provincii Cilicii, ale po bitvé u Aktia byl ziizen
jako samostatna provincie, nejprve cisarska a
potom od r. 22 pt. Kr. senatorska.

Spravné tedy Skutky Apostolské nazyvaji
spravce ostrova Sergije Paula prokonsu- lem
(13 7). Ve Starém Zakon¢ sluje Cypr Cethim,
coz jest odvozeno od pfistavniho mésta C1t1um
do kterého dojizdély fénické lodi. O Zidech na
patfil jen theokratickému krali. Cyrovi je déan
tento ndzev proto, ze bude v rukdch Bozich
ochotnym nastrojem osvobozeni Izraelitd (Is
45, 2—7). C, a jeho tkolu Bohem mu
sveéteného tyka se i hl 41, v téze knize, V ni je
predpovédéno, ze si C. podrobi narody, ze
vSichni se pfed nim budou chvét, avSak Izrael
se bat nemusi (v 8). Ve v 25. je predstaven jako
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Cypru mluvi Prvni kniha makabejska (15, 23)
a Josef Flavius (Staroz. XIII, 10, 4),
Kfestanstvi na Cypr bylo pfineseno zdhy po
mucednické smrti sv. Stépana (Skt ap 11, 19),
Z Cypru pochazel Barnabas (Skt ap 4, 36). To
bylo divodem, pro¢ Pavel s BarnabdSem na
prvni apostolské cesté navstivili nejprve Cypr,
ktery prosli od vychodniho pfistavniho mésta
Salaminy az do Pafu, hlésajice slovo Bozi (Skt
ap 13, 4—12), V Pafu ptes odpor zidovského
maga Bar-Jesu ziskal Pavel pro evangelium
tehdejsitho prokon- sula Sergia Paula. Kdyz
jednal Pavel s Barnabasem o planu druhé
aposStolské cesty, tu povstala mezi nimi
neshoda a Barnabas s Markem §li na Cypr,
zatim co Pavel se Silvanem po pevniné
nastoupili cestu do Malé Asie (Skt ap 15, 39).
Posledni zminka o Cypru v Novém Zakoné
déje se Skt ap 27, 4, pti liCeni navratu Pavlova
s treti cesty do Jerusalema. Hc
Cypfi$ byva v Pisme sv. Castéji uvadén vedle
cedru (Is 37, 24; Zach 11, 2; Sir 24, 17),
Vysoky a §tihly strom s tmavym a trvalym
jehli¢im jest dodnes neobycejné dekorativni
ozdobou krajiny, Krasné cypfrise rostou dnes na
nadvoii chramovém v Jerusalemé a v zahradé
Getsemanské. Jeho dievo se hodi ke stavbé
jesté lépe nez drevo cedrové, procez ho
Salomoun uzival pfi stavbé chramu (3 Kral 5,
8; 5, 22; 6, 15. 34). Sirachovec srovnava s
cypiiSem boZi moudrost (24, 17) a veleknéze
Simona II. (50, 11). Vytrvala zelen cypfise jest
symbolem vérnosti bozi (Os 14, 1), Hc

Cyrus, hebr. Kore§, persky Kurus, babyl
Kuras, syn a nastupce Kambysa, krale v Ansan
pod nadvladou médskou. C, se nadvlady zbavil
a sam ovladl Médsko, R. 546 si podrobil
lydijského krale Krosa a r. 539 Babylonii. R,
530 oadl v boji proti Masisagetim u Jaxartu. V
knize proroka IsaiaSe je predpovédén jako
osvoboditel izraelského naroda, upadnuvsiho
do zajeti. V 44, 28 je nazyvan pastyfem,
Bohem ustanovenym, ktery obnovi Jerusalem
a jeho chram, V 45, 1 je dokonce nazvan
Hospodinovym pomazanym, titul to, ktery

Cyrus

bojovnik pfichazejici od severu, ktery vzyva
jméno Hospodinovo. Z dé&jin je vSak znamo, zZe
se stejnou uctou mluvil o Hospodinu jako o
babylonskych bozstvech Bélovi, Nebovi,
Mardukovi, sam se pak z politickych diivoda
zval ctitelem babylonskych bohti. Nazyva se
vzyvatelem jména Hospodinova potud, pokud
mu vzda ¢est tim, ze dovoli Izraelitim navrat a
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postara se o znovuzbudovani chramu. Podle
jeho minénf byl Jahve 'jen bohem Izraelitt, ne
vSak jedinym Bohem vsech. Jeho dekret, jimz
se dovoluje Izraelitim navrat do Palestiny, je
podan v Esd 1, 2—4, Tento dekret, vydany r.
539 pf, Kr,, neobsahuje nic
nepravdépodobného, nebot’ o C, je znamo, Ze z
politickych divodui pfal vS§em svym narodiim i
ve vécech nabozenskych. Jeho autenti¢nost je
dale dokazana i srovnanim s jinymi podobnymi
C. dekrety (viz cylinde Rassam). Za panovani
C, zil prorok Daniel (Dan 1, 21; 10, 1; 14, 65).
Podle 6, 28 Daniel si zachoval své postaveni na
kralovském dvorie i za C. Sk



Cap. U Jer 8, 7 se pfipomina jeho st&hovaci
pud: »Cap ve vzduchu znad svij cas*. V
Palestiné se st¢huji v dubnu, néktefi vSak
zustavaji po cely rok. V Zalmu 103, 16 se o
ném pravi, ze stavi hnizdo ve vétvicich cypfisu.
Byl pték, kterého nebylo dovoleno jisti. (Lev
11, 19).

Cas 1. ma v posvatnych knihdch vyznam
urcitého dobového useku (Gen 5, 5; 6, 5; Lk
12, 56), t¢Z miry doby ve smyslu tydnt,
mesict, rokt (Dan 4, 13; 7, 25; 12, 7), ¢tvera
ro¢nich pocasi (Gen 1, 14), osudu (1 Par 29,
30).,

2. Cas lidsky je kratky, proto mame co nejlépe
vyuziti kazdého okamziku (Sir 4, 23; 20. 7; 1
Kor 7, 29). &
Celo. U Is 48, 4 je vzpurnost a tvrdohlavost k
Bohu opsana »Celo z kovu«. Podobné Ez 3. 7
mluvi o otrlém Cele domu Izraelova. V Dt 6, 8
se pravi Izraelitim; «Necht jsou (ptikazani) a
pohybuji se ti mezi o¢ima« (cf 11, 8; Ex 13,
16), t. j. maji je mit stale na mysli. V pozdé&;si
dobé¢ zidé, berouce réeni doslova, napsali si
desatero na kousek pergamenu a v pouzdiicku
nosili je na Cele (fylakterion u Mt 23, 5). Podle
Ex 28, 38 mél veleknéz nositi Celenku s
napisem »Zasvéceny Bohu«. ¢&imz se
pfipominalo, ze zvlast¢ patii Bohu. O
poznamenani na Cele se déje zminka u Ez 9, 4:
»poznamenej (pismenem) Tau cela muzi
Ikajurch a truchlicich nad vSemi ohavnostmix,
aby pfi masakru v Jerusalem& nezahynuli s
bezboznymi. Podobné ve Zjev 7,3 a 9, 4 zna-
meni na Cele, snad jméno «Boha a Beranka.«,
podle 14, 1 je oznaceni pfislusnosti k Bohu.
Proti ctitelim BoZim jsou znamenani na cele i
ctitelé Bestie (13, 16, 17) a Zena na Bestii ma
na Cele napsano jméno »Babylon« (17, 5; k
tomu cf Jer 3, 3). Sk
Cest, vlastnost ¢loveka, varujiciho se vseho, co
je proti pravidlim dobrych mravi, ptedevSim
navenek. — 1. Cest clovéka vyzaduje
nedopousteli poskvrnéni své cti: «Nedopust’
poskvrny na svou ¢est*, Sir 33, 24. Jiz v duchu
Starého zakona jsou cti pro cloveka ony
vlastnosti, pro které se mu pravem dostava
vaznosti a ucty. Neni to samo zevnéjsi
postaveni, nybrz moudrost: «Moudrost
ponizenému hlavu zdviha a mezi velmoze ho

postavuje*, Sir 2, 1; »Slavy dostane se
moudrym, ale blazni utrzi si hanbu*, Pfis 3, 35;
bohabojny zasluhuje vétsi cti nez mocny;
«Velmoz, soudce a vladaf je ve cti, ale neni
veétsi nez ten, kdo se boji Boha*, Sir 10, 27.
Pravy zaklad ¢ti naznacil Jezi§ Kristus, kdyz
fekl, ze pochazi od Boha: «Kterak muzete
uvefiti vy, ktefi pfijimate Cest jedni od
druhych, a té cti, ktera jest od jediného Boha,
nehledate?* Jan 5, 44; apostol Pavel oznacil za
zéaklad pravé cti svédectvi dobrého svédomi;
«Nebot” to jest naSe chlouba: svédectvi
dobrého svédomi, ze v prostnosti a Cistoté
Bozi, nikoli v moudrosti télesné, nybrz v
milosti Bozi Zivot jsme vedli na tomto svéte,
zv1asté u vas«, 2 Kor 1, 12.

Na jinych zékladech budovana cest jest
neprava; «Nechlub se moudry moudrosti svou,
nechlub se silny silou svou, aniz chlub se bohac
bohatstvim svym*, Jerem 9, 23; «Varujte se
zakonikd, ktefi... si libuji, kdyz je pozdravuji
na trhu... Ty stihne soud téz8i*, Lk 20, 46. 47,
je prchava: «Jako se hodi do 1éta snih a dést’ do
zni, tak se slusi, aby blazen byl slaven*, Pfis
26, 1; je bezcenna: «Lépe je tomu, kdo pracuje
a hojnost ma ve vSem, nez kdo se chlubi a
pottebuje chleba*, Sir 10, 30; «M¢gjte se na
pozoru, abyste nekonali dobrych skutki svych
pred lidmi, chtéjice byti od nich vidéni: sice
nebudete miti odplaty u Otce, jenZ jest v ne-
besich*, Mt 6, 1.

3. Cest Bozi. Je iCelem vseho stvofeni a prvni
povinnosti rozumového clovéka, protoze to vse
je dilo Bozi a proto musi vydavali svédectvi
svému Mistru: »VSecko k ucelu svému ucinil
Pén... ohavnosti jest Panu kazdy zpupnik«, Pis
16, 4. 5; »Kazdého, kdo se jmenuje podle mne,
k slave své jsem stvoril a zptsobil a ucinil ho,
Is 43, 7.

Nejvetsi povinnost vzdavati Bohu Cest maji
kiestané, protoze se jim dostalo nejvétsiho
podilu dila Boziho: »V ném také stali jsme se
dédici, byvse pieduréeni podle ustanoveni
toho, jenz vSechno ptisobi podle tradku vile
své, abychom byli ke chvale velebnosti jeho,
my totiz, ktefi jsme prve méli nadéji v Kristu«
(Ef 1, 2. 12), Bth konal sva slavna dila, aby
jimi pfivedl c¢lovéka k poznani, ze on je
skuteéné jediny Bih, hodny oslavy od ¢loveka:
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»Chvalte Péana, neb je dobry.. kdo muze
vyliciti veliké skutky jeho, vyslovit vSechny
jeho slavné ¢iny? Pomohl jim pro jméno své,
aby ukazal svou moc«, Z1 105, 1, 8; »A
posvétim své veliké jméno.., aby poznali
narodové, Ze ja jsem Pan, az ukazi pted nimi,
ze ja jsem svaty«, Ez 36, 23; »Pro sebe, pro
sebe to ucinim, abych se neznesvécoval, cti své
jinému nedamg, Isai 48, 2.

Cloveék vzdava Bohu cest, kdyZz vykonava
povinnosti bohopocty: »Pane, at t& chvali
vSechna tva dila a tobé zasvéceni at’ velebi té,
slavu kralovstvi tvého at’ hlasaji, o tvé moci at’
vypravuji, by lidem zvéstovali tvou silu, Z1
144, 10—12» kdyz ve svych skutcich nehleda
pouze svou zalibu, nybrz zachovani Bozi vile:
»Nemu- Zete piti kalich Pané a kalich duchu
zlych .. . Aneb mame-li popouzeti Pana k
fevnivosti? Jsme snad siln€jsi nez on?« 1 Kor
10, 21, 22; kdyz se ve vSem podrobuje zakonu
Bozimu jako Kristus: »Zru- §ili jste ptikazani
Bozi pro své podani. Pokrytci, dobfe o vas
prorokoval Isaid$, tka: Lid tento cti mne jen
usty, kdezto srdce jejich daleko jest ode mne«,
Mt 15, 6, 7; »Protoz piijimejte se Vespo}ek
jakoz i Kristus piijal vas ke slavé BozZi«, Rim
15,7, — . SP Cich. Jeden z péti smysli
¢loveka, jimz vnima vini nebo zapach nékteré
véci, V Bibli ,se uziva ve vlastnim smyslu na
pt, Gn 17, 27; 1 Kor 12, 17. V pfeneseném
smyslu znamena cichati tolik co se zalibenim
néco pfijmouti na pf. o Bohu pfi obéti
Noemove¢ se pravi, ze Cichal jeji ptijemnou
vuni, t. j. obét’ mu byla mila (Gn 8, 21). V
tomto smyslu se ¢asto mluvi o vini obéti, t. j.
téch, které Buh prijima iEx 29, 18.25; Lv 1, 9;
2, 2; Sir 39, 18). Kfestan pro své mystické
spojeni s Kristem jest ve svych dobrych
skutcich a utrpenich jakousi obéti; v tomto
smyslu je vybizen, aby byl dobrou vuni
Kristovou (2 Kor 2, 14. 16). ks Clsty - ota.
Tohoto vyrazu se uzivd v Bibli riznym
zplUsobem.

1. C. je tolik, jako prosty Spiny, necistoty
anebo bez piimésku jinych véei (Prisl 25, 4
Job 28, 19;).

2. Nejcastéji se tohoto slova uziva k oznaceni
Cistoty podle predpist zdkona. Levit- sky Cisty
byl ten, kdo byl prost vSeho, co podle zdkona
vylucovalo ¢lovéka od bohosluzebnych tkont
anebo styku .s jinymi. Smysl zikona o
prorockych kazanich byla svatost a Cistota: »Ja
jsem Pan, vas Buh, svati bud’te jako ja svaty
jsem« (Lv 11, 14), Vné&jsi Cistota, jiz
predpisoval zakon, byla podkladem wvnitini

Cich Clovék

Cistoty.

U Izraelitt bylo ocistovani jiz v rodinach
patriarchii ve znamosti (Gn 35, 2). M0j21s vSak
pedagogicky ucel. Kazdy Izraelita se musel
ocCistit, byl-li znecistén nééim, jako je souloz,
chorobny vytok semene, menstruace, chorobny
krvotok, Sestinedéli, dotek mrtvoly (Lv 7, 19;
13—15; 17, 17). Oc¢istovani se dalo mytim téla
(Lv 15, 16—18), umytim Sati, ob&tovanim
predepsanych darti (Lv 15, 2—15). Zvlastni
necistotu uvalovalo malomocenstvi (Lv 13).
Pro knéze byly stanoveny vlastni za"- kony
Cistoty a o€istovani (21, 1—14); rovnéz pro
Cistotu obéti (22, 18—30); cista a necista
zvitata (11, 1—45; Dt 14).

3. V mravnim smyslu je ¢isty, kdo je prosty
hfichu, nevinny a mravné neporuseny. Cisty od
krve, kdo nezabil druhého (2 Kral 3, 28), Cisty
rukama (Gn 20, 5), srdce &isté (Z1 50 12; Mt
5, 8).

4. Vnitini Sistotu v mravnim smyslu zda-
raziioval hlavné Kristus proti pouhé vnéjsi
zédkonné Cistoté (Mk 23, 25, 26; Lk 11, 39. 41)
a apostolé (2 Kor 7, 1) Clovék je podle sv.
Pisma:

1. Nejhodnotnejsi tvor Bozi: vladce vseho:
»At panuje nad moiskymi rybami, nad
ptactvem nebeskym, . . , nad celou zemi«< Gn
1, 26; »Vsecko jsi podriidil jeho no- ham«, Z1
8, 8; » Aby spravoval okruh ze



Clovék

meé ve svatosti a spravedlnosti a v piimosti
srdce aby vladl*, Moudr 9, 3; jest Bohu
nejblizsi: »Pane, co je Clovek, ze znas se k
nému, lidsky zrozenec, ze si ho v§imas ?« ZI
143, 3; »Jakoz i néktefi z vaSich basnikd
pravili; Nebot’ jsme i rod jeho«, Skt ap 17, 28;
je ditko Bozi; »Témi nam dal pifeveliké a
drahocenné dary zaslibené, abyste se stali skrze
n¢ ucastnymi bozské ptirozenosti*, 2 Petr 1, 4;
»Vizte, jakou lasku nam prokazal Otec;
ditkami Bozimi slujeme a jimi jsme«, 1 Jan 3,
1.

2. Pivod cloveka. Zptsob mluvy sv. Pisma
svéd¢i pro nazor jeho, ze ¢loveék je dilo Bozi
podle duse i podle téla, bezprosttedné stvoten
od Boha, jako Uplné novy tvor, nesouvisly
vyvojové s ostatnim stvoienim: Utvofil Bth
¢loveka z hliny zemé a vdechl ve tvar jeho dech
zivota*, Ge 2, 7; »Bth vida, zZe je zloba lidska
na zemi velikd a Ze veskero smysleni jejich
stale tihne ke zlému, Zelel, Ze na zemi uéinil
cloveka*, Gn 6, 6; »Prvni ¢lovek ze zemé byl
pozemsky*, 1 Kor 15, 47. Ackoli télo ¢loveéka
je z téze hmoty, jako télo zvifat, a clovek i zvire
jsou casto oznaCovani soubornym nazvem
»maso« ¢i »télo«, na pt. »Hle, ja uvedu vody
potopy na zemi, abych zahubil kazdé télo*
(nebo »veskeré maso«), Gn 6, 17, piece vznik
prvn-ho ¢lovéka jest oznaovan jako zvlastni
dilo Bozi, pii némz jediném Tvirce nefika
prosté »bu- diz, vyved’, zplodiz,* a pod., nybrz
zvla$tnim, od ostatnich ukonti odlisnym ¢inem
jej stvoril.

Vznik dalsich lidi je ve sv. Pism¢ li¢en jako
veliké tajemstvi; »Jako nevis, ktera je cesta
vétru a kterak se skladaji kosti v matefském
liné*, Kazat 11, 5; matka Machabejct pravi:
»Nevim, kterak jste se vzali v lin¢ mém;
nedarovala jsem vam také j& ni ducha ni Zivota,
aniz jsem ja spojila udy kazdého*, 2 Mak 7, 22,
Starovékému nadzoru biologickému o postupu
vznikani ¢lovéka dostava se vyrazu Job 10, 10;
»Zdali nevylils mne jako mléko, a jako syr
nezhustil jsi m&? Kazi, jakoz i masem piiodé€ls
me. kostmi pak a §lachami zcelils mé&;« »Nebof
tvoje jest ledvi mé, tys mne utvofil v liné
matky mé . .. v zarodku o€i tvé vidély mne*, Z1
138, 13—16; »V zivoté matky své byl jsem vy-
tvoren ja, télo, za dobu desiti mésicu, zhustl
jsem v krvi z muzského semene«, Moudr 7, 2.
Je tedy podle toho vznik kazdého clovéka
pokracovanim tvir¢iho ukonu Boziho. Proto je
dtsledné ¢lovek nazyvan dilo rukou Bozich:
»Dilo tvych rukou jsme my vSichni*, Is 64, §;
»Ruce tvé ucinily mne a stvofily mne*, Z1 118,

T&

73.

3. Slozky cloveka. Stary zékon udava pouze
dvé slozky lidské bytosti, télo a dusi. Té€lo
pusobi pomijejicnost Zivota, takze ¢loveék je
prach i(Gn 3, 19), »A prach se do zem¢ vrati,
jak byval, duch pak se vrati k Bohu, jenz jej
dal*, Kaz 12, 7; je hlinéna stfepina; »Béda
tomu, kdo se pfe se svym tvlircem, stiepina ze
sttepti hlinénych*, Is 45, 9. DusSe, dech to
Vsemohouciho, je vlastnim divodem lidského
zivota: srv. Gn 2, 7; vdechl Pan ve tvat jeho
dech zivota; »Tu mi fekl; prorokuj o téchto
kostech; Kosti suché ... Toto pravi Pan Buh
témto kostem: Aj ja vpustim do vas ducha,
byste ozily*, Ez 37, 4.

Taz nauka je vyjadiena v Novém zakoné, na pt,
Mt 10, 28; » A nebojte se téch, kteti zabijeji télo
,duse vSak zab‘ti nemohou, ale bojte se spise
toho, jenz muze dusi i télo zatratili do pekla*.
Duch, zvany od apostola Pavla Pneuma, jest
nadpfirozenad milost posvécujici, nikoli treti
slozka ptirozené lidské bytosti. Dusledky
téchto slozek a jejich ¢innost 1i¢i Sir 17, 3—9:
»Bih ... odevzdal mu moc nad vécmi pozem-
skymi . . . viili svobodnou a jazyk a o¢i a usi a
srdce jim dal k pfemysleni; uménim rozuméti
naplnil je . . . a dobré a zI¢é jim ukazal. Polozil
oko své do jejich srdce, aby jim ukazal velikost
svych skutkl a hlasali velikost skutkt jeho. K
tomu udélil jim moudrost a zdkon Zivota v
dédi¢ny majetek dal jim*. K tomu pfistupuji
mimotfadné dary v obdobi pfed prvnim
hiichem; Zadost je poddana rozumu (Gn 2, 25;
Rim 7, 17); nesmrtelnost: »Od Zeny stal se
pocatek hfichu a skrze ni umirame vSichni*,
Sir 25, 33; »Proto skrze jednoho ¢lovéka hiich
prisel na tento svét a skrze hiich smrt*, Rim 5.
12; netrpnost; nebot’ Gn 3, 16—16 se udava za
trest Eve 1 Adamovi utrpeni zivotni.

4. Urcent clovéka. Bih vse, proto i clovéka
»stvofil k ucelu svému, a ohavnosti je Panu
kazdy zpupnik*, Piis 16, 4. 5. Proto prvni
povinnosti Cloveéka jest, aby podle svého
rozumového poznéni ctil Boha: »Pa- ne, at
chvali t&€ vSechna tva dila a tvoji zasvéceni at’
velebi t&, slavu kralovstvi tvého at’ hlasaji, o
tvé moci necht’ vypravuji, by lidem zvéestovali
tvou silu a slavnou velebnost kralovstvi
tvého*, Z1 144, 10—12. Své schopnosti ma
podrobovali viili Bozi a Bohu slouziti; »Vrat

se k Nej vyssimu a odvrat se od
nespravedlnosti, velice mé& v nenavisti

ohavnost... a drz se ulozeného ukolu«, Sir 17,
23. 24. Nakonec je ¢lovék urcen k véEnému
zivotu:  »Buh  totiz  stvofil  Clovéka
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neporusitelného*. Moudr 2, 23.

Novy zakon ukazuje urceni Clovéka k vécné
blazenosti: »Chce, aby vSichni lidé spaseni byli
a piisli k poznani pravdy*, 1 Tim 2, 4; prvni a
hlavni povinnost je slouziti Bohu: »Hledejte
tedy nejprve kralovstvi Boziho a spravedlnosti
jeho*, Mt 6, 33; »Budto tedy ze jite nebo pijete
nebo cokoli jiného ¢inite, vSecko ke slave Bozi
cinte*, 1 Kor 10, 31; ve spojeni s JeziSem
Kristem; »To pak jest Zivot vécny, aby poznali
tebe, jediného pravého Boha, a toho, jejz jsi
poslal, Jezise Krista*, Jan 17, 3.

5. Obrazna réeni o c¢loveku: stary Cloveék s
pouhymi pfirozenymi slozkami, nepo- kitény,
hfiSny (Rim 6, 6; Ef 4, 22); novy c¢lovek,
pokitény, Jenz se obnovuje podle obrazu

v

Clovek -

Cocka

télesné a stavovské (2 Kor 4. 16); niterny
¢lovek, po strance mravni (Rim 7, 22); Bozi
¢lovék, Bohu oddany, slouzici, zasvéceny (2
Petr 1, 21; 2. Tim 3, 17); ¢lovék v Kristu, to
jest zivotn¢ s Kristem spojeny a dokonaly (2
Kor 12, 2); ¢lovek prirozeny, nevykoupeny (1
Kor 2, 14); clovek hiichu, jakoby ztélesnény
hrich, totiz antikrist (2 Thes 2, 3); skryty
¢lovék srdce, s ctnostnym duchovnim zi-
volem (1 Petr 3, 4). Sp

Coéka. Obhbeny pokrm Esautiv, k némuz
ptrikusoval chléb (Gn 25, 34) a nazval jej
»rys$avé vareni* (v 30). V 2 Kral je fec o poli,
na némz byla zaseta ¢ocka. Chudy lid si ji
rozemletou piimichaval do mouky na chléb (cf
Ez4,9). Sk



Dibel znamena v bibli protivnika, odpiirce a
hlavné zlého ducha. Slovo pochazi z feckého
diaballé = osocuji, ¢inim uklady. Odpovida
hebrejskému Satan. Ve smyslu odpiirce (3 Kral
21, 13; Z1 108, 6; Hab 3, 5). Ve smyslu zlého
ducha ktery zavidi lidstvu a jenz uvalil na né
smrt (Moudr 2,24); vyvedl Krista na poust’, aby
ho pokousel (Mt4,1,5,8,11;Lk4,2,3,5,13),
ktery ¢ini uklady lidem a snaZzi se je odvésti od
Boha (Lk 8, 12, 1 Petr 5, 8). je nepfitelem
spravedlnostl (Skt ap 13, 10) je vladcem smrti
a miluje hiich (Zid 2, 14 1 Jan 3, 8). Je tieba
d’ablu odporovali (Jak 4,7;2 Tim 2, 26). Viz
téz Satan.

SV
Dabir (Debir), judské mésto na jih od Hebronu,
jez podle Sdc 1, 11—13; 15, 14 — 18 dobyl
Otoniel, kdyZ mu byl Kaleb, jeho ptibuzny,
slibil za to svou dceru Achsu za manzelku. V
Jos 10, 38; 11, 21 je o tom poznamenano, Ze
odtud byli vyhnani Ena- kové a mésto bylo
zboteno. Jeho polohu hledali dfive na misté
dnesni vesnice od Daherije 18 km na jihoz. od
Hebronu u cesty do BerSabe. Nez po
vykopavkach na Teli Beit mirsim 9 km odtud
na seve- rozap. je sem kladen stary D. Podle
prozkumu a nalezti mésto bylo zbofeno a ob-
noveno ke konci periody Hyksi a pak na
zaCatku periody osraelské. K nalezim patii
mnohé skarabee, hlavné jeden Amenofise III,
oltaini tabule, sosky Astarty, dva dzbany s
napisy: »Krali Hebronu« a »Elia- kimovi
sluzebniku Joakina«. Sk
Dagon slul Btih, jehoz kult rozsifen byl hlavné

zda byla Dalila pivodu hebrejského ¢i filistin-
ského, zda byla nevéstkou ¢&i Zenou Sam-
sonovou, K1

Damasek. Néazev tohoto mésta je star$i nez
opanovani jeho od Aramejci, ktefi si je ucinili
hlavnim méstem svého kralovstvi. V
egyptskych zaznamech na pt. Tuthmo- se III.
(16 st.) zni tmsq, v el Amarna Di- mas-ga. Z té
doby, kdy v téch krajich zapasil o nadvladu
Egypt s Hidity, pochazeji prvni zaznamy o D. S
pocatku prevladali Hittité, av§ak po vitézstvi
Ram- sesa II. nad nimi u Qade§ nad Orontem
ptipadl Egyptu. Kdyz potom v Egypté nastal
upadek, zacalo se mésto osamostatnovat a stalo
se sttedem nového kralovstvi asi v té dobé, kdy
Izraelité se usazovali v Palestiné.

Izraelité s nim pfisli do styku za Davida, ktery
si D. hebr. Dameseg podrobil (2 Kral 8, 6). Nez
po rozdéleni fise izrael. po Salomounovi opét
zde zorganisoval kralovstvi syrské jisty Rezon,
ktery je pravdépodobné Rimmon, otec
Benhadada za Asy, krale izraels. (3 Kral 15,
18). Kralové D, pak vyuzivali rozdéleni fise izr,
ve svij prospéch, spojujice se s fisi judskou
proti severni izraels. Tak Benhadad I. spojil se
s Asou judskym proti Basovi izraels., jemuz
pak odnal nékteré severni provincie (3 Kral 15,
18—21). Za Achaba moc kralovstvi
damasského stale vice doléhala na severni fisi
(3 Kral 20, 34). Kdyz vSak Benhadad II. byl
dvakrat od Achaba porazen, vratil mu dobyté
kraje (hl. 20). V t&¢ dobé a syrsky kral
Salmanasar II. $ifil svou moc ku Stfedoz. mofi.
Benhadad II. (asyr- sky Adad-idri) postavil se s

u kananejct a Filistant. Etymo- logicky jinymi proti nému, byl vSak porazen u Qargaru

odvozuje se od hebr. »dag« = ryba. Je mozné,
7e znazornovan byl v podob€ ryby — jak tomu
byvalo dosti casto. Bozstvo téhoz jména
nalézame i v pantheonu babylonsko-asyrském.
K1
Dalila, heb. Délila, slula Zena, bydlici v udoli
Sorek, k niz se uchylil Samson, Sdc 16, 4.
Knizata filiStinska obratila se na ni, slibujice ji
po tisici a stu stiibrnych, jestlize vylaka na
Samsonovi tajemstvi jeho sily. Po trikrate ji
Samson oklamal, az po ¢tvrté ji vyzradil na
upénlivé naléhani, Ze tajemstvi jeho sily je ve
vlasech. Dala jej ve spanku ostfihati a vydala
jej Filista- nim. Sdc 16, 4—20. Bible neudava,

(854). Tim se dostal DamaSek do jakési
zavislosti od moci asyrské, kterd se jeste
zvétSila za dalSich vyprav Salmanassarovych
do téchto krajii. V Damasku samém nastala pak
zmeéna ve vlade, v niz mél Gcast prorok Eliseus
(4 Kral 8, 7—15), zakladatelem nové dynastie
totiz stal se Hazael nezndmého ptvodu. I tento
znepokojoval 1isi izraelskou svymi vpady (10,
32. 33; 12, 17, 18). NezZ co on ziskal, jeho
nastupce Benhadad III. pozbyl (13, 29), byv
pred tim porazen kralem mésta Hamathu (stéla
Zakir). Z pozdej Sich krald damasskych je znam
Rason, ktery zaroven s Pegahem izraels. vytahl
1. 734 proti Achazovi jud- skému (4 Kral 16, 5
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. Is 7, 1 . ). Tento si pozval na pomoc
asyrského' Teglathpe- lasara III., ktery
Damasku dobyl, krale dal popravit a cast
obyvatelstva zavedl do zajeti. Tim zmizel
Damasek s &jis politickych  d¢&jin
vychodnich. Az za doby hellen- ské opét se

Damasek - Dan

znatelny na roviné, a¢ neni vyssi nez 30 m. Ze
zficenin mozno vidéti jen. na jizni strané
hromadu tesanych kament. 5

Sk
Daii, Izraelité byli povinni poplatky jednak
nabozenskymi, chramu jerusalemské- mu,

zmohl i politicky, a to za Se- leucidl, ktef{ jednak obCanskymi, svému vladafi. —

ucinili D. po Antiochii druhym hlavnim
méstem své fise. Kol. r. 88 pt. Kr. patfil Aretovi
IV., krali Nabateu. R. 64 zmocnil se D.
Pompeius, ktery jej privtélil k fimské provincii
syrské. Z Nov. zakena znamy je D. obracenim
sv. Pavla a jeho kazanim (Skt 9, 1—25). Z jeho
2. listu Kor 11, 32 se také dovidame, ze tehdy
(za cisate Kaliguly 37—41) byl D, pod spravou
nabatejského krale Arety, ktery tam mél svého
ethnarchu. V D. byla v dobé& apostolské
kvetouci obec kiestanska, jejiz zéklad tvofili
obraceni zidé (Skt 9, 2; 22, 5—11; 26, 2. 20;
Gal 1, 17), odedavna zde usazeni.

Poloha Damasku byla vzdy velmi pfizniva
obchodu. Nez hlavni divod, pro¢ se mésto vzdy
probudilo a vzkvétalo, je feka Ba- rada (stara
Chrysoirrhoas »zlata feka«), ktera tvoii z mista
velkou oasu takika jiz v pousti. DneSni
Damasek mé na 300.000 obyv. a pocita se mezi
krasnéjsi mésta Vychodu.

Dan, 1. Paty syn Jakubtv, prvni Baly, sluzky
Racheliny. Tato chapala jeho narozeni jako
znamku pfiznivého soudu Boziho o jeji
neplodnosti a proto mu dala toto jméno, znam.
»soudce« (Gen 3, 1—6). Z jeho zivota
nepodava Bible nic zvlastniho. Je praotec
jednoho z kment israelskych.

2. Kmen Dan. Své tzemi mél v severni ¢asti
hornatiny Sefely. Sousedil s Efraimem;
Benjaminem, Judou, Filisfany a Stfedozemnim
motem. Jeho mésta jisou vypocitana v Jos 19,
40—48. Kdyz vsak byli Amorhejci zatlaCovani
do hor (Sdc 1, 34. 35), podnikli valecné tazeni
na sever do Urodné krajiny mésta Lais, jehoz
pokojné obcany, pfili§ vzdalené, aby jim Sidon
mohl prispét, pfemohli, jejich tizemi obsadili,
meésto nazvali Dan. Cestou s sebou vzali efod a
modly z domu Michy na horach efraimskych
(Sdc 18). Za krale Ro- boama stalo se jejich
meésto druhym stfediskem nezakonného kultu
(3 Kral 12, 29. 30). Dan hovél i modlosluzbé a
snad proto neni uveden ve vypoctu kmend v 1
Par 4 —8 a ve Zjev 7, 6. Za Tiglatpilesara III.
byl s ostatnimi severnimi kmeny odveden do
zajeti r. 734/33 pt. Kr.

3. Meésto Dan, dfive kananejské Lais, dnes
Teli el Aadi, u jednoho z prament Jordanu
(Nahr Leddan). Pahrbek, na némz lezi, je dosti

1. Nabozenské dané zdlezely v penézitych
davkach, v prvotindch a desatcich, které byly
odevzdavany pro jerusalemsky chram. Po
dokonéeném 20. roce veéku svého mél kazdy
Izraelita platiti ro¢né ptl Seklu stiibrného (2 K);
(Ex 28, 25). Nehe- mias pro chudobu lidu zadal
pouze tfetinu Seklu (Neh 10, 32); za dob Jezise
Krista se platila dvoudrachma (Mt 17, 25).
Podle Flavia Josefa (Staroz, 18, 9, 1) posilali
tuto dan do Jerusalema téZ Zidé cizozemsti, O
prvotinach a Desatcich viz pfislusna hesla.

2. Obcanské dané, placené vladafi zemé,
vznikly teprve v dobach krald. Salomoun
ustanovil 12 okresnich Zupani, fizenych nej
vy$§im bernim Gfednikem v Jerusaleme, »ktefi
opatfovali potravu krali a jeho domu; na jeden
mesic v roce dodaval kazdy. ¢eho bylo treba«
(3 Kral 4, 7); odevzdavalo se »naradi stfibrné a
zlaté, roucha, zbrané, vonidla, kon¢, mezci« (3
Kral 10, 25). Z obili a z urody vinic platil se
desatek, »aby mél co dati dvofanum a slu-
zebnikim svym« (1 Kral 8, 15); stejné ze
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stad (tamt. 8, 17); »nevolniky vase, nejlepsi
bycky a osly odejme a posle na svou praci«
(tamt. 8, 16).

3. Povinnost ndbozenské dané ma byti konana
radostné: »Blahovolné vzdavej slavu Bohu a
neumensuj« {Sir 35, 10); takovému se slibuje
pozehnani; »1 budou plny obili tvé sypky a tvé
lisy budou vinem oplyvati« (Pfis 3, 9). Novy
Zakon potvrzuje povinnost obéanské dané:
»Dévej- te cisafi, co je cisafovo« (Mt 12, 17);
»Ko- mu dafi, tomu dafl, komu clo, tomu clo«
(Rim 13, 5—7) Sp
Daniel. Kanonicka kniha ze sb1rky proroku
jejimz autorem je Daniel, syn vzneSené rodiny,
ktery byl ve svém mladi odveden do Babylona
kol. r. 605, v tfetim roce krale Joakima. Byl
vychovan na kralovském dvofe a pro své
neobycejné vlohy brzy dosahl vysokého
postaveni. Napsal knihu proroctvi, jejimz
ucelem je dokazati, ze bozska proztetelnost fidi
osudy svéta a nakonec vSechno sméfuje ke
sluzb¢ kralovstvi Syna ¢lovéka. Je to zaroven
kniha Gtéchy, ktera chce potésili sklicené mysli
predpovéd’mi mesidsského kralovstvi, V knize
jsou dvé sekce; protokanonicka (1—3, 23; 3,
91—12, 13), psana hebrejsky a z ¢asti (2, 4 b—

7, 28) aramajsky a druha  sekce
deuterokanonicka |(3, 24—90; 13 a 14), psana
fecky.

Obsah knihy se déli na tfi ¢asti: 1. vypravovani
ze zivota Danielova na dvore kralovském a ze
Daniel; 1. vidéni ctyr kralovstvi svéta,
pfedstaven}'/ch Ctyfmi zivoCichy; 2. boj mezi
skopcem a kozlem — dé&jiny monarchie medo-
perské a fecko- macedonské; 3. vidéni o 70
tydnech; 4. vidéni andéla na bfehu Tigridu,
Vysvétleni o dobé Ptolomeovct a Seleucidovet
az do smrti Antiocha IV, Epifana. Archand¢l
Michael, ochrance zidl, vzkiiSeni a slava
spravedlivych. Konec utlaku. IIL Tato ¢ast jsou
deuterokanonické dodatky. Zpév tii mladenct
v ohnivé peci (3, 24—90), Obvinéni zbozné
Suzanny z cizolozstvi a jeji zachranéni
Danielem (13). Historie knézi Baalovych.
Daniel ve Ivi jame, kde byl Habakukem i(ne
prorokem) zachranén pfed hladem a potom
osvobozen (14).

Jak vysvita ze samé knihy, autorem je Daniel,
jenz obdrzel od Boha rozkaz napsati sva vidéni.
O tom svédéi i tradice jak Zzidovska, tak
kiestanska. Liceni tehdejSich poméra v
Babyloné u D. shoduje se, co o tom vime ze
svétskych dé&in. UZzivani hebrejtiny a
aramajsStiny hodi se na tu dobu. Zidovska
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tradice je zaznamendna v 1. Mak, 1, 57; 2, 59.
Sveédéi o tom téz Josef Flavius. Novozakonni
svédectvi jsou téz pro Daniele, na pt. Mt 24, 15.
Tim je téz potvrzena kanonicnost D.

Namitky: Daniel neni autorem proroctvi,
protoze zidé nepocitali D. mezi proroky, nybrz
mezi ostatni svatopisy. Odpovéd: Tak ucinili
az ve IV. stol, po Kr. Pfedtim vSak byl Daniel v
palestinském kanonu. Kdyby byl az z doby
Machabejskych, nebyl by byval do n¢ho pfijat.
Byl zatazen pravdépodobné mezi knihu Esther
a Es- drase pro svou aramajskou cast. Preklad
LXX a Josef Flavius kladou jej mezi proroky,
— Na namitku, ze proroci po vyhnanstvi
neznaji D., mozno odpovédet, ze je patrny vliv
D. na knihu Esdrasovu (9 a D. 9, 3—19) a
Zachariasovu ;(2, 1—4 aD. 2, 7—38). Je citovan
u Ezechiela (14, 14, 20; 28, 3).
Deuterokanonické ¢asti jsou pravdépodobné
piekladem z hebrejského nebo aramaj- ského,
jak o tom svedci fecky preklad Theodotiontiv,
v nichz tyto casti Jsou; rovnéz v piekladé
Symmachové, Tito vSak pfijimali jen ty ¢asti,
které byly pivodné napsany hebrejsky nebo
aramejsky. Rovnéz duch fectiny téchto casti
poukazuje na to, Ze byly ptvodné napsany
semitskou fe¢i. V II. stol. pf. Kr. tyto
deuterokanonické ¢asti byly jiz v Danielovi, jak
o tom sveédci fecky preklad LXX.

V D. je predpovédén Mesias. Ve vidéni 70
tydni je mesiasska myslenka. Vykladatelé se
rizni v nazorech o jednotlivostech téchto
tydnim Kristus se nazyval Synem c¢loveka,
ktery piijde v oblacich (Mt 26, 64; 14. 62, podle
Dan 7, 13). Sv
Dary Bozi. — 1. Davati dary je prastary lidsky
zvyk, zvlasté na Vychodé péstovany, Abraham
obdrzel dary od faraéna: »Abrahamovi pak k
vuli ni dobfe ¢inili, takze dostal ovec, hovéziho
dobytka, volt, sluzebnik, sluzebnic, oslic a
velbloudii«, Gn 12, 16; od Abimelecha na
usmifenou: »Vzal tedy Abimelech ovce i byky,
otroky i otrokyné . ,. tisic stiibrnych«, Gn 20,
14. 15. Takové dary patiily jako pravo a jako
¢ast pfimt vladafim, jakozto uznani jejich
moci: »Pekelnici v8ak fekli: Zda nas bude moci
vysvobodili tento? A pohrdali jim. aniz mu
prinesli dary«, 1 Kral 10, 27. »Kazdy mu
(Salomounovi) ptinasel dary, naradi stfibré a
zlaté, roucha, zbrané, vo- nidla, kon¢, mezky,
rok co rok«, 3 Kral 10, 25. Dar pak znamenal
povinnost vzajemného daru: »Jsou dary, které
nic neprospivaji, a jsou dary, jez byvaji dvojna-
sobné oplaceny, Sir 20, 10.

2. Bozi dar je zivot Clovéka a vSechny jeho
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udély: »A dava-li Buh komukoli bohatstvi a
statky a dopfava-li mu, aby jedl z nich, aby
uzival udélu svého a radoval se z prace své, je
to Bozi dar«, Kaz 5, 18, — Novy Zakon stavi
do poptedi dary nadpfirozené; »Milost Bozi a
dar v milosti jednoho ¢lov¢ka, JeZiSe Krista,
ptesly pfehojné na mnohé«, Rim 5, 15; » Nebot
preji si, aby vSichni lidé byli jako jsem ja; ale
kazdy ma dar od Boha, dar vlastni, jeden tak,
druhy onak«, 1 Kor 7, 7; »Kazdy dar dokonal}'l
jest shiry, sestupuje od Otce svétel, u néhoz
neni promény«, Jak 1, 17. Dary Bozi jsou
davany k vili Kristu; »Ne- bot’ vam bylo dano
pro Krista nejen véfiti v ného, nybrz i trpéti pro
n¢ho«, Fil 1, 29; hlavné dar odpusténi; »Bth
odpustil vam v Kristu«, Ef 4, 32; »Také vas,
kdyz jste byli mrtvi v hfisich .. . ozivil spolu s
nim, odpustiv vam vSechny hiichy«, Kol 2, 13
Nejvétsi dar Bozi jest jednorozeny Syn Bozi
vteleny: »Nebot’ tak Bih miloval svét, ze Syna
svého jednorozeného dal, aby nikdo, jenz v
ného véri, nezahynul, nybrz mél Zivot véény«,
Jan 3, 16; »Ti, ktefi dostavaji hojnost milosti a
daru ospravedlnéni, budou kralovat! v Zivoté
vééném skrze jednoho, JeziSe Krista«, Rim 5,
17.

3. Dary Ducha svatého jako samostatnou tiidu
dart Bozich vypocitava novozakonni bohovéda
podle Is 11, 2—3: »A spocine na ném forutu z
pahylu Jesseova) duch Pané: duch moudrosti a
rozumu, duch rady a sily, duch uméni a
poboznosti, a naplni jej duch bazné Pana«; zde
se Mesiasi slibuie souh'n vSech dard ducha
Boziho (sedmicka je Ccislo dokonalosti a
uplnosti), kterych se pred tim dostalo portznu
vynikajicim muzim Bozim; onéch sedm dard
spo¢ine na Mesiasi trvale, procez i na celé jeho
fi8i a na kazdém jejim pravoplatném clenu.

4. Mravni dusledky: povinnost oplaceli
duchovnim zptisobem Bohu jeho dary: »Cim se
odplatim Panu za vSechno, co prokazal mi?
Kalich diki za spasu vezmu a jméno Pan€ budu
oplaceti ukaznenyml ctnostmi: »Moudrost jest
nevycerpatelnym pokladem lidem, kdoz ho
uzivaji, ziskavaji si1 pratelstvi Bozi, doporuceni
jsouce dary, jez ukaznénost ptinasi«, Moudr 7,
14; dikdcinénim; »Vzdycky se radujte, bez
ustani se modlete, ve v§em diky ¢iite, nebot’ to
jest vile Bozi v Kristu Jezisi o vas vSech, 1
Thes 5, 18.

Dary od lidi ptijimali jest nebezpecné, protoze
mohou byti divodem smélosti darcovy;
»Abraham odpovédél krali sodomskému;
Zvedadm svou ruku k Panu Bohu nejvyssimu,

Dary Bozi - David

vladci nebe i zemé, ze ani nitky z Satu, ani
feménku z obuvi, ze vSeho majetku tvého
nepfijmu, abys nemohl fici: J& jsem obohatil
Abrahama«, Gn 15, 22. 23; mohou takové dary
b}'/ti uplatky proti nevinnému: »Kdo svych
penéz na lichvu neptijuje a proti nevinnému
uplatk nebere: kdo takto jednd, nebude se
viklati na vé- ky«, Z1 14,”5; mohou byti i
lidskou uskoc¢- nosti: »1 prlsla k ni (Dalile)
knizata filiStin- skd a fekla: Oklam ho a
vyzvéd* na ném, v ¢em ma takovou silu a
kterak bychom mohli pfemoci ho a svazati a
potrapili. U¢inis-li to, dame ti kazdy po tisici a
stu stribrnych«, Sde 15, 5; i moudry miize byti
dary zaslepen: aNebude§ pfijimali dard,
ponévadz i moudré lidi zaslepuji a ptevraceji
véc spravedlivou«, Ex 23, 5. Sp David, druhy
kral izraelsky. Prameny 1 Kral 16, 3 Kral 2 s
doplnky v 1 Par 11— 29 jsou spolehlivé
(vypravovani vzata ze soudobych podani,
pouzito Ufednich listin, politickych pisni a
jinych) a bohaté, takze poskytuji podrobny
obraz vyvoje jeho zivota. Cenu jejich
nezmensuje, ze svatopi- sec ho klade do
zvlastni pfizn¢ prozietelnosti Bozi. D. byl
opravdu veliky jak v déjinach narodnich, tak v
mesianismu.

A) Zivot jeho se déli na dve casti; 1. doba pred
prohlasenim za krale:

1. Jako nejmlad$i z osmi synd Isaje Betle-
hemity bvl Samuelem pomazan za krale proti
Saulovi (1 Kral 16, 1—13). Od té doby byl
Hospodin s nim (16, 13; 18, 12. 14. 28).
Doposud byl pastyt, nebal se branili stada proti
Selmam (17, 34—37). Postavu a vzhled mél
krasny, vlasy rusé (16, PL ,
2. Na dwviir Sauluv byl povolan, aby ho hrou na
harfu vyvadél z trudomyslnosti- Saul si ho
zamiloval, a u¢inil ho svym
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odéncem >(16, 14—21). Zda se, ze potom se
vratil na néjakou dobu do Betlema. Az teprve
po slavném vitézstvi nad Goliasem (hl 17)
usadil se trvale na dvofe Saulové. Brzy se
projevily jeho vynikajici vlastnosti: valecnicka
udatnost, moudrost (18, 5. 6. 13. 27. 30; 19, 8)
a schopnost ziskati si pfizen jinych (Jonatanovu
18, 3. 4; 19, 1; Micholy, dcery Saulovy, 18, 20.
28; vseho lidu 18, 5. 16), které¢ mu v
budoucnosti zaruci uspéch. I Saulova zaujatost
bylajproti nim bezmocna (18, 12. 15. 17—28).
Zarlivost Saulova stale stoupala (18, 9. 15. 29)
a dohnala ho k pokustim zbaviti se D. (sam ho
chtél zabiti 18, 11; 19, 9. 10. 22; navad€l k tomu
jiné a stavél ho do nebezpecnych okolnosti 18,
17. 21. 25; 19, 1. 11. 20; 20, 31). Kdyz se D.
presvédéil, Ze  Saulova  zaujatost je
nevylécitelna a Ze ani pratelstvi Jonatanovo ho
nemuze ochranit (20), opustil dvir navzdy (20,
43).

3. Vyhnancem v Judsku: Ptes Nobe u
(veleknéze Achimelecha 21, 4. .) uchylil se k
Achisovi, krali v Geth. Odtud utekl do jeskyné
Odollam, kdez se stal nacelnikem vSech
nespokojenych (22, 1—2). Rodie svétil
ochran¢ krale moabského (v 3. 4). Na vyzvu
proroka Gada se odebral do lesa Haret v Judsku
(5). UslySev o dobyti Qeily (na zapadnim
pomezi Judska) od Fi- listand, vytahl ji na
pomoc a osvobodil (23, 1—5). Nedaveétuje
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IsboSetovymi, osobné se nezcastnil (12. ..).
Tentyz Abner v souhlasu s ostatnimi kmeny
nabidl mu vladu nad celym Izraelem (3, 17 ..).
Teprve po zavrazdéni Abnera a Isboseta, coz se
stalo bez D. védomi (23; 4, 5 ..), uznali a
pomazali ho starsi Izraele na krale nad celym
Izraclem (5, 1—3). V Hebronu panoval nad
Judou sedm a pil roku (5, 5; 1 Par 3, 4).

2. Za sidlo si zvolil Jerusalem, jakmile dobyl
jeho tvrz Sion (2 Kral 5, 6—9). Hiram, kral
Tyru, poslal mu vSe potfebné ke stavbé palace
I5, 11; 1 Par 14, 1. 2). Okolni narodové,
Filisfané, Moabité, kral ze Soby, Syfané z
Damasku doposud zneklidnovali fi8i. Valkami
proti nim D. upevnil a rozsitil svou fi$i navenek
(2 Kral 5, 17 —21, 22—25; 8, 1—15).
Dobrovolné se poddal Tou, kral z Ematu.
Jerusalem se mél stati stfediskem politickym i
nabozenskym. Proto s velkou slavou ptenesl
archu z Kariathiarim do Jerusalema (2 Kral 6;
1 Par 15—16). Slibem Hospodinovym o
vééném trunu v jeho domé dosahl vrcholu své
slavy (2 Kral 7, 16; 1 Par 17, 14). Bih ho
pozehnal Cetnou rodinou (2 Kral 5, 14—16) a
vSe se mu doposud dafilo. Zbyvali jesté
nepoddajni Am- monité. Poslal proti nim
nejlepsi generaly, jimz se podafilo je podrobit
(2 Kral 10; 1 Par 19, 6..). Tim bylo na dlouho
postarano o pokoj a bezpecnost fise od soused-
nich narodu,

vsak jejich obyvateltim, uchylil se do pousté Zif 3. Nepokoje v kralovské rodiné zacaly vlastné

(14—18). Nez ani zde se necitil jisty ((7—13)
a proto se odebral do Engaddi (u Mrtvého
mote), kdez se zachoval Slechetné k pro-
nasledujicimu Saulovi (24, 1; jesté jednou hl
26). Nato chranil stada na jih od Heb- ronu
(prihoda s Nabalem a s Abigail, jiz pak pojal za
manzelku) (hl 25).

4. Vyhnancem mezi Filistany: Pfed nastrahami
Saulovymi utekl opét k Achisovi gethskému,
ktery mu dal za sidlo Sikeleg (vychodné od
Gazy); to je prvni piipad politické moci D.
Odtud konal najezdy proti Filistantim (27). Na
prani Achise m¢l se zucastnit valky Filisfana
proti Saulovi, avSak vidcové tomu zabranili
(29). Vrativ se porazil Amalecany, kteti zatim
vyloupili Sikeleg (30). Zatim vSak padl Saul.
David mu vénoval pietni vzpominku (2 Kral 1,
1).
11. Doba kralovani: 1. V Hebronu byl od
kmene Judy slavnostné prohlasen a pomazan za
krale (2 Kral 2, 4; 1 Par 11, 1—3), kdezto
ostatni kmeny na popud Abnertv zvolili si
Isboseta, syna Saulova (2 Kral 2, 8. 9). Boji,
které z toho vznikly mezi stoupenci D. a

za valky s Ammonity, kdy se D. dopustil
cizolozstvi s Bethsabe, manzelkou UriaSovou,
a viny na jeho smrti (2 Kral 11). Nasledoval
hiich krvesmilstvi syna Amnona se sestrou
Tamarou, jiz pomstil jeji vlastni bratr Absalom,
zabiv Amnona (13, 1—33). Po tfiletém
vyhnanstvi Ab- salomové (34—38) D. se s nim
opét usmifil vlivem Joabovym (14). Absalom
zneuzil otcovy mirnosti, strhuje pfizen lidu na
sebe (15, 1—6). Doslo ke vzbouieni, pii némz
musel potupné utikat pred Absalo- mem do
Zajordani (v 7 - hl 17). Po porazce a smrti
Absalomové (18) wvratil se slavnostné do
Jerusalema a ujal se vlady (19). I vzpoura Seby,
z kmene Benjaminova, byla potlacena (20). V
hl. 24 je zaznamenano séitani lidu a trast, ktery
mu nasledoval.

4. Jesté na konci svého zivota musel sly- Seti,
jak Adonias nechal se provolati kralem bez jeho
védomi (3 Krat 1, 5..). Prorok Natan zakro¢il ve
prospéch Salomouna, syna Bethsaby, jehoz D.
ustanovil svym nastupcem (v 11). Pred svou
smrti dal mu posledni napomenuti (2, 1—9; 1
Par 22, 5—19). Zemfiel po Ctyricetiletém
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kralovani (kol 1113—973) a pochovan byl v
Jerusaleme (3 Kral 2, 10. 11; 1 Par 29, 27),

D) Byl nejvétsi kral izraelsky a nejvetsi muz
své doby.

B) Povaha. 1. Neptivadélo ho jen valeéné
Stésti ke stalym vitézstvim, ale jeho valec¢nicka
zdatnost, obezietnost a jemu zcela oddani
vojini, jejichz jadro tvofili gibborim (vypocet
jejich jmen v 2 Kral 22, 8—34; 1 Par 11, 10—
47). A priori odsuzovati nékteré jeho Ciny a Isti
valecné, které se nam zdaji byti kruté a
nepfipustné, a pokladali ho za wvidce
loupezniki, neni spravné. Valéil podle zvyka
své doby, ktera je v tom ohledu pokladana za
méné kulturnéjsi. Zvlasté jak se zachoval k
pfemozenym Ammonitim (2 Kral 12, 31)
nikdo neschvaluje. Nez text neni tak jisty, aby
se nemohla pripustit tato zména: »Dal vyvésti
obyvatele z dobytého mésta a vydal je pilam,
zeleznym bodciim a sekeram, aby pracovali v
cihelnach«. Naopak tfeba zdirazniti, ze byl
velmi Slechetny a pfistupny mirnosti, ¢imz
prevysuje svou dobu. Dosvédcil to i Saul, jeho
nesmifitelny neptitel (1 Kral 24, 18—22). Jeho
smifliva povaha je patrna i v ptipad¢ Nahotove
(1 Kral 25, 32—34). Uslechtilost a citlivost
jeho srdce ukazuje i to, jak se zachoval k
Saulovi a jeho domu: oplakal smrt Saulovu (2
Kral 1, 17..) a Abnerovu (3, 33, 34) a
spravedlivé pomstil smrt Isbose- tovu (4, 9); v
hl. 21 se jedna o pravo Ga- baonant. Nikdy
nezradil své, aniz pozdvihl zbran proti vlasti (1
Kral 1, 28, 1, 2; 29, 9—I11). Zvlaste je
obdivuhodnd v té dobé jeho zboznost a
oddanost Bohu, jehoZ se doprosoval o radu a
pomoc (1 Kral 22, 5. 15; 23,2—4, 10—12; 24,
6. 11—16; 25, 28—31; 26, 23; 30, 8; Sir 47,
7—10). 2. Pévec a nabozenské smysleni. M¢l
hudebni a basnicky talent, proto byl povolan na
dvur Saultiv (1 Kral 16, 14—23; 17, 10; 2 Kral
23, 1). Jemu je ptipisovana skladba svétskych
pisni (1 Kral 1. 18—27; 3, 33. 34). Amos (6, 5),
nejstarsi z proroku, li¢i ho jako vzor velkého
basnika a hudebnika (cf Sir 47, 9). Schopnosti
pouzil k vzdélani nabozenskych zpéva (2 Kral
6,2—22; 24, 16—25; 1 Par 23, 15; 2 Par 7, 6;
29; 30; Sir 47, 11..). Vétsina zalmd pochazi od
nc¢ho, jak svéd¢i jejich nadpisy a tradice
(Enchiridion Biblicum 343/345—06).
Rozhodnuti Biblické komise; »rozumné nelze
popiiti, ze D. je hlavni spisovatel pisni
Zaltafe«; k tomu cf. Alb. Vaccari S. J.,
Institutiones biblicae; De libris didacticis str 22.
V zalmech je patrna jeho jedine¢na duvéra a
oddanost Bohu a jeho fizeni, na niz Casto
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upozornuji knihy Kral. (cf. shora). Duvéru
neztratil ani po hfichu a trestech, jez
nasledovaly (2 Kral 12,, 1. .). Horlivost pro
Jahve ukazal pfi pfeneseni archy (cf. shora) a
starosti o stavbu chramu (2 Kral 6, 12—7, 2; 1
Par 22), o knézstvo, levity a zpévaky (1 Par
23—26).

C) V mesianismu: 1. Z jeho domu a potomstva
vzejde Mesias (2 Kral 7, 16 a 1 Par 17, 14; Jer
23,5;30,9; 33, 15; Ez 34, 23; 37, 24. 25, Os 3,
5; vyplnéni v Genealogii Mat. 1, 1; cf. Rim 1,
3; Tim 2, 8), ktery bude sedéti na jeho triné (Is
9, 7; vyplnéni Lk 1, 32. 69; Mk 11. 10). V
Mesiasi vidéli potomka D. (Jan 7, 42). Krista
nazyvali synem Davidovym (Mt 9, 27; 20, 30.
31;12,23; 15, 22; 21, 9).

2. D. sam prorokoval o Mesiasi; jeho du-
stojnost {zalm 110 cf. Skt ap 2, 34; Mk 12. 36),
o boufeni proti nému (zalm 2, 1. 2 cf. Skt ap 4,
25, 26), jeho utrpeni (zalm 21), jeho slavném
hrobé¢ 1(zalm 15; cf. Skt ap 2, 25—28).  sfc
Dcera. 1. PéCe o déti zenského pohlavi nalezela
v prvé fadé matce (viz: Dit€). Dospélé dcery
pomahaly pii domacich pra- cech (Gn 24, 13; 1
Kral 9, 11) nebo jim otec svéfoval dozor nad
stady {Gen 29, 6; Ex 2, 16); pfi dennim
dochazeni ke studni anebo napéajeni stad mély
prilezitost stykati se s muzi, i cizimi (Gen 24,
16 nasl.; 29, 11). D. byla pod moci otce az do
vdavani, jenz mél pravo urciti ji i Zenicha;
nesmél ji v8ak vydati prostituci (Lv 19, 29);
zvlast bylo zapovézeno pohlavné obcovati s
vlastni dcerou (Lv 18, 17). Doporucovalo se
otcim stfeziti Cistotu svych dcer pfisnéjsi
vychovou a dati je jen rozumnym muzam (Sir
7, 26, 27), dbati o jejich mravy (Sir 26, 13—
15),
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o jejich styk s muzi, aby se neposkvrnily (Sir
42,9—11).

3. V SirSim smyslu se uziva vyrazu »dce- ra«
téz o zenach vtbec (Zalm 44, 10; Ve- lep 1, 4;
Joel 2, 28; Mt 9. 22).

4. V preneseném smyslu se nazyvaji mésta
nékteré zemé dcery a zemé je oznalena jako
matka (Is 1, 8; 62, 11; Jer 8, 19, 22; Z1 44, 13;
47, 12.); rovnéz mésta a vesnice zavisla na
jiném mésté (Jer 49, 2.).

5. Zeny viibec se nazyvaji dcerami Bozimi (2
Kor 6, 18) v adoptivnim smyslu, sv Debora
(Debhora »véela«), dcera Lapido- tova, zijici v
dob¢ soudcii. Je nazvana prorokyni (Sdc 4, 4)
podobné jako Mirjam (Ex 15, 20) pro ducha
Boziho, ktery se ukazal v jeji soudcovské
¢innosti a hlavné v tom, Ze byla mravni
pri¢inou osvobozeni Izraele od vlady
kananejského krale Jabina. Soudila »pod
palmou mezi Ramou a Bethelemy, (v 5) tedy
severné od Jerusalema, Bohem poucena (v tom
se prave jevi jako prava prorokyn¢), vzkazala
Barakovi (viz heslo), Ze ma z viule Bozi zbavit
Izraele vlady krale Jabina. Barak byl ochoten
vziti na sebe tento tikol jen s podminkou, ze D.
pujde s nim do boie. D. pfislibila, nez zaroven
predpovédéla, ze Sisara, Jabinuv viidce, padne
rukou zeny. Po vitézstvi zapéla D. a Barak
duchaplnou pisen o bid¢, v niz byl lid izraelsky
a z niz byl vysvobozen. Opévuje Boha,
vysvoboditele, chvali kmeny, které se
zucastnily tazeni proti spole¢nému nepfiteli, a
zlote¢i tém (krajina Me- rcz), ktefi zistali
necinni. Ke konci je krasné a zivé liceno, jak
matka marn¢ oCekava ndvrat zabitého Sisary
(Sdc hl 5).

Dédictvi, — 1. Pravo deédické pted Mojzisem
bvlo pravo babylonské, které¢ uznavalo dédice
po otci pouze syna hlavni manzelky, kdezto
synové vedlejsich manzelek méli dédické pravo
pouze tehdy, jestlize je otec adoptoval; jinak se
musili spokojili pouhymi dary, opoustéjice
otcovsky dim, Mojzissky zakonik zrusil tento
rozdil, urcuje prosté prvorozenému dvé tietiny
dédictvi po zemielém otci (Dt 21, 17). Nebylo-
li synti, prechazelo dédické pravo na dceru (Nm
27, 8), s podminkou, Ze se provda za muze z
pribuzenstva, aby se nedrobilo rodinné jméni
(Lv 36, 6). Otec vSak mohl téz dceram dati
podil dédictvi (Job 42, 15). Po bezdétném,
zemfelém bez potizeni posledniho, dédila jeho
vdova (Rut 4, 3); nebylo-li vdovy, pak dédili
bratii nebo stryci, to jest, nejblizsi muzsti
pfibuzni (Nm 27, 9 atd.). Pfi kazdé svatbé
mohly déti zadati aspon cast svého dédického
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podilu jesté za zivota otcova (Tob 8, 24; Luk.
15, 12), ale otec nemél povinnosti vyhovéti,
nebot’ otec jest varovan: » Nedavej nad sebou
moc, dokud zije$ a neodevzdavej jinému jméni
svého. ,. jet’ 1épe, by déti tvé prosily tebe, nez
abys byl odkazan na ruce svych déti« (Sir 33,
20—22). — 2. V sirsim smyslu dédictvi je
vSenarodni izraelsky majetek, piifceny
jednotlivym kmenlim v zemi kananejské (Nm
35, 8; Lv 20, 24; 1 Par 16, 18). Téz sluje
deédictvi vSe, co je trvalym zdvazkem Bohu
nebo trvalym pravem Bozim: zédkon Bozi je
vécné deédictvi (zalm 118, 111); déti jsou
dédictvim Bozim (Z1 126, 3); Bth je dédictvim
spravedlivych (IV. Mojz. 18, 20; Zalm 15, 5);
Izrael je dédictvim Bozim (Dt 32, 9; Z1 73, 2.
6); kné€zstvi je dédictvim kmene Levi (Jos. 18,
7); tresty Bozi jsou dédictvim nespravedlivych
(Job. 20. 29). — 3. Duchovni dédictvi Bozi V
Novém zakon¢ jest nejvSeobecnéjsi a nejvyssi
pojeti dédictvi, jakozto disledek
novozakonniho pojmu ditek Bozich. Apostol
Pavel rozvedl tuto myslenku velmi podrobné.
Dédického prava tohoto nabyva ¢lovek kitem,
jenz dava spojeni se zaslibenim, uéinénym
Abrahamovi; nebot’ kitem je ¢loveék pfijiman
od nebeského Otce za ditko Bozi rodiny (Gal 4,
6). Druhym divodem dédického prava Boziho
v Novém zakoné je spojeni s Kristem, jeiz Btih
ustanovil v§eobecnym dédicem (Zid 1, 2). Toto
dédické pravo bylo zaruceno seslanim Ducha
svatého; »Duch svaty je zarukou naseho
deédictvi« (Ef 1, 14). Nebeské deédictvi je také
odménou za poslusnost ¢lovéka: »Od Pana
obdrzite v odplatu dédictvi, Kristu Panu sluzte«
(Kol 3, 24). O spravné hodnoceni tohoto
dédictvi musi se ¢lovek starati modlitbou, musi
prositi o Bozi silu, aby ho byl dbaly: »Aby Btih
Péna nasSeho JeziSe Krista, Bih slavy, dal vam
ducha moudrosti a zjeveni v poznani jeho,
osvicené o¢i mysli vasi, abyste védéli.. . jak
vysoka sléava jeho dédictvi mezi véficimi, a jak
prenesmirné velika jest jeho moc pro nas vérici,
podle pasobivosti moci sily jeho« (Ef 1, 17—
19). Sp

Dédi¢ny hiich, — 1, Pojem dédicné viny. Jako
ve vSech ndbozenstvich je vyjadfeno a
vyjadfovano védomi htisnosti cloveka, ktery s
touto hfiSnosti jiz pfichazi na svét, tak v zakoné
Starém i Novém. Pfed Bohem neni ¢lovéka
Cisttho: »Zda muze clovék pred Bohem
spravedliv byt, neb nékdo z lidi pfed svym
Tvurcem Cist?« Job 4. 17; nikdo nemdaze fici, Ze
uplné ocistil své srdce od hiichu; »Kdo muze
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fici, Cisté je mé srdce, uchranil jsem se pro-
vinéni ?« Pfis 20, 9; vSichni jsou obtizeni
vinou: »Pomni, ze vSichni lidé jsme hodni
trestu«, Sir 8, 6; od malicka smyslelo lidské
srdce zlo: »Cit a smysleni lidského srdce kloni

Dédic¢ny htich - Derbe

htich postradani milosti, ktera ¢ini cloveka
ditkem Bozim, jezto tento hfich ¢ini lidi hodny
Boziho hnévu; «Pfece vsak smrt panovala od
Adama az do MojziSe, a to nad témi, ktefi
nezhfesili podobnym pfestoupenim Adama,

se od mladi ke zlému«, Gn 8, 21; ve viné byl jenz jest predobrazem Adama pfistiho. AvSak

pocat a zrozen kazdy: «Nebot hle v
nepravostech jsem pocat a ve hii§'ch pocala mé¢
matka moje«, Z1 50, 7; «vSichni zhteSili a
nemaji narokd na slavu Bozi«, Rim 3, 23.

2, Pricina dédicné viny jest dedicny hrich.
Prvni kniha MojziSova vypravuje, Ze prvni lidé
byli «velmi dobfi« jako ostatni tvorstvo i(Gn 1,
31), nebyli podrobeni nezfizené chtivosti;
»Byli pak oba, Adam totiz a Zena jeho, nazi, a
nestydéli se«, Gn 2, 25; méli slibenu télesnou
nesmrtelnost: «AvSak se stromu poznani
dobrého i zIého at’ nejis. Nebot kterykoli den s
n¢ho budes jisti, smrti zemies«, Gn 2, 17; «Hle,

ne tak je s darem milosti; nebot jestlize
provinénim jednoho zemfelo jich mnoho, tim
spiSe milost Bozi a dar v milosti jednoho
¢lovéka, Rim 5, 14.

4, Diisledky dédi¢ného hiichu 1i¢i se obsirné
Sir 40, 1—11: «Svizel velikd ustanovena je
vsem lidem a jho tézkeé tizi syny Adamovy ode
dne, kdy vychazeji z lina své matky, az do dne,
kdy byvaji pochovani do matky vsSech ... plno
vzteku, zavisti, nepokoje, kolisani, strachu
smrti,, ustaviéné zlosti a svaru . ., smrt, krvepro-
lit, syar a mec, utisky, hlad, pohromy a rany«;
také Rim 7, 18—23: «Vim totiZ, Ze ve mné, to

Adam stal se jako jeden z nds, poznavaje dobré jest v mém téle nepiebyva dobré, nebot’ chténi
i zI¢; nyni jen aby snad nevztdhl ruky své, jest pfi mné, konani vSak dobra nikoli.

nebral také se stromu zivota, nejedi z n¢ho a
nezil tak vééné«< Gn 3, 22; souvislost pak
ukazuje, Ze to mélo byti vysadou i potomstva
prvniho ¢lovéka. Hfich nepodainosti Bozi vili,
Jimz chtél byti sam jako Buh, zbavil ¢loveéka
vSech téch dart, a pfirozené téz tak, Zze
nezdstalo nic z nich pro potomstvo mimo to, co
i prvnim rodi¢im zGstalo po prvnim hfichu,
totiz rozpoutana chtivost, utrpeni, smrt: »Od
zeny stal se pocatek hiichu a skrze ni umirame
vSichni, Sir 25, 33; «Proto, jako skrze jednoho
Cloveka hiich prisel na tento svét a skrze hich
smrt, tak na vSechny lidi smrt piesla, ponévadz
v ném vSichni zhfesili«, Rim 5, 12. 3.
Deédicnost viny prvniho hiichu, totiz otazka, jak
mize Bih vinu prarodict pficitali za vinu
vSemu jejich potomstvu a proto ponechavali
trest za ni, neni ve Starém zakon¢ feSena, jezto
snad z jinych ustanoveni zakona bylo lidu
jasné, ze celek ruc¢i za vinu hlavnich jedinct.
Zdédé- nost viny jako skutecnost vsak jest
uznavana za polehcujici okolnost osobni odpo-
veédnosti za ni: «Cit 1 smysleni lidského- srdce
kloni se od mladi ke zlému; proto nezni¢im jiz
budoucné vsech zivoucich bytosti, jako jsem
praveé ucinil«, Gn 8, 21; »Muze-li kdo uciniti
Cistym toho, jenz pocal se ze zrna necistého?«
Job 14, 4. — Apostol Pavel sice pravi, Ze v
Adamovi vS8ichni zhfesili (Rim 5, 12), pravi
vsak pouze, ze dédi¢ny hiich neni sama chti-
vost nezfizena, nebot dédicny hiich jest
odstranén kitem, takze «neni nic hodného
zavrzeni« na pravé pokiténych (Rim 8, 1),
ackoli chtivost zlistava. Dle ného je dédicny

Shledavam tedy v sob¢ pravidlo, Zze kdyz chei
¢initi dobré, je pti mné zI¢ ... vidim jiny zakon
v udech svych, ktery bojuje proti zakonu mvsli
mé a jimd mne pod zakon hfichu«; dédicny
hiich jest pfi¢inou onoho »svéta« proti
evangeliu, jehoZ znamkou jest zadostivost téla,
o¢i a pycha Zivota: »Miluje-li kdo- svét, neni v
ném lasky Otcovy, nebot’ vSe, co je ve svete,
zadost téla a zadost o¢i a pycha Zivota, neni z
Otce, nybrz je to ze svéta, 1 Jan, 2, 15. 16. Sp
Derbe bylo nejvychodnéj§im meéstem Ly-
kaonie, kam az sv. Pavel na prvni cesté-
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dorazil. Kdyz tam s Barnabasem po né&jakou
dobu kazal, vratil se zpét do Lystry, Ikonie a
Antiochie, aby kiest'any nove obracené posilil
a aby ustanovenim presbyterd jim dal fadnou
cirkevni organisaci. (Skt ap 14, 22). Z Derbe
pochazel Kajus (Sk ap 20, 4), ktery provazel sv.
Pavla pfi jeho névratu s tfeti cesty do Jerusa-
lema. Byl asi zastupcem své obce, ktera patrné
znacné prispéla ku podpotfe chudych kiest'ant
jerusalemskych. Derbe v této dobé patiilo k
provincii galatské.

Hc

Den. Timto vyrazem je oznacovana doba mezi
vychodem a zapadem slunce. 1. U Izraeliti v
dobé Mojzisoveé den zacinal vecerem, i kdyz
snad pied tim zacatek dne byl rano, jak tomu
nasvédéuje Gn 1, 4. Tato zména souvisi s
meési¢nim cyklem ktery byl vyloven na
rozd¢lovani Casu. Proto kazdy den zacinal
vecerem (LV 23, 32; Zalm 54. 18). Sobota
trvala od vetera do vetera (Lv 23, 32). Vecer
prestavala levitskd ociStovani a koncil pust
(Sdc 20, 23, 26). Castéji se proto fikalo »veder
a rano«. (1 Kral 30. 17; Zalm 54, 18] a jme-
novala se noc pred dnem (Dt 28, 66 ; 3 Kral 8,
29; Is 27, 3; 34, 10; Jer 14, 17). 2. Den se délil
na dvanact hodin, které mohly byt podle
ro¢niho pocasi kratsi nebo delsi (Jan 11, 9). V
Nov. zak. se ¢ini zminka03.,6..7.,9.,10a 1L
hodiné (Mt 20. 3—6; Mk 15, 25, 33; Jan 1, 39;
4, 6, 52; 19, 14; Skt ap 2, 15; 10. 9). 3. V
preneseném smyslu jmenuje sv. Pavel kiest’any
»ditkami dne« (1 Thes 5, 5) pro G¢astenstvi na
svétle bozského zjeveni. 4. Den Pané znamena
u proroku St. zak, cas, kdy Bith vykona svij
isoud (Is 2, 12; 13, 9; Natky 2. 1; Sof 1, 7; 1,
14. 15). V Nov. zak. den Pané se pravi o
druhém ptichodu Kristove k soudu a o vSeobec-
ném soudu (Mt 24, 36; Mk 13.32; Lk 17, 24; 1
Kor 3.13;5.5;2Kor 1, 14; Fil 1, 6; 1 Thes 5.
2;2 Thes 2,2. — Ve Zjev 1, 10 vSak den Pan¢
znamena prvni den tydne, ktery po vzkfiSeni
Kristovu byl posvatny a slavny (Skt ap 20, 7; 1
Kor 16. 2). sv
Desatek. Se starym zvykem odevzdavali Bohu
po pripadé jeho zastupctim desaty dil vynosu z
hospodafstvi nebo ze zisku setkavame se jiz v
Genesi u Abrahama, ktery po vitézstvi nad krali
vychodu dal desaty dil z  Kkofisti
Melchisedechovi (Gn

14, 20; Zid 7, 4—7). Podobng Jakob u Betelu
uéinil shb %e bude davat Hospodinu' desatek ze
vSeho, co dostane; slib na zpateni cesté
obnovil (Gn 28, 22; 35, 7; vizi Am 4, 4 o
pfinaseni des. zde a v Gal- gale. Ve slibu se
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nezminuje o osobach, jimz desatek ma byt
odvadén, ale prosté vaze sviyj slib na oltar, ktery
na tomto posvatném misté zbudoval. Desatek
nebyla obét’ v pravém slova smyslu, ale jen
projevem uznani k Bohu, ktery je dobrodincem
clovéka. Za dob MojziSovych byl tento zvyk
kodifikovan a ucinén zévaznym pro vSechny
Izraelity. Odvadéni desatku bylo vazano na
misto, kde bude mit Hospodin svou svatyni (Dt
12, 11; 14, 22. 23). Ustanoveni, tykajici se
odvadéni desatku jsou obsazena v Lv 27, 30—
33; Nm 18, 21—32. Podle nich kazdy Izraelita
m¢l odvadét desatek z plodin zemé a stromd.
Misto nich bylo dovoleno hlavné tém, ktefi
bydlili daleko od svatyné, dati penézni jejich
cenu s pridanim pétiny ceny. Toto vSak nebylo
dovoleno u zvitat, z nichz mély byti odevzdany
ty, na néz pfi pocitani pripadlo ¢islo deset. Mél
byti odevzdan levitim, kterym se nedostalo po-
dilu pfi rozdélovani zemé (Dt 14, 27), ktefi z
toho dali desetinu knézim, ¢imz vyplnili svou
povinnost davat desatek. Kazdého tietiho roku
mél z povinného desatku doma vystrojit
hostinu pro chudé, vdovy, sirotky a levity (Dt
14, 28. 29), pii navstéveé pak mista Hospodina
meél se sim v modlitb¢é vyjadrit, Ze tak ucinil
(26, 12..). Odvadem desatku byvalo pro Izra-
jiz se radi zbavovali (srv Mal 3, 8—10). Po
vyhnanstvi se Izraelité znovu zavézali k jeho
odvadéni (Neh 10, 37; 12, 44; 13, 5. 12). V
Nov. zakon€ se nemluvi vyslovné o desatcich,
ale jen o pravu sluzebnikl Bozich na potiebné
k vlastnimu zivotu; »Hoden je délnik mzdy
své« (Mt 10, 10; 1 Kor 9, 13). 5k

Desatero, dekalog, nazev deseti pfikazani a
zakazl, zakladu mravniho zivota v dobach
starozakonnich a v zivoté kiestanském. Nazev
»dekalog« sice v Bibli neni, nez dobie
vystihuje »deset slov«, jak je- souhrn téchto
prikdzani nazvan v Ex 34, 28. Desatero je v
Bibli podano ve dvou obménach; Ex 20, 1—17
aDt5,6—18'(21). Kromé toho mame neistarsi
opis desatera na tak zv. Papyru Nash z 2. st. po-
Kr,, v némz jsou také nepatrné odchylky mod
dvou predchazejicich. Na pf. v Ex 20, 11 je
nafizeni sobotniho klidu odivodnéno tim, ze
Bih sedmého dne po stvoritelské praci
odpoéival, kdezto v Deut. se odivodiuje tim,
ze Buh vyvedl Izraele z Egypta, kde otrocil. V
Deut. dale je pfidavek mezi 3. a 4. pfikdzanim;
»jak Hospodin Bih tvij ti porucil«. V Dt 5, 21
mezi vécmi, jeZ nelze zadati na svém bliznim,
jest 1 »pole«, které neni v Ex 20, 17. Z toho je
vidét, ze znéni dekalogu nebylo nedotknutelné,
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nybrz, ze béhem casu néco bylo pfidano nebo
pon¢kud jinak feceno. Takovy piidavek je
mozna ono »po- le«, z doby totiz, kdy Izraelité
jiz byli usazeni v Palestiné. Zde se ovSem
predpoklada, ze D. pochazi od Mojzise, jemuz
bylo dano hote Sinaji za slavnostnich okolnosti,
vyli€enych v Ex 19. Proti mojzis- skému
puvodu D. nelze uvést néjaky lin- guisticky
dikaz, Ze by néktera jeho slova nebo fraze
nezapadala do mojziSiské doby. O piivodu z tak
staré¢ doby svédci i ta okolnost, ze D, bylo

»Chces-li vsak vejiti do Zivota, zachovavej
prikazani.® A na jeho otazku, ktera jsou to,
pravil; »Nezabijes, nezcizolozi$, nepokrades
atd« (Mt 19, 17..; Mk 10, 19; Lk 8, 20). Apostol
Pavel podava ze zakazi D. v Rim 13, 9;
podobné i Jakub z ného néco uvadi v listé (2,
11), sk

Desetimesti (Dekapolis) oznacuje ptvodné
desatero mést s kulturou hellenistickou hlavné
v Zajordansku, jez r. 64 pi. Kr. Pompeius
odloucil od spravniho tizemi zidovského, a dal

napsano na kamennych deskach, které byly jim autonomii. K této konfederaci piistoupila

ulozeny do Archy, coz odpovida dobé, kdy bylo
zvykem dutlezitd rozhodnuti wukladati na
posvatna mista a vryvati je do chramovych zdi.
Kdo ptipousti mojzissky ptvod D. — neni
ostatné vazného duvodu, pro¢ jej odmitati, —
pta se jeste, zdali nynéj$i znéni D. pochézi od
Mojzise. Velka vétSina exegetl z rlznych
taborll to pfipousti, avSak néktefi z nich
odmitaji uznat i tento piivod u toho neb onoho
prikazani, pokladajice Je za pozdé€jsi dodatek,
jini v8ak, a téch je vétsina, nejen mezi katoliky,
ale i mezi protestanty, uznavaji, ze D. quoad
substantiam i podle literarniho slezeni je
mojzi§- ského ptivodu. Pii tom ovSem tieba pfi-
pustili n&jaké podiadné ptidavky z pozdéjsi
doby. Tézko je myslit, Ze by izraelsky narod,
ktery svym nabozenstvim a pojetim mravniho
zivota stal nad ostatnimi soudobymi narody,
nemél to, co méli tito narodové. Obdobna
prikazani a mravni zasady nachazeji se totiz i u
jinych narodii na pt. u Egyptani v tak zv. Knize
mrtvych, u Babylonani v  zdkoniku
Hammurab'ho, u Sumerd, Hittitl a Asyfant. Ze
by dale D. zavisel na téchto pramenech, nelze
prosté jen tvrditi. D. totiz obsahuje prikazani
(vyjma svéceni soboty jako dne svatecniho),
ktera jsou obsazena v pfirozeném mravnim
zakong, do svédomi vsech lidi vrytého, a tedy
neni nic divného, Ze tyto zakony ptirozeného
prava se nachézeji v Bibli i v mimobiblickych
dokumentech, a netfeba hned hledati zavislost
jednoho na druhém. Je to spolecny majetek
vSeho lidstva. Tieba zdurazniti, Ze na rozdil od
onéch je D. nesen virou v jednoho Boha,
kterého tfeba milovati. Jeho smysl jest,
odvratili ¢lovéka ode vseho, co by jeho vztah k
Bohu porusilo, a co by pte- trhavalo vzajemné
vztahy lidi. Svym duchem a usporadanim jest
D. jediny svého druhu v dobé predkiestanské.
Jez's Kr., zdkonodarce nové imluvy, nezmeénil
nic na D., ale uznal a obnovil jeho platnost,
kdyz pravil k bohatému mladenci, tdzajicimu se
ho, co by mél Ciniti, aby obdrzel Zivot véény:

pozdé&ji i jind mésta hellenistickd. avSak stary
nazev zustal. Cita se jich 13 az 14. (Damasek.
Hiopus, Skythopolis. Pella, Gadara. Abila,
Dion, Gerasa, Filadelfia, Kanatha, Kanitolias,
Adra.) V evangeliich je zminka o D. u Mt 4 25:
Mk 5, 20; 7, 31. Konfederace de- kapolska
potrvala az do r. 105 po Kr., kdy zfizena byla
provincie Arabie. Ke kazdému méstu nalezelo
rozsahlejsi izemi s men$imi osadami, jez byly
mestu podfizeny. Mésta dekapolska se vSak
netésila uplné autonomii. Uznavala politickou
a vojenskou nadvladu fimskou, odvadéla po-
platky Rimanim. M¢la vnitini samospravu,
skladajici ,se z rady volené lidem a jinych
samostatnych ufadd. Mivala i vlastni ménu a
Casto i pomoejskou éru, vychazejici od r. 64/63
pi. Kr. K1
Dést’. 1. Zavlazovani pady zavisi v Palestin€ na
desti. Jeji obyvatelé si vazi desté jako vzacného
daru nebes, ponévadz na ném zalezi cela troda
(na pt. hlad za Achaba pro nedostatek desté v 3
Kral
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17—18). Rozumi se tedy modlitbé¢ Salo-
mounove za dést’ (3 Kral 8, 36). Byl sli- hen k
urod€ zemé v Deut. 11, 14: »da dést’ zemi vasi
ranni i1 pozdni, abyste mohli sklizeti obili, vino
iolej (Zid 6, 7). Vice se mluvi v Bibli o potiebé
deste a jeho uzitecnosti, nez o vzniku a pod., jak
se o tom na pi. zminuje Eliu v Job 36, 27:
«Krlpéje vody on pritahuje, v mlze své dava
vznikati desti,«

2. Pro ducha naboZenského se stal jakousi
prilezitosti k Vyznam zavislosti na Bohu, «ktery
dava desté a Casy piihodné «, (Skt ap. 14 16; cf
Joel 5, 10. Z1 67, 10; Zach 10, 1; Jer 5 24)
»dobrym i zlyme, Mt 5; 95. D&t viak mohl
byti uzitecny jen tehdy, padal—li »svym Caseme,
jak se vyjadiuje Bible (Lev 26, 3; Dt 28, 12).
Dobu desté v Palestiné zhruba mozno ur€iti od
15. fijna do 15. kvétna. Vydatnost desté v této
dobé jest velmi rizna podle doby a podle kraju.
Velmi vzacny "je pfipad, aby v té dobé prselo v
celé Palestiné. VSeobecné se rozeznavaji troji
desté: a) ranni, joreh (matutina), vétSi nebo
mensi prehanky od pol. fijna do konce
listopadu, které svlazi pudu na tolik, aby se v ni
séme ujalo (cf shora Dt 11, 14). b) Zimni dést
od listopadu do tnora, vydatny sice (cf Esdr 10,
3), ale ne tak uzite¢ny pro pole (maximum
dosahne v lednu, kdy v Jerusalemé a Haif€ prsi
pramérné 3 dni. Na pfival téchto destd, pod-
vracejicich $patné stavéné domy, narazi se v Ez
13, 11, Mt 25.27. ¢) Pozdni (serotina), v bieznu
a dubnu, bez néhoz nemuize obili naliti zrno (cf
Am 4, 7), Pro trodu rozhodny byl dést’ ranni a
pozdni (Jer 33, 5.25, nebo u Jak 5, 7; «Hle, rol-
nik ocekava vzacnou Urodu zemé, trpélivé
vyckavaje, dokud nedostane (dést) ranni a
pozdni«). V dobé zni byl dést’ velka vzacnost,
taktka zazrak (cf 1 Kral 12, 17, nebo Piisl 26,
1: «jako se hodL .. dést’ do zni, tak se slusi, aby
blazen byl slaven«. Destivé mraky privadeél
zépadni vitr; «Kdykoliv uvidite mrak,
vystupujici na zépadé€, hned ftikate, ze piijde
deést’, a byva tak.« (Lk 12, 54; cf 3 Kral 18, 44).
Severni vHr spiSe «rozhani desté «. Ptisl 25, 23,
V Sir 35, 26. je pfirovnavano milosrdenstvi
Bozi k- destivému oblaku v ¢asu sucha. Sk
Didkon. 1. Znamena »sluzebnik« jako u Mt 22,
13. V Nov. zékoné¢ jediny Pan je Jezis§ Kristus a
proto kazdy v jeho sluzbé je nazyvan didkon; je
to jakysi Cestny titul slouti didkon Kristiv (2
Kor 11, 23). Pavel dava tento titul Timotheovi
(1 Thes 3, 1—3), Tichikovi (Ef 6, 21; Kol 4, 7).
Sam se nazyva didkonem Cirkve z nafizeni
Boziho, pokud zjevuje tajemstvi Bozi (Kol 1,
25). Milejsi, zda se, byl mu nazev »dulos«
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Kristlv, vice vyjadfoval, Ze je majetek Kristlv.
3. Od didkoni na zminénych mistech pod-
statné€ se 1i$i diakoni ve Fil 1, 1; 1 Tim 3, 8. 12.
Zde totiz znamend ufad a hodnost v Cirkvi
(Vulgata, ktera jinde pieklada slovem «minister
« mna téchto mistech ponechava diaconus).
Plyne to z toho, ze ve Fil 1, _]SOU. diakoni
jmenovani s blskupy Uzké spojeni didkonii s
biskupy je jesté patrnéjsi v 1 Tim, kde ve v 1—
7 jsou li¢eny vlastnosti biskupa a ve v 8—13
vlastnosti, jez ma mit didkon, a hlavné ta, aby
«uchovavali tajemstvi viry v Cistém svédomi «.
V ¢em tento ufad pozistaval, neni zde vyslovné
feCeno. Ale z pozadovanych vlastnosti da se
soudit, ze jim byla svéfena sluzba lasky k
chudym, ze ptisluhovali pii obfadech, jak plyne
z jejich uzkého vztahu k biskupiim, a ze dbali o
Cistotu viry.

O pocatcich diakonatu poucuji Skt ap 6, 1—7.
Tiebaze zde onéch sedm vyvolenych neni
nazyvano didkony, pfece z popisu jejich
ustanoveni a povinnosti plyne, ze svym ufadem
byli pfifadéni k cirkevni hierarchii. Do ufadu
byli uvedeni «modlitbou a skladanim rukou,
coz jiz ve St. zakoné dalo se u téch, kteti byli
uréeni k vefejnym liturgickym tkonim (Nm 8,
10; 27, 18), a v Nov. zakon¢ byli takto tvofeni
biskupové a knézi (Skt 14, 22; 1 Tim 5, 22; 2
Tim 1, 6). Okolnosti jejich ustanoveni byla sice
sluzba lasky k chudym vdovam, ale didkoniim
patfilo také kazat a kitit (Skt 6, 10; 8,5 ..). Ze
by pak trad diakonat trval jen za dob
apostolskych, jak nekteti tvrdi, neni divodu. Je
to tentyz diakonat, o némz piSe sv. Ignac v listé
k Tral. 2, 3, sv. Polykarp k Fil 5, 2 a j. Doposud
se nepodafilo zjistit, zda diakonat kfestansky
odpovida nékterému synago- galnimu zafizeni
u zidd. Sk

Diakonisky. Jedind jistd zminka o Zenském
diakonatu je v listé¢ k Rim. 16, 1: «Doporucuji
vam Febe, naSi sestru, kterd je i diakonka
Cirkve v Kenchreji.« Ze by se o nich jednalo i
v 1 Tim 3, 11, kde je zminka o Zenach a jejich
vlastnostech, neni jisté. Ukol diakonisek bylo
pfisluhovali pfi kitu Zzen, navstévovali je v
jejich ne- mocech a p. Sk

Diaspora, Slovem, jez se piekladava »roz-
ptyleni«, byl oznaCovan celek zidi, ktefi zili
mimo Palestinu. Zemé palestinska byla Bohem
dana zidim k obyvani. Byla zemé
Hospodinova, jediné misto, kde mu byly
pfinaseny zakonité obéti. Proto se v ni citili
Izraelit¢é doma narodnostné i nabozensky. Z
riznych pfi¢in opoustéli zidé svou zemi a
usazovali se v zemich jinych, kde museli ziti v
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pohanském prostiedi. To byl Zivot v diaspoie.

1. Historicky vyvoj a pfiCiny diaspory. Jiz v 3
Kral 20, 34 je zminka o smlouvé mezi
Achabem, kralem izrael., a Benada- dem,
kralem syrskym, o zfizeni trzisté pro izraelské
obchodniky v Damasku. To jest¢ nebyly
zaCatky diaspory. Nastaly az o stoleti pozdéji,
kdyz asyrsti kralové Cast po casti odnimali
severni fiSi izrael. GUzemi, a obyvatelstvo
odvadeéli do zajeti, az r. 721 Sargon fisi vyvratil
a vétSinu  obyvatelstva  rozptylil  po
mesopotamskych krajich. Podobny osud stihl o
stoleti pozd¢ji 1 iizni 181 judskou. hlavné po
zbofeni Jerusalema r. 586 pi. Kr., kdy
Chaldeové  odvedli  vétsinu  judského
obyvatelstva do Mesopotamie Brzy nato po
zavrazdéni Godoliase, jehoz Nabuchodonosor
postavil v ¢elo zbytkdi v Judsku, i velka ¢ast z
n¢ho utekla do Egypta. Zidé se poznenahlu
ptizpusobovali, takze po vyneseni dekretu
Cyrem r. 538, jimz bylo zidim dovoleno vratiti
se do Palestiny, velka cast se jich nevratila pro
dobré bydlo, jez nalezla. O deseti kmenech
severni fiSe se vilbec nedé€je v Bibli zminka, ze
by se jich vétsi ¢ast navratila. Ani z jinych pra-
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neklidnému obyvatelstvu. Ud¢lil jim razné
vysady.

Kdyz bylo utvoreno fimské ignperium, zidé byli
ve vSech jeho céastech. R'mané nebranili
kolonisovani. Naopak z listu fimského”
konsula (139) Lucia, odpovédi na list Simona
Machab., se dovidame, ze Rim je vzal pod
ochranu (1 Mach 14, 24; 15, 16—21). Vypocet
kralt a zemi, jimz tento list byl poslan (v 22—
24), podava alespon jakysi obraz o rozsifeni
zidd jiz v t¢ dobé. Vedle jinych zprav o
roz$ifeni zidt zasluhuje znrky Ciceronova
(pro Flacco), Ze totiz za spravcovani Flacca v
Malé Asii zidé byli velmi rozsifeni, a ze
Flaccus jim zakazal vyvoz zlata do Jerusalema;
pfi tom poznamenava, ze zidé vozi do
Jerusalema kazdorocné zlato z Italie a ze vSech
fimskych provincii.

Rim je dilezitéjsi stredisko zidovské diaspory.
Zaklad budouci kolonie byli zidér které
Pompejus po dobyti Jerusalema r. 63 pi. Kr.
vzal s sebou do Rima, vétSinou! za otroky. Za
Caesara dosahli mnohych vysad, jez jim
potvrdil i Augustus Tiberius je pro pohorSeni z
Rima vypudil. R. 31 se mohli vratit. Klaudius

ment neni doposud znamo, kam se podély. V jim ptal, avSak r. 49/50 je z Rima vypudil, jak

Mesopotamii se tedy zachytily prvni osady
zidt, ktefi jiz nepomysleli na navrat do
Palestiny, Avsak pfi tom zlstali vérni svému
narodu a nabozenstvi.

Také v Egypté se zacali zidé zahy usazovat.
Jedna ze starSich kolonii je na ostroveé
Elefantiné v  hornim  Egvpté.  Podle
aramejskych papyrt odtamtud pochazejicich
mozno soudit, ze kolonisté tam byli usazeni
jako vojenska straz proti vpadim z Etiopie.
Nevi se presn¢, kdy tam byli Zidé usazeni,
avsak z toho, Ze jiz v 5. st, pf. Kr. tam méli
chram zasvéceny Ja- ho, je patrné, Ze kolonie je
velmi starého data. — Vétsi priliv zidi do
Egypta zacal v dobé¢ hellenistické. Stredisko
jejich byla noveé zalozena Alexandrie, z niz se
stal brzy dulezity a zivy pfistav Sttedozemniho
mote. Obchodni duch pfilakal mnoho* zidu,
tim spiSe, ze Alexander Vel. jim dal stejna
prava jako Rekitim (Jos. Flav. Valka II, 18, 7).
Z jinych kolonii je dulezitd Antiochie. Za
Seleukovcel se stala i obchodnim stfediskem
pro celou Syrii; od ni vedly silnice do
Mesopotamie a Malé Asie . — O usazeni zidu
v Malé Asii se dovidame z Jos. Flavia, podle
n¢hoz (Antiq. 12, 3, 1) Antioch IIL nafidil 2
000 zidovskym rodinam, aby se z Babylonie
prestéhovaly do Lydie a Fry- gie, chtéje z nich
miti spolehlivou zakladnu proti taméjSimu

pravi Suetonius (Claud. 25); »Judaecos
impulsore Chresto assidue tumultuantes Roma
expu- lit«. Za Nerona jim byl opét dovolen na-
vrat,

2. Zivot socialni a nabozensky. Je to vzacny
pi'pad v déjinach, Ze narod, tak rozptyleny,
nesplynul se svym okolim. U zidu k tomu
piispélo dobra organisace jednotli
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vych kolonii a staly styk se soukmenovci v
Palestiné, Tim vzdorovali splynuti s ostatnim
obyvatelstvem, Organisace v téchto koloniich
se ménila podle mist a podle prav, jakd jim
mésta nebo staty daly. V feckych osadach stali
v Cele »ar- chontes« podobné jako v Athénach.
Jim nalezela moc soudni a administrativni. V
Alexandrii vladl obci w»ethnarchés«, jemuz
pomahali »starSi«. Pro nabozensky Zivot byly
stavény modlitebny, do niz se zidé schazeli k
modlitbé, ke slySeni Bible a jejiho vykladu.
Alespon jednu modlitebnu méla kazda vétsi
kolonie. V Egypté nedaleko starého mésta
Heliopolis v Delté¢ vystavél Onia§ IV., syn
veleknéze Oniase III., ktery se utekl z
Jerusalema, dokonce chram na misté ziicenin
chrimu boha Bast. Opfral se o proroctvi
IsaiaSovo (19, 19), podle néhoz mél jednou stati
v Egypté oltaf, zasvéceny Hospodinu. Tento
chram, vystavény podle vzoru chramu
jerusalem- ského, nebyl za pravy chram
uznavan a zidé v Egypté =zistali vérni
Jerusalemu. Sem posilali nejenom povinny
prispévek na wudrzovani chramu, nybrz
prichazeli na rizné slavnosti, jak se o tom
zminuji i Skt ap 2. 9—11 u prilezitosti seslani
Ducha svatého. Tamtéz méli i svoje synagogy,
jak zaznamenava taz kniha 6, 9. V nabozen-
ském zivot¢ byl udrzovan velmi ¢ily styk
diaspory s nabozenskym stiediskem zidovstva
v Jerusalemé&. Mateiska fe¢ a zvyky Cisté
palestinské poznenahlu mizely. Na pf. jiz ve [IL
st. pred Kr. pokladali zidé v Egypt¢ za vhodné
preloziti Bibli do fectiny, ponévadz usedlici jiz
dobie nerozuméli hebrejsky. Pieklad zvany
Septuaginta, byl proti mysli rabind
palestinskych, pfece vsak byl velmi dilezity
prostfedek zachovani viry u potectélych zidu.

3. Diaspora a S§ifeni evangelia. Bylo v pro-
zietelnosti Bozi, aby se zidé rozptylili po celém
svété a Sifili znamost jednoho Boha (viz
Proselyté). Mozno fici, Ze bylo v prozietelnosti
Bozi, aby diaspora pfispela k rychlejSimu
roz§ifeni evangelia. Apostolové na svych
misijnich cestach, hlavné apostol Pavel, jak
vypravuji Skutky apos., vchazeli nejprve do
shroméazdéni zidu a zde hlasali evangelium. Z
obracenych se stavalo jadro vznikajici obce
kiestanské. Jen mala Cast zidu v Krista uvérila,
avéavli téch malo stalo se kvasem pro cely svét.

S

Dibon, moabské mésto, jez dobyl nejprve Gad
(Nm 32, 34) odtud zvano D. — Gad (32, 45), a
potom obsadil Ruben (Jos 13, 17). Kral Mesa je
opét ziskal Moabitim. U O. byla nalezena
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znama stela Mesy, na niz je zminka o stavbach
v D. a okoli. — Dnes taktka opusténé misto
Diban asi 6 km od pravého bifehu Arnonu. Sk
Dina, dcera patriarchy Jakoba a Ley (Gn 30,
21; 46, 15). A€ Jakob mél pravdépodobné vice
dcer, v Bibli je zminka jen o ni kvili udalosti
vyprav, v hl. 34: Istnda pomsta Simeona a
Leviho, jejich bratfi, na Sichemanech pro jeji
znasilnéni synem He- mora, knizete Hevitl. Sk
Dité. V Pismé sv. je povazovano dité¢ za dar
Bozi (Gn 4, 1); bylo pozehnanim Bozim (Ex
23, 26), odménou za bazen Bozi (Z1 126, 3).
Hojnost déti byla zvlastni milost Bozi a §téstim,
bezdétnost vSak byla povazovana za trest Bozi
(Is 47, 9; Jer. 18,21; Os 9, 12) a za nestésti (Gn
30, 1; 1 Kral 1, 5; Is 4, 1). Avsak ctnostny Zivot
bezdétné Zeny byl vice cenén nez hojnost déti
bezbozné Zeny (Moudr 3, 13; Sir 16, 1..).
Neplodna Zena se mohla postarat o déti pomoci
otrokyné, jez se stala vedlejsi Zenou jejiho
muze; takto zrozené ditky byly zakonné
povazovany za jeji déti (Gn 16, 2; 30, 3).
Synové byli vice ve vaznosti nez dcery (1 Kral
4,20; Rut4. 13...).

KdyZz se narodilo dité, bylo potfeno soli ke
ztvrdnuti hlavy a zabaleno do plének (Ez 16, 4);
otec je vyzdvihl na kolena a tak je pfijal do
rodiny (Job 3, 12). Ve starSich dobach bylo mu
dano co nejdfive po narozeni jméno, obycejné
otcem (Gn 4, 26; 5, 3, 25; Ex 2, 22, 2 Kral 12,
24). Pozdégji bylo davano jméno ditéti teprve pii
obrizce, obyc¢ejné 8 dni po narozeni (Lk 1, 59).
Vychova déti byla v prvnich letech svéfena
hlavné matce; divky zistavaly pod ochranou
matéinou az do vdavani, o chlapce se pak dale
staral otec (Gn 18, 19; Ex 13, §; Dt 4, 9). Déti
mély byt jiz od mladi vedeny k Bohu (Pfis 22,
6). Oba rodi¢e méli tuto povinnost vésti déti po
cesté bozské moudrosti a bazné€ Bozi (Dt 6, 7;
6, 20; 11, 19). M¢lo byt pouzivano i pfisnych
prostiedki (Ptis 13, 24). Navod k vychové déti
podava Jesus Sirach (Sir 30, 1—13): Viz
Vychova.

Otcovska moc nad ditétem nebyla takova, aby
je mohl usmrtiti, ani ne tehdy, kdyZz se dopustilo
tézkého ublizeni na otci nebo matce (Ex 21, 15;
Lv 20, 9), avSsak m¢l pravo obzalovat takové
dit¢ pted soudem, kdez mohlo byt i smirti
potrestano {Dt 21, 18 nasl.). Otec vsak mohl v
nouzi prodat své déti jako otroky (Ex 21, 7; Is
50, 1). Synové se mohli Zeniti i proti vili rodici
(Gn 26, 34...). Syn byl pied zakonem plnoletym
po dokonceni 13. roku.

Povinnosti déti k rodi¢tim: Jsou to ucta, laska a
poslusnost. Pismo sv. udava nékolik divodu
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pro vyplnéni téchto povinnosti: Vile Bozi a
postaveni, jaké Buh dal rodi¢im (Lv 19, 3; Sir
3, 2), vdécnost k t€m, ktefti je zplodili (Tob 4,
3; Sir 7, 29), hmotnd i duchovni dobrodini, jez
Bhh prislibil za zachovavani ¢tvrtého piikazani
(Ex 20. 12; Sir 3, 4—18), bazen pied pomstou
a soudem Bozim (Ex 21, 15, 17; Ptis 19, 26; 20,
20; 28, 24; 30, 17). Kazdy musi ctiti své rodice
(Lv 19, 3; Sir 3, 2;), ctiti svou matku, protoZe
ona mnoho vytrpéla (Tob 4, 3), splaceti
rodi¢tim, co oni pro dité ucinili (Sir 7, 29). Kdo
cti rodi¢e, bude se mu dobie dafiti a bude
dlouho ziv (Ex 20, 12); Pozehnani rodic¢u
prinasi §tésti, kletba nestésti (Sir 3,4—11). Jina
mista o poslusnosti a ucté rodic¢a (Piis 1, 8; 6,
20—23; 6, 1). Zvlast se zdlraziuje Ucta a
starost o star$i rodi¢e (Pfis 23, 22; Sir 3, 14—
18).

Kdo by néco rodi¢tim odnal, co jim patii a fekl,
7e to neni hiich, mé Gc¢ast na hiichu vrazednika
(Ptis 28, 24). Zatim v8ak podle vykladu fariset
se mohl tohoto hfichu uchranit, kdyz sebemensi
véc, kterou rodi¢e od neého pozadovali,
prohlasil jako Korban, t. j. Bohu zasvécené (Mt
15, 5). Avsak i poslusnost k rodicim ma své
meze, utka-li se se zdkony Bozimi nebo s
laskou ke Kristu (Skt ap 5, 29; Mt 10, 37). Sv

Dluhy - Dobroc¢innost

4. Zastavu si mohl véfitel od kazdého vziti,
avSak nikoli véc dluzniku nezbytnou, jako
mlynek na obili, plast’ (Dt 24, 10; Ex 22, 25).
5. Dluznik ma povinnost spravedlnosti vratili
zapujcku: «Svym Casem vrat' zase bliznimu,
cos dluzen; drz slovo a dokaz, ze jsi spolehlivy™
(Sir 29, 2. 3). Tamtéz (29. 4—9) jest nazorné
vyli€en nepoctivy dluznik, ktery o putjcku
ponizen¢ prosi, liba ruce, potom zada odklad,
mluvi feéi teskli- vé a stézuje si na zI¢ Casy,
sotva polovici vSeho vraci, misto cti obdrzi
pohanu.

6. Zanik dluhu nastdval v jubilejnim roce,
procez jest napomenuti: «Varuyj se ... Ze by sis
myslil; Blizi se sedmy rok Pané; abys pak
neodvratil o¢i svych od chudého bratra svého*
(Dt 15,9).

7. Rucitel za cizi dluh ztracel svou véc za
neplatid’ho dluznika: «Vezmi Sat tomu, kdo za
ciziho rucil* (Ptis 20, 16). Proto Stary Zakon
Casto varuje pred lehkomyslnym rucenim;
«Blazen tleska rukama, kdyz se stal ruditelem
za svého pritele* (Pris 17, 18); «Ujmi se
blizniho dle své moznosti, ale dej pozor, abys
nepfisel do upadku* (Sir 29, 27). Sp
Dobrocinnost. Uc¢innad laska k stradajicimu.
Neni snad naroda, jemuz by byla d. cizi. V Bibli

Dluhy. — 1. Troji zpiisob dluhi zna Stary je jeji doporuceni podepfeno naboZenskym

Zakon. Jestlize chudy ve své nouzi si vypijci
penize nebo véci (Ex 22, 25—27); kazdy,
kdokoli si v okamzité tisni vypujéi penize nebo
plodiny (Lv 25, 26); dluhy, které délali pohané
u Zidu.

2. Pujciti doporucuje se ve Starém Zakoné i v
Novém, bez rozdilu osob, jako skutek
milosrdenstvi a proto zasluzny u Boha: «Kdo
¢ini milosrdenstvi, pijcuje bliznimu svému, a
kdo podavd pomocnou ruku, =zachovava
prikazani* (Sir 29, 1); «Pujcuje Panu, kdo se
nad chudym smilo- vava, a on jemu zase vrati*
(Ptis 19, 17); »A pujcite-1i tém, od kterych se
nadéjete, Ze to zase dostanete, jaky mate
vdek?* (Lk 6, 34); «Neodmitej toho, kdo si u
tebe chce vypijcili* (Mt 5, 42).

3. Uroky brati za ptjceni penéz bylo vzdycky
dovoleno vuc¢i pohantim: «Penize, obili a
jakoukoli véc nesmis ptijcovati bratru svému,
nybrz jen cizinci* (Dt 23, 19); rovnéz vaci
zamoznym (Lv 25, 27). Podle Hejc¢la bylo
teprve po smrti MojziSove zakazano brati tiroky
od Izraelitd, podle jinych to zakazal jiz Mojzis,
kdyz se ukazalo, ze nelze snadno vymeziti
pojem bohatého a chudého; odvolavaji sena V.
Mojz. 15, 7 atd., kde se prikazuje chudému
pujciti s lasky.

duchem.

1, Ve St. Zakon¢ se k ni povzbuzuje v Pfis 3,
27: «Nebran byt dobro¢inny tomu, kdo mize;
muzes-li, i ty ¢in dobrodini*; pod. Sir 14, 13:
«Pred smrti ¢ii dobie pfiteli svému a dle
moznosti podavej a davej chudému.* Casto ji
doporucuji proroci k vdovam a sirotktim.
Vzorem je Buh, ktery
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«vzdy dobfe ¢ini« (Z1 56, 3). Pravidlo, jimz se
tieba tiditi, podava Sir 12, 1: »Ci- nis-ii dobré,
véz, komu ¢ini$, a dostane se mnoho vdéku
tvym dobrodinim«, a »Ne- jsou dobrodini pro
toho, kdo je ustavicné ve zlém; ani pro toho,
kdo almuzny ne- dava« (v 3),

2, V Nov. Zakong ji zvlasté¢ doporucuje Jezi§
Kr., ktery «prochazel vsude, konaje dobro«
(Skt ap 10, 38). Rozsifoval ji na vSechny lidi i
nepratele: «Milujte své neptatele, dobie Citite
pronasledujicim vas.« Takovym jednanim maji
se ¢lenové kralovstvi Boziho pfipodobnit! Otci
nebeskému, ktery dava vychazeti slunci na
dobré i na zlé« (Mt 5, 44—48; Lk 6, 27—36; 1
Pet 2, 15; 3, 17). Dobfe ¢initi je slouzili Bohu.
Proto d. nebrani ani svateéni klid: uzdraveni v
sobotu a slova Kristova: «Tedy je dovoleno v
sobotu dobfe Ciniti« (Mt 12, 10—12). K dobr,
vybizeji apostolové: «Dokud jest nas cas,
prokazujeme dobro vSem, nejvice vSak ¢lentim
rodiny véfi- cich« (Gal 6, 10), «Nezapominejte
na dobrocinnost a sdilnost« (Zid 13, 16). Viz i
Milosrdenstvi, Chudoba, Laska. Sk
Dobry jest, kdo jest vyrovnany v sob¢ a vici
svému okoli, takze nikde neptisobi zlo.

1. Prirodné dobry je kazdy tvor, majici své
nalezité slozky: »A vidél Buh vse, co ucinil, a
bylo to vemi dobré«, Gn 1, 31; «Tak kazdy
strom dobry nese ovoce dob- ré«, Mt 7, 17,
pfinasi pfiméfené hojny uzitek: «On ji
(moudrost) stvofil v Duchu svatém, vid€l i scetl
a zm¢fil ji, a vylil ji na vSechna sva dila, na
kazdé t¢lo dle daru svého«. Sir 1, 10; «Konej
dobro a bude$ miti chvalu«, Rim 13, 3.

2. Mravne dobry je Clovek, ktery jednotlivé
soucastky svého jednani udrzuje v souhlasu s
Bozim zakonem: »Synu mij, nezapommej na
mij zékon a mych prikazt dbej srdee tvoje . . .
laska a vérnost at’ neopoustéji té.. . i najdes
milostivost a blahovili pfed Bohem i pted
lidmi«, Ptis 3¢ 1—4; «Hledejte dobrého a ne
zlého, abyste zivi byli a bude Pan Buih zastupt
s va- mi«, Am 5, 14; «Tak svét svétlo vase pied
lidmi, at’ vidi skutky vase dobré a velebi Otce
vaseho, jenZ je v nebesich«, Mt 5, 16; »A kdo
jest, jenz by vam uskodil, bu- dete-li horliti o
dobré?« 1 Petr 3, 13; ve shodé se spravedInosti:
»Neni dobfe pokutovat spravedlivce, také ne
soudce bit, ktery soudi dle prava «, Pris 17, 26;
«Nebot tak nam slusi vyplniti veskeru
spravedl- nost«, Mt 3, 15; s vérnosti a
zboznosti: «Obili hojnost je na nové zoranych
rolich: otci, jinym vSak byva svazeno, kde neni
spravedlnosti”® totiz vérnosti zadsadam otcli«,
Ptisl, 13, 23; «Dobry pastyt dava, zivot sviyj za
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ovce své«, Jan 10, 11; «Svétskych vsak a
babskych baji se varuj, ale cvic se ke
zboznosti«, 1 Tim 4, 7; pii Cistém svédomi;
«Cilem kazani jest laska z Cist¢ho srdce a
dobrého svédomi a viry nelicené«, 1 Tim 1, 5;
pfi ochotné vili: «Privodce pifi tomto dile
lasky, které¢ koname ke slavé Pan¢ a ve své
ochoté«, 2' Kor 8, 19; «Slouzice s dobrou mysli,
jako Panu a ne lidem«, Ef 6, 7; pfi dobrocin-
nosti: «Nebraii byti dobro¢innym tomu, kdo
muze; muzes-li 1 sam, ¢in dobrodini«;. Pfis 3,
27; »Tu pravil jim; je dovoleno v sobotu dobte
Ciniti, ¢i zle?« Mk 3, 4. Mravni dobrota jest
ovoce Ducha svatého (Gal 5, 22) a svétla
milosti: «Nebot” ovoce svétla :zalezi ve vseliké
dobroté a spravedlnosti a pravdé«, Ef 5, 9. Ji
musi byti ozdoben kazdy kiestan: «Oblecte se
tedy jako vyvolenci Bozi, svati a mili, v
srdeCnou  mulosrdnost, dobrotu, pokoru,
mirnost, shovivavost«, Kol 3, 12, jakozto*
nasledovnik Bozi dobroty: «Bud'te vsak k sobé
vespolek dobrotivi, milosrdni, odpoustéjice
jeden druhému, jakoz i Buh odpustil vam v
Kristu, Ef 4, 32.

3. Bith je dobry nejdokonaleji v obojim
zminéném smyslu. Jiz star§i knihy Starého
Zakona zminuji se nejednou o milostivost! a
slitovani Boha. Ale velebeni dobrého Boha
zaCind teprve soustavné v Zalmech: «Chvalte
Péna, neb je dobry«, Z1 106, 1; «Jésot
volajicich: Oslavujte Péana zastupl, nebot
dobry jest Pan«, Jer 33, 11, Jediny Bth jest
podstatou svou dobrota sama: «Sam jediny
dobrotivy kral, jediny dobro- dinec«, 2 Mak 1,
24; »Co se mne ptas po dobrém? Jediny jest
dobry, Buh«, Mt 19, 17. Dobrota Bozi se
projevuje viuci vSem jeho dilim: «Dobrotivy je
Pan ke vSem a soucit ma se vSemi dily svymic,
Z1 144, 9; v dobrotivosti, vérnosti,
shovivavosti a slitovani: »Ty vsSak, Boze nas,
dobrotivy jsi a vérny, shovivavy, ktery svét
fidiS v milosrdenstvi «, Moudr 15, 1. Obrazem
Bozi dobroty jest jeho moudrost: »Jet’ odlesk
svétla vécného, zrcadlo bez poskvrny sily Bozi,
a obraz dobrotivosti jeho«. Moudr 7, 26. Ve
vtéleném Synu Bozim se dobrota Bozi
projevila viditelné na zemi: »Kdyz pak se
ukazala dobrota a lidumilnost Boha, Spasitele
naSeho... podle svého milosrdenstvi Biih spasil
nas«, Tit 3, 4; cela jeji dokonalost se ukaze
teprve v nebi: »Aby ukazal v ¢asech budoucich
prenesmirné  bohatstvi  milosti  své v
dobrotivosti k nam«, Ef 2, 6.

4. Podminky dosazeni bohatstvi dobroty Bozi
jsou: dirvéra: »Okuste a vizte, jak sladky je Pan,
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blaze ¢loveku, ktery v ného doufa, 21 33, 9;
»dobry je Pan posilou byva v den tisn¢ a zna
ty, ktefi doufajlvneho« Nm 1, 7; bazeti Boz":

wJak veliké mnozstvi tvé slasti j je, Pane, které
schovavas tém, kdo boji se tebe«, Z1 30, 20;
modlitba: »Dobrotivy jest Bih tém, ktefi
doufaji v n¢ho, dusi, ktera ho hleda«, Plac 3, 25;
»Ty jsi, Pane, dobry a milostivy, nad miru
laskavy ke vSem, kdo vzyvaji tebe «, 21 85. 5;
Cisté srdce: »Jak dobry je Bih, Izraeli, tém,
ktefi jsou Cistého srdce!* 21 72, 1; kajicnost:
»Laskavy a upfimny jest Pan, protoZz ukazuje
zbloudilym ce- stu«, Z1 24, 8; » Aneb pohrdas
bohatstvem jeho dobrotivosti a trpélivosti a
shovivavosti, nevéda, Ze dobrotivost Bozi vede
té¢ k pokani?« Rim 2, 4; pokora: »Viz tedy
dobrotivost a ptisnost Bozi: k padlym pfisnost,
k tobé pak dobrotivost, setrvas-li v dobroté«,
kteraZ dobrota jest vyplnénim piikazu ve versi
20: »Nesmyslej vysoce, nybrz boj se«, Run 11,
20,22 Sp

Dokonalost, stav uplného rozvinuti dobrych
stranek bytosti, aby nic z jejiho dobra
nechybélo v ¢innosti.

1. Bozi dokonalost. Vylucuje jakykoli ne-
dostatek omezenosti nebo chybu nespravnosti.
Je naznaCovana hlavné pojmy velikosti,
spravedlnosti, svatosti, vSemohouc- nosti.
»Neni svatého, jako Buh, neni silné- lio. jako
Buh nas«. 1 Kral 2. 2; »Veliky je Pan. vsi
chvaly hodny, velikost jeho je ncvvstihla«, 21
144, 3; »Bth jediny spravedlivym bude
shledan, zlstava nepfemozenym kralem na
véky«. Sir 18, 1 Nehe- mia§ se modlil; »Pane
Boze, vSech véci stvoriteli, hrozny a silny,
spravedlivy a milosrdny, ktery jsi sam jediny
dobrotivy Tcral, jediny dobrodinec, jediny
spravedlivy, vSemohouci a vé&ny, jenz
vysvobozujes [zraele ze vseho zlého«, 2 Mak 1,
24; »Bud*te tedy dokonali, jak i Otec vas ne-
besky dokonaly jeSt«, Mt 5, 48; v§e dobré jest
jeho darem: » Vzdyt z n€ho a skrze ného a k
nému jsou viechny véci, jemu slava na veky«,
Run 11, 36; je »svaty, Jedmy mocnaf, kral kralt
a pan panu« 1 Tim 6, 15.

2. Vzor dokonalosti. Protoze Bih svou
podstatou jest naprostd vécna i mravni do-
konalost, nemtize byti s Bohem spojen, kdo
neusiluje o dokonalost a kdo miluje hfich:
»Kdo pravi, ze ho zna a nezachovava jeho
prikazani, jest lhat a v tom pravdy neni; kdo
vsak zachovava slovo jeho, v tom jest opravdu
laska k Bohu dokonala«, 1 Jan 2, 4, 5. Proto
Jezi§ wurcuje dokonalost Otcovu za vzor
kfestanského zivota: »BucTte tedy dokonali,

Dobry - Dokonalost

jak i Otec vas nebesky jest do- konaly«, Mt 5.
48, coz znamena nasledovani Krista: »Pro¢ mi
fikate; Pane, Pane, a ne¢in™e, co pravim?« Lk
6, 46; » Az bychom se sesli vSichni v jednotu
viry a poznani Syna Boziho, v muze dospélého
v miru véku plnosti Kristovy*, Ef 4, 13; »Jeho
my zvéstuj eme napominajice kazdého Cloveka
a uCice kazdého c¢loveéka ve v§i moudrosti,
abychom  pfedstavili kazdého  ¢loveka
dokonalym v Kristu JezTSi«, Kol 1, 28; »My
pak, patfice vSichni jako v zrcadlo s tvafi
odkrytou na slavu Pané, pietvofujeme se v tyz
obraz od slavy ke slave, jako od Ducha Pané,
2 Kor 3, 18; »Nebot ty, které predzvedél, také
predurcil, aby byli pfipodobnéni obrazu Syna
jeho, aby on byl prvorozenym mezi mnohymi
bratry*, Rim 8, 29; »Oblecte se v Pana Jezise
Krista a neméjte péce o télo tak, abv povstavaly
chti¢e*, Rim 13, 14; »A oblékli jste nového
Cloveka, jenz se obnovuje k poznani podle
obrazu Stvofitele svého*, Kolos 3. 10; »AZ by
se Kristus utvafil ve vas«, Gal 4, 19.
Dokonalost jest uplna srovnalost s Bozi vaV,
ochota vyko- nati vse, co Blih chce: » Abyste
stali pevné jako dokonali a uplni ve vSem, co
jest vile Bozi*, Kol 4, 12; »Kdo vsak zacho-
vava slovo jeho, v tom jest opravdu laska k
Bohu dokonala*, Jan 1, 5: »Naplnéni jsouce
ovocem spravedlnosti skrze JeziSe Krista ke
slavé a chvale Bozi*, Fil 1, 11. Vlastni
podstatou dokonalosti jest laska: »Ke vSemu
tomu vSak méite lasku, kterd je svazem
dokonalym*, Kol 3, 14; »Kdy- bych mluvil
jazyky lidskymi i andélskymi. lasky vs§ak bych
nemél, byl bych jako méd zvucic’ a jako zvonec
znéjici*, 1 Kor 13, I; ta jest neslucitelna s
htichem; » Aby
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utvrdil srdce vase, tak abyste byli bez thony ve
svatosti pfed Bohem Otcem nasim pfi pfichodu
Péna naSeho JeziSe Krista se vSemi svatymi
jeho«, 1 Thes 4, 13; »Ocistme se od vseliké
poskvrny téla i ducha, dokonavajice posvéceni
své v bazni Bozi«, 2 Kor 7, 1. Kiestan musi
usilovati o stale vétsi a dokonalej$i svatost:
»Vzdyt hfich nebude panovati nad vami, nebot’
nejste pod zakonem, nybrz pod milosti«, Rim
6, 14; nebot’ svatost jest vile Bozi: »To je totiz
vule Bozi, vase posvéceni«, 1 Thes 4, 3; jest
také tcelem vykoupeni; »Aby nas piedstavil
svatymi a neposkvrnénymi a bezithonnymi
pred se- bou«, Kol 1, 22, Kfestan je proto
chram Bozi: »A jaké srovnani ma chram Bozi s
modlami ?« 2 Kor 6, 16; ma veliké zaslibeni:
»Budete mi syny a dcerami, pravi Pan. Majice
tedy tato zaslibeni,..«, 2 Kor 6, 18—7, 1. Usili
o dokonalost je zivotni udél kiestanuv:
»Pravim to ne Ze bych toho byl jiz dosahl nebo
jiz dokonaly byl, nybrz usiluji, abych téz
uchvatil, jezto jsem také bvl uchvacen od Jezise
Krista«, Fil 3, 12, Ptfedpoklady usili o
dokonalost jsou vira, trpélivost, ochota odfici
se vseho pozemského: «Vytrvalost vsak bud v
dile dokonala, abyste byh dokonali a ce- V, v
ni¢em pozadu nezustavajice «, Jak 1, 4: »Rekl
mu Jezi$: Chces-li dokonaly bytl jdi, prodej,co
mas a dej chudym... a pfijd’ a nasleduj mnex,
Mt 19, 21; «Koneéné, bratii, vSecko, co jest
pravdivé, co dustojné, ¢o spravedlivé, co Cisté,
co milé, co dobré poveésti, co je ctnostné, co
chvalitebné, to obmyslejte... to konejte«, Fil 4,
8. 9; «Jsme hotovi potrestati kazdou
neposlusnost, az bude dokonala poslusnost
nase«, 2 Kor 10, 6.

3. Priklady dokonalosti: Henoch, Noe,
Abraham: «Henoch,.. byl vzor Kkajicnosti
pokolenim. Noe byl shledan spravedlivym a v
dobach hnévu stal se spasitelem , . . Abraham
byl veliky otec mnozstvi narodt, nebyl nalezen
podobny jemu slavou, ktery by Settil zdkona
Nejvyssiho«, Sir 44. 6—20; Mojzis: »mily
Bohu i lidem byl Mojzis«, Sir45. 1; Job: «Videl
jsi u sluzebnika mého Joba, Ze mu rovného na
zemi neni, ¢lovéka upiimného a poctivého, bo-
habojného, jenz se varuje zlého?« Job 1, 8§;
prvni kfestané: «Trvali pak v uceni apos-
tolském, v bratrském obcovani, v Iamani chleba
a na modlitbach«, Skt ap 2, 42. Sp
Domyslivost. Nectnost, ktera vede ¢loveéka k
prilisnému zalibeni v sob& a k precenovani
vlastnich sil. V Pismé sv. je opisovana vyrazy
jako «moudry sam v sobé&« (Pfis 3, 7), «vysoko
hledici« a pod. Varuje se pfeci ni, nebot’ vede k
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zaslepenosti v mravnim zivoté: «Blazen
poklada za piimou svou cestu, ale kdo je
moudry, slysi rady« (Pfis 12, 15). «Jest
pokoleni, jez otci svému klne a své matce
odpira pozehnani; pokoleni, jez mysli, Ze je
Cisté, avsak neni omyto od svych poskvrn; po-
koleni, jez na vSe spatra hledi, vicka svoje
vysoko pozdvihuje« (30. 11—13). O pohanech
pravi Pavel: »A¢ poznali Boha, neoslavili ho
jako Boha, ani mu nepodé¢kovali, nybrz
zmarnéli ve svych myslenkach a zatemnilo se
nemoudré srdce jejich; fikajice, Ze jsou moudfi,
stali se posetilci« (Rim 1, 22). Svadi k nepravé
zboznosti, jak ukazuje podobenstvi o
domy’rélivém fa- riseji a pokorném publikanovi
(Lk 18, 9..). Rusi soulad ve vzajemné lasce (Fil
2, 3. 4) a vede k nespravnému jednani proti
bliznimu (podob, o tfisce a tramu v oku, Mt 7,
3—5). Proto se pred ni varuje: «Béda (vam),
kteti jste moudii ve svych oéich, a sami pred
sebou opatrni« (Is 5, 21). «Pysnych oci nedavej
mi« (Sir 23, 5). «Budte stejného smyslen’ k
sob¢ vespolek nemyslice vysoko, nybrz
sklanéjice se k nizkym. Nebud'te opatrni sami u
sebe« (Rim 12, 16). Je blaznovstvim: «Vidél jsi
¢loveka, ktery si myslil, ze jest moudry? Vice
dou- fati nez on smi blazen (Pris 26, 12). Lékem
proti ni je cviceni se v pokofe; viz Pokora. Sv

DonaSeéstvi. Donase¢ je ten, kdo tajnym
nactiutrhdnim a pomlouvamm se snaZi po-
Skoditi Cest blizniho pfed druhymi anebo kdo
sbird rizné pomluvy o druhych a pfinasi je
jinym, aby mezi nimi vzbudil nepfatelstvi.
Pismo sv. varuie pfed touto nectnosti a ji
zapovida: «Nebudes mezi lidem pomlouvacem
a donasecem« (Lv 19, 16). »At nejsi nazyvan
ramenafem, a jazykem blizmho nepomlouvej,
nebot’ zlod¢ji ustanovena jest hanba, a potupa
zl4 Clovéku dvojakého jazyka« (Sir 5, 16 hebr.);
zakazuje je Pavel v 2 Kor 12. 20. Tato nectnost
pusobi zlo mezi druhymi: »Dojde-li dfivi,
uhasne ohen; kde neni klevetnik, tichnou svary
« (Pris 26, 201. «Slova rame- nafova zdaji se
sladka; vnikaji az do nejhlubsich utrob« (v 22).
Skodi tim sam sobé¢: »DonaSe¢ sebe samého
poskvriiuje, mezi v§emi byva nendvidén* (Sir
21, 31). aPomlouvaC a ramenat bud zlofeceny;
nebot’ mnoho v pokoji zijicich rozdvojil- -.«
(28, 15—20)-  Sv

Dor, fénicky ptistav mezi Haifou a Cae- sareou
Pal. Jeho zficeniny se nachazeji u moie severné
od vesnice Tantura. Prozkumem v r. 1924/25 se
zjistilo, ze bylo obyvano jiz v 15. st. pt. Kr. V
Bibli je o ném zminka za doby Josue, ktery jeho
krale premohl (Jos 11, 2; 12, 23), avsak
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Manasse, jemuz bylo pfidéleno, nezmohl se
obsadit je (Jos 17,11; Sdc 1, 27). Podle ces-
topisu Egyptana Wen Amona (kol r. 1.100) v
mé&sté vladl kmen Zakala s kniZetem Beder v
cele. Do fise izraels. patfilo az za Salomouna (3
Kral 4, 11; 2 Par 7, 29); dobyl je snad jiz David.
Podle 1 Mak 15, 11—14 marné je dobyval na
sousi 1 na mofi Antioch VII., coz svéd¢i o
diikladném opevnéni mésta. Pompeius mu dal
r. 63 pt. Kr. vysady svobodného mésta, Sk
Dothain. Tam nalezl Josef své bratry se stady
(Gn 37, 17). Z v 25 lIze soudit, ze tudy vedla
karavanni cesta z Gileadu do Egypta. Ve 4 Kral
6, 13 se vypravuje, ze se zde nachazel prorok
Eliseus, kdyz ho hledal Achab. O ném se dé¢je
zminka jesté v Judt. (Vig 4, 5;7, 3; 8, 3), Je to
dnesni Teli Dothan v severni Casti pohofi
Efraim- ského, jizné od jizni Spice rovinv
Jizreel, vlevo od silnice Besan—Ramle—
Egypt, 5k Drahé kameny. I kdyZ se v Palestiné
drahé kameny nenalézaji, ptece je izraelité od
nejstarsch dob znali a vysoce cenili. Dostaly se
sem z jinych kraji bud obchodem (Ez 27, 22)
nebo jako valecna kofist (2 Kral 12 30).
Kralovna ze Saby pfinesla s sebou vedle zlata i
drahé kameny (3 Kral 10, 1). Rovnéz lodstvo
Salomounovo pfivezlo z tajemného Ofiru vedle
zlata i drahé kameny (3 Kral 10, 1), Izraelité
dovedli také drahé kameny zasazovati do zlata
a do nich ryti (Ex 28, 11). V hebrejském textu
Starého Zakona jest celkem Ctrnacte nazva
riznych drahych kamend a polodrahokamd.
Nelze ovSem s uplnou jistotou stanovit, kterym

Dor - Duch

psacim rydle s diamantovym hrotem, a také z
Ez 3,9 a Zach 7, 12, kde- je diamant obrazem
toho nejtvrdsiho, co je- na svété. U Ezechiele
(1,22) ave Zjeveni (4, 6 a 22, 1) jest minén asi
horsky kiistal jako obraz cCistého a jasného
lesku. — Drahé kameny byly dovazeny z
Arabie a Indie (Ez 27, 16. 22), Rovnéz z
Horniha Egypta a Nubie (Job 28, 19).

O jednotlivych drahych kamenech viz pfislusna
hesla. Hc
Drusilla, nejmladS$i dcera krdle Heroda
Agrippy L, nar. r. 38 po Kr. Z jejich prvnich
zasnub seslo, ponévadZ snoubenec Antioch,
syn krale z Kommageny, odmitl obtizku, V 15
letech zasnoubila se s Azizem, kralem z Emesy.
Zasnuby prekazil Felix,, fimsky prokurator,
skrze zidovského kouzelnika a sam si ji vzal.
Jako manzelka Felixova Skt ap 24, 24,
poslouchala fe¢ sv. Pavla za jeho zalafovani v
Cesarei. Tamtéz se zduraziiuje, ze byla
zidovka. M¢la tedy velky zdjem na uceni
Pavlové o Mesiasi. Sk
Duch. — 1. Vyznam slova, hebrejského- ruach
i feckého pneuma jest vitr; »1 rozpomenuv se
Biith na Noema ... pfivedl na zemi vitr, takze
pocaly vodv opadavali* Gn 8, 1; sluzebnik
Eliasuv »kdyz pak Sel po sedmé, hle . .. nebesa
zatahla se mraky, strhl se vitr.. .« 3. Kral. 18,
45; »Vitr vane, kde chce . .,«, Jan 3, 8; »TézZ o
andélich pravi; Jenz andely své Cini§ vétry a
sluzebn’kv, Zid 1. 7, Znamena téz dech: »A
kdyz dech preletal mi obhcej jezily se vlasy na
mém téle*, Job 4, 15; »Slovem Pané nebesa

naSim nazvim drahych kament odpovidaji. jsou stvofena, a dechem ust jeho moc jejich

Tak leckde je mozno, Ze jsou drahé kameny
podobné barvy zaménény. V naprsniku
(chosen) veleknézové bylo (podle Ex 28, 17—
20 a 39. 10—13] zasazeno dvanacte
drahokami a do kazdého z nich bylo vyryto
jméno Jednoho z kment izraelskych. Porad
jejich je- tento: karneol, topas, smaragd, rubin,
safir, jaspis, hyacint, achat, ametyst, chryso- lit,
onyx, sardonyx. Devét z téchto kamenti uvadi i
prorok Ezechiel, kdyz li¢i nadherny odév krale
tyrského (28, 13). Podobné i sv. Jan ve Zjeveni
vypocitava dvanactero zakladi nebeského
Jerusalema, z nichz kazdy jest z jednoho
drahého kamene: jaspis, safir, chalcedon,
smaragd, sardonyx, sardis, chrysolit, beryl,
topas, chrysopras, hyacint, ametyst. Pfi tom ma
sv, Jan jisté na zfeteli naprsnik veleknéztv (21,
19, 20). V zaddném z téchto vypoltli neni
uveden diamant, snad proto, ze pro* jeho
tvrdost nebylo mozno do n¢ho ryti. Ze byl ale
znam, vidét z Jeremiase (17, 1), kde je fe€ o

vsecka*, zalm 32, 6;
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«Onen bezboznik, kterého Pan Jezi§ zahubi
dechem ust svych«, 2 Thes 2, 8. A¢ jest nejisté,
ktery vyznam Jest plivodni, pfece lze jako
vlastni vécny vyznam mys- liti pojem
neviditelné pfi¢iny pohybu. A proto téz
oznaceni pfi¢iny Zzivota a vSech razovitych
projevi lidského Zzivota. V ¢lovéku je tento
duch pivodu bozského: »Pan Bih , . . vdechl v
tvaf jeho dech zi- vota«, Gen 2, 7; «Nebot
nesmrtelny duch tvlj jest ve vSech vécechy,
Moudr 12, 1; jest rozdIny od téla: «Kdo vi, zda
dech zivota lidského vystupuje vzhtru ... ? Kaz
3, 21; »Duch zajisté hotov jest, ale télo slabé,
Mat 26, 41; «T¢€lo sice mrtvé je pro hiich, duch
vSak Zije pro ospravedlnénimi, Rim 8, 10; je
totozny s dusi: »S vroucnosti duse i srdce t&
hledamg, Is 26, 9; »By duch jeho byl spasen v
den Pana naseho JeZise Krista«, 1 Kor 5, 5; z
ducha vychazeji city ¢lovéka: »Plesa duse ma z
Boha mého, Is 61, 10; »To pové- dév Jezis,
zkormoutil se v duchu«, Jan 13, 21;
»Napravujte takového v duchu mir- nosti«, Gal
6, 1; »To slysice, polekali jsme se, srdce nase
ochablo a kdyz jste ptisli, nezlstal v nds duch,
Jos 2, 11; «Nebof nalil vam Pan ducha diimoty
«, Is 29, 10; «Vzdyt Buh nedal vam ducha
bojacnosti, nybrz ducha moci, lasky a
stiizlivosti*, 2 Tim 1, 7.

2. Duch, samostatna bytost stvofend jest andél,
dobry nebo zly. Viz Andé€l, Dabel. — 3. Duch
pti¢ina vSech véci jest Bih. Uvedl do fadu
vesmir: »Zem¢ vsak byla pustd a prazdna... a
duch BozZi vznasel se nad vodami«, Gen 1, 2;
»Vysilas dech sviyj i tvoti se a takto obnovujes
tvarnost zemé«, zalm 103, 30; «Dechem jeho
nebe se vyjashuje«, Job 26, 13; svou pfi-
tomnosti udrzuje tad ve stvofeni; »Duch Pané
naplituje okruh zemsky, a ten, jenz udrZuje
vesmir, vi o kazdém hlesu«, Moudr 1, 7; bez
ného nemiiZe nic obstati; «Kdyby ducha svého
odvolal a kdyby dech sviij k sobé vzal, kazdy
zivoc¢ich by nahle zdechl a ¢lovek v prach by
navratil se«, Job 34, 14. Dilem tohoto ducha je
vse, co v osudech lidstva je nad lidské sily:
soudcim davd moudrost: «Byl v ném
(Otonielovi) duch Pan¢, a tak osvobodil
Izraele«, Sdc 3, 10; muzim dava hrdinnou mysl
a silu: «Gedeon, kterého pojal duch Pané,
svolal diim Abiézerav, aby Sel za nim«, Sdc 6,
34; duch viadcum lidti ddva moudrost: «Bude
nam mozno nalézti muze plného ducha Boziho,
jako je tento?« Gn . 41, 38; mluvil z proroku:
«Slyste nebesa, pozoruj zemé, nebot Pan
mluvig, Isai 1, 1. — U synoptikt a ¢astecné Skt
ap je duch Bozi pouze pfechodné pusobici sila
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shiiry a vnitiné poucujici: «Alzbéta byla napl-
néna Duchem svatyme, Luk 1, 41; «Zacha- rias
pak, otec jeho, byl naplnén Duchem svatym a
prorokoval*, Lk 1, 67; davé pravé slovo v pravy
cas: «Nestarejte se, kterak nebo co byste
mluvili.. . nebot’ nejste to vy, kteti mluvite,
nybrz Duch Otce vaseho, jenz mluvi ve vas,
Mt 10, 20; dava mimotfadné dary v
kiestanském zivoté; «Kazdému vsak se dava
zjeveni Ducha k prospéchu (cirkve): jednomu
totiz se skrze Ducha davéa fe¢ moudrosti.. .
jinému pak dar uzdravovani, jinému divi-
¢inéni«, 1 Kor 12, 7. Jediny Kristus Je- 2’8 byl
uzndvan za drzitele trvalé pfitomnosti Ducha,
dle Isai 61, 1: «Duch Pan¢ jest na mn¢, nebot’
Pan pomazal mne«; jemu se dostalo Ducha bez
omezeni; »Vzdyt Bih davda mu Ducha bez
miry«, Jan 3, 34; Duch jej vodil: «Tehdy byl
Jezi§ uveden na poust od Ducha, aby byl
pokousen od d’abla*, Mt 4, 1; Duchem Bozim
vyhanél duchy zlé: «Jestli vSak i4 Duchem
Bozim vymitam duchy zIé, ptislo k vam kralov-
stvi Bozi«, Mat 12, 28. Myslenka o trvalém
ptebyvani Ducha Boziho v ¢lovéku, Jemuz jest
pri¢inou nadpfirozeného mravniho zivota, je
sice nékdy ve Starém zadkon¢ naznacovana:
«Kde je ten, ktery vlozil do jejich nitra svého
svatého ducha?«, Is 63, 2: «Dobry duch tvij
necht’ mé vodi po srovnané pudé«, Z1 142, 10.
Ale tato trvala pfitomnost jest nejvice slib pro
dobu mesiasskou. kde bude pramenem nového
zivota; «Vyleji ducha svého na tvé potomstvo a
své pozehnani na tviij kmen, i budou rasiti mezi
bylinami Jako vrbovi podle tekoucich vod, Is
44, 3, jako darce pravdy: «Duch mj, ktery je v
tobé, a ma slova, jez jsem vlozil do Ust tvych,
nezmizi z Ust tvych ani z st potomstva tvého
«, Is 59, 21a jako vnitini obroda ¢loveka: »A
dam vam srdce nové a ducha nového vlozim ve
vas«, Ez 36, 26.

U apostola Pavla jiz Je vyrazn€ povédeéno, ze
veSkery kiestansky zivot vychdzi od Ducha
svatého, jehoz dary jsou Cloveku dany; «Laska
BoZi jest vylita v srdcich naSich skrze Ducha
svatého, ktery ndm byl dan«, Rim 5, 5; »On
také si nds poznamenal a dal zd&vdavek Ducha v
srdce nase*, 2 Kor 1, 22; tyto dary jsou trvaly a
neodchazejici dar, nebot’ Duch svaty pfebyva v
¢loveku: »Nevite-li, ze télo vase je chram
Ducha svatého, jenz je ve vas?«. 1 Kor 6, 19;
«Vy v8ak nejste v téle, nybrz v duchu, ac¢-li
duch Bozi piebyva ve vas«, Rim 8, 9; tento
duch jest peceti lidského Zivota: »V ném i vy
uverfivie byli jste poznamenani zaslibenym
Duchem svatymy, Ef 1, 13; jest jako napoj do
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¢loveka vlit: »VSichni jednim Duchem byli
jsme napo- jeni«, 1 Kor 12, 13, coz je milost
posvécuj 'ci,

4. Duch, osoba bozska. Ve Starém zakoné jsou
nékteré ndznaky jsoucnosti tfeti bozské osoby.
Duch Bozi jest jako tvai Bozi: »Kam mohu
zajiti pred tvym duchem, nebo kam utéci pred
tvou tvai ?«, Z1 138, 7; neposlusnost Boha jest
urazkou Ducha: »Oni viak ke hnévu ho
popudili, trapili svatého jeho ducha«, Isai 63,
10; cemuz v Novém zakoné odpovidaji vyroky
Pané o rouhani proti Duchu svatému, Mat 28,
19. Mimo to jest jesté v N. z. zmmka o zjeveni
Ducha svatého v podobé holubice, Mat 3, 17, v
kiestni formuli Mat 28, 19, a slib seslani Ducha
svatého Luk 24. 49. — Nauka apostola Pavla
nutné piedpoklada Ducha svatého jako osobu,
protoZze se piimlouva: «Podobné i Duch
prispiva slabosti naSi«, Rim 8, 26; rozdava
dary; »To pak v§echno plisobi jeden a tyz Duch,
rozd€luje kazdému, jak chce«, 1 Kor 12, 2;
prebyva v obci jako ve svém chramu: »Nevite,
ze jste chramem Bozim a Duch svaty piebyva
ve vas? Kazi-li nékdo chram Bozi, toho zkazi
Bih«, 1 Kor 3, 16; zprostiedkuje zjeveni,
»Nam vsak to zjevil Bih Duchem svymg, 1 Kor
2, 10; jest jedno s Otcem a Synem: »Jsou pak
dary rozli¢né, ale tentvz Duch, rozli¢né jsou
sluzby, ale tentyz Pan«, I Kor 12, 4; je stejné
hodnoty s obéma; »Prosim pak vas pro Pana
naSeho JeziSe Krista a pro lasku Ducha svatého,
abyste mi pomahali v modlitbach svych za mne
k Bohu«, Rim 15, 30. — Stejny vyznam majiu
apostola Pavla casteJ $i »trojice«, na pt. »Milost
Pana naseho Jez'Se Krista a liska Boha a
spolecenstw Ducha svatého budiz se vSemi
vami«, 2 Kor 13, 13; srv. Rim 5, 1—S5; Gal 4,
6; Ef 3 5—T7, Tit 3, 6 atd. Duch svaty Vycha21
od Otce, protoie je »Duch

Otcuv« (Rim 8, 9. 14; Efes 3, 10; 1 Thes * 4,
8); je davan od Krista, tedy i z Krista vychazi;
»Toho vylil na nas hojné skrze Jezise Krista,
Spasitele naseho, Tit. 3, 6. Obsirn€ pojednava
fe¢ Pang, Jan 15, o poméru tii bozskych osob
navzajem.

Pusobnost Ducha svatého. Ocistuje od hi'chu;
«Byli jste ospravedlnéni v Duchu Boha
naseho«, 1 Kor 3, 2; posvécuje dusi; «Podle
piedvedeni Boha Otce, v posvéceni Duchemy,
1 Petr 1, 2; Duch svaty jest »zavdavkem naseho
dédictvi na vykoupeni vlastnictvi ke slave
velebnosti je- ho«, Ef 1, 13, Ucmky tohoto
ospravedInéni jsou novy clovek (Rim 7, 6),
vitézstvi nad hiinymi zadostmi: »Nebot’ zékon
Ducha ozivujiciho osvobodil mne v Kristu

Duch

JeZisi od zakona hiichu a smrti«, Rim 8, 2; sy-
novstvi Bozi: »Bith poslal Ducha Syna svého v
srdce naSe, jenz vold: Abba, Otce«, Gal 4, 6;
svoboda a radost: »Kde je Duch Pané, tam je
svoboday, 2 Kor 3, 17; »VSechno mohu v tom,
jenz mé posiluje*. Filip, 4, 13; spolecenstvi s
Bohem a s Kristem: »A kdo zachovéava jeho
prikazani, ten zistava v ném a On v tom, a z
toho poznavame, ze v nas zustava, z Ducha,
kterého nam dal«, 1 Jan 3, 24; rozvoj ctnosti:
»Plodem Ducha pak jest laska, radost, pokoj,
privétivost, dobrotivost, shovivavost, duvéra,
mirnost, zdrzelivost, Cistota«, Gal 5, 22;
«osviceni Otec , . . dej vam ducha moudrosti a
zjeveni v poznani jeho, osvét’ o¢i mysli vasi,
Efes 1, 17; upevnéni v lasce; Dej vam . . . skrze
Ducha svého v sile mohutnéti pro vnitiniho
Cloveka, aby Kristus prebyval skrze viru v
srdcich vasich, zakofenénych a zalozenych v
lasce«, Ef 3, 16; vélny zivot: «Kdo vsak
rozséva na duchu, z ducha bude ziti zivot
véény«, Gal 6, 8; jednota cirkve: »To vsak
pusobi vSechno jeden a tyZ Duch, 1. Kor 12,
2; ftizeni cirkve: «Jeden z nich, jménem
Agabus, povstav naznacil skrze Ducha svatého,
ze bude veliky hlad«, Skt ap 14, 28; «Le¢ Duch
svaty po méstech mi osvédcéuje a tika, ze okovy
a souzeni ocekavaji mne«, Skt ap 20, 23;
«Mgjte pozor na sebe a na vSechno stadce, ve
kterém Duch svaty ustanovil vas biskupy,
abyste spravovali cirkev Bozi*, Skut. 20, 28.
5. Povinnosti k tre ti bozské osobé a viibec k
duchu Bozimu. On ma byti hybnou silou
kiestanského zivota; »My vSak
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jsme nepfijali ducha tohoto svéta, nybrz Ducha,
ktery je z Boha, abychom védéli, co nam bylo
darovano od Boha*, 1 Kor 2, 12; «aby
ustanoveni zakona naplnila se v nas, jakozto v
téch, ktefi neZijeme podle téla, nybrz podle
Ducha«, Rim 8, 4; Cistota duse i téla: «Vzdyt
nepovolal nas Buh k nedistoté, nybrz k
posvéceni; proto kdo tim pohrda, nepohrda
clovékem, nybrz Bohem, ktery dava Ducha
svého na nas«, 1 Thes 4, 8; zachovavani
jednoty: »Snazte se zachovavati jednotu Ducha
ve svazku pokoje. Jedno télo a jeden Duch,
jakoz také jste byli povolani v jedné nadé&ji
povoléani svého«, Er 4, 3, 4. — Sp DuSe. — 1.
Pojem duse. Stary zakon prizptisobuje se, kde
jen je mozno, lidovym piedstavam, aby byl
srozumitelny Proto nenalezneme v ném
odborny Vyraz pOj mu duse. Duse je zivotadarny
dech, jenz neni ze zemé tak jako télo, nybrz
prlmo od Boha: «Utvofil Pan Bith ¢lovéka z hli-
ny zem¢ a vdechl v tvar jeho dech Zivota«, Gn
2, 7; »Toto pravi Pan Buh... ktery zivot dava
lidem na ni (zemi) a dech tém, ktefi chodi po
ni«, Is 42, 5. Pfi smrti ¢lovéka se dusSe vraci ke
svému pivodci; »A prach se do zemé vrati, jak
byval, dech pak se vrati k Bohu, jenz jej dal,
Kaz 12, 7. Takova duse je vlastni pouze
¢loveéku: »Dech Vsemohouciho dava lidem
rozumnost«, Job 32, 8; je svétlo Bozi v
Cloveéku: «Svice Pané jest lidska duse, ktera
pronika vSechny kouty srdce*, Piisl 20, 27; je
puvodem vsech projevu zivota lidského téla,
procez sidli v krvi: «Nebot zivot zivoc€icha je v
krvi«, Lev 17, 2; duse je pivodem téz
duchovych projevii zivotnich, jako lasky;
«Duse jeho (Sichem ova) na ni Ipéla (na
Din¢)«, Gn 34, 3; soucitu: »Duse bezboznych
ukrutna jest*, Prsl 12, 10; smutku: «Zena velmi
nestastna jsem . . . vylévala jsem dusi svou pied
obli¢ejem Pané«, fekla Anna Heli- mu, 1. Kral
1, 15; touhy; Jonatan fekl Davidovi: «Kazdé
prani duse tvé, které vyslovis, ucinim ti, 1 Kral
20, 4. Hebrejsky text nema pro nejvyssi tkony
duse jména nefes, dech, nybrz ruach, duch. V
Novém zakoné psyché znamena zivot v téle:
«Proto pravim vam: nepecujte uzkostlivé o
svou dusi, co byste jedli, ani o své télo, ¢im
byste je odivali«, Mt 6, 25; pneuma jest od
Boha dany ptivod vzniku a trvani vSeho zivota;
«Slovo Bozi . . . pronika az do rozdéleni duse a
duchag, Zid 4, 12; ale nékdy se uziva obou
jmen ve stejném smyslu «Naleznete pokoj dusi
své«, Mat 11, 29; «Osvézili ducha mého i
vaSeho«, 1 Kor 16, 18.

Stary zakon nezna nazoru, ze by duse kazdého
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¢loveéka byvala jiz pied utvofenim téla, nebo ze
je s télem spojovana za trest a Ze by tim
spojenim byla poskvrnéna (Plato, Filo), nybrz
pro kazdého c¢lovéka zvlasté je duse stvofena:
«Nebot’ Zivot ode mne (Nejvyssiho) vychazi, a
dychani ja ¢inim«, Is 57, 16. Proto je téz duse
majetek Bozi: »Hle, vSecky duSe moje jsou, jak
duse otcova, tak i duse synova jest moje«, Ez
18, 4; a jsou Cisté: «Byl pak jsem jinoch pékné
vyvinuty a dosSel jsem duSe dobré, ba lépe;
dobry jsa, pfiSel jsem do téla neposkvrnéného*,
Moudr 8, 19.

2. Nesmrtelnost duSe. Pii  vSeobecném
uzndvani nesmrtelnosti Izraele, jak v Egypte,
tak v Babylong, bylo by velmi podivné, kdyby
Stary zakon n€kdy v pocatcich tuto
nesmrtelnost byl popiral. Pro nesmrtelnost duse
svédci vyrazy «vejiti k otcim*, Gn 15, 15;
«usnouti k otcim*, 3 Kral 2. 10; »byti sdruzen
se svym narodem*, Nm 20, 24; zvlasté¢ kdyz
uzivani jich je zfetelné odliSovano od pojmu
smrti samé, od pohibu a spocinutim v rodinném
hrobé: Abraham «skonav umfel v pékném
véku... a pfifazen byl k lidu svému. Pohibil ho
Isék a Ismael, jeho synové, ve dvojité jeskyni*,
Gen 25, 8. 9; »Kdyz zesnul Salomoun s otci
svymi, pochovan byl v zahradé domu svého*, 4
Kral 21, 18. Jest nejen vyslovovano pre-
svédceni o nestejném osudu dusi: «Cesta zZivota
vzhlru kyne vzdélanému, aby zlstal daleko
pekel tam dole«, Ptis 15, 24; »Na- jdes-li ji
(moudrost), bude§ mit naposled nad¢ji, a tvé
o¢ekavani nevezme za své*, Prisl 24, 14; této
skuteCnosti se téz wuziva k mravnim
napomenutim pro tento zivot. Proti tomu nelze
uvadeéti pochybnost knihy Jobovy, 14, 10; «Ale,
¢lovek-li zemfte, vseho je zbaven; zahyne, kam
se, prosim pod¢€l?*, nebot je zretelna Jobova
nad¢je na vzkiiSeni na jinych mistech knihy, na
pt. 19, 25: «Vim, ze muj Vykupitel Ziv jest, a
ze v posledni den ze zemé vstanu; zase budu
oblecen svou kozi a ve svém téle uziim Boha
svého ... nadéje tato je v nitru mém ulozena*.
Rovnéz

Kazatel musi byti na mistech pochybnych, na
pt. 3, 19, 23: »Nebot' stejné¢ hyne clovek i
zvife... a nic nema C¢lovék nad zvife,
vysvétleno misty jasnymi, na pt. 12, 7: »A
prach se do zemé¢ vrati, jak byval, dech pak se
vrati k Bohu, jenz jej dal«, a také dle
starozéakonniho odliSovani duse lidské od duse
zviteci, které bylo vSeobecnym presvédcenim.
Nejuplnéjsi jest nauka o nesmrtelnosti v knize
Moudrosti. Buih ucinil ¢lovéka neporusitelnym
a k obrazu podoby své (2, 23). Duse
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spravedlivych jsou v ruce Bozi, zily v nadé&ji na
nesmrtelnost (3, 1. 4).

Novy zdkon neposkytuje ani nejmensi pfi-
lezitosti k pochybnosti o nesmrtelnosti lidské
duge. Dusi nikdo nemiize zab'ti (Mat 25, 46).
»Bude-li kdo zachovavati slovo mé, nezemie
na véky«, Jan 8, 51. Pan Jezi§ pfijima duSe
spravedlivych zemfelych: »1 kamenovali
Stépana, jenz se modlil: Pane Jezisi, piijmi
ducha mého«, Skt ap 7, 59; nesmrtelnost duse
jest pohnutkou a divodem pro kiestansky
zpusob zivota: »Jestlize toliko v tomto zivoté
mame v Kristu nadéji, jsme bidné&jsi nez vSichni
lidé«, 1. Kor 15, 19; zivot posmrtny je vlastni
zivot Clovéka: »Nebot' neméame zde mista
zistavajictho, nybrz vyhleddvame toho
budoudho«, Zid 13, 14.

3. Hodnota duse. Vsechny dg&e Starého
zakona Ize nazvati hodnocenim Bozim lidské
duse, odpovidajicim jeji nesmrtelnosti. Proto
oravem sluje duse »chloubou ¢lové- ka« (Z1
29, 13; 56, 9; 107, 2). Vtéleni, zivot a smrt Syna
Boziho jsou nejuadnéjsi dikaz nesmrtelné
hodnoty duse: »Veleben budiz Biih a Otec Pana
naseho Jezise Krista, jenz podle velikého
milosrdenstvi svého nds znovuzrodil k zivé
nad&ji zmrtvychvstanim JezisSe Krista k
dédictvi neporusitelnému a neposkvrnénému a
nevadnoucimu, uchovanému v nebesich pro
vas, ktefi jisté moci Bozi chranéni skrze viru ke
spase«, 1 Petr 1, 3—5. Hodnotu duse nelze
ni¢im stvofenym vyvaziti, ani celym svétem:
»Nebot’, co prospeje Cloveku, byt cely svét
ziskal, Zivot véény vsak ztratil?«, Mat 16, 26;
»Aneb, jakou da vyménu ¢lovek za véény Zivot
svij?«s Mark 8, 36. Zachranit! jednu dusi je
dobry skutek, ktery ptikryva mnozstvi hiichi;
»Veéz, ze kdo odvrati hiiSnika od bludné cesty
jeho, vysvobodi dusi jeho od Smtti a prikryje
mnozstvi hitichi«, Jak 5, 20.

4. Disledky mravni. Hlavni povinnosti
Cloveéka jest vyhledavat! pro dusi nesmrtelné
hodnoty: »Pocatek moudrosti jest: Ziskej si
moudrost a za vSe jméni své si ziskavej
opatrnost«, Pfisl 4, 7; »Ziskavej si moudrost,
neb lepsi jest nez-li zlato, a nabyvej opatrnosti,
jet nad stribro dra- ha«, Ptis 16, 16; »Hledejte
tedy nejprve si moudrost, neb lepsi jest nezli
zlato, a toto vSecko bude vam ptiddno«, Mat 6,
33; »My nehledime k tomu, co je vidi- telno,
nybrz k tomu, co je neviditelno; nebot véci
viditelné jsou pomijejici, neviditelné vSak jsou
veécné«, 2 Kor 4, 18; »Bohaci ... at’ ¢ini dobie a
bohatnou v dobrych skutcich, at’ jsou stédii a
sdilni, skladajice si zaklad pro budoucnost, aby

Duse - Duvéra

dosahli zivota pravého«, 1 Tim 6, 17. 18. Jako
zivot duSe nema konce, tak ani starost o dusi
nema zndti Unavy: »Rostte vSak v milosti a
poznani Péna naSeho a Spasitele JeziSe Krista«,
2 Petr 3, 18; tieba jest netinavné hledat! zisk pro
dusi z hodnot ¢lovéku svéfenych v tomto zi-
voté; »Nebot’ kazdému, kdo ma, bude dano a
bude miti hojné «, Mat 25, 29 v podobenstvi o
htivnach; »Proto, bratii moji mili, bud’te pevni,
ptehorlivi v dile Pané€, védouce, ze prace vase
neni nadarmo v Pa- nu«, 1 Kor 15, 58. Cilem
zivotniho snazeni je dokonalost duse: »A za to
se modlim, by laska vase vice a vice se rozmno-
zovala v poznéni a veSkerém citéni, Filip 1, 9; 1
za cenu nejveétsiho pozemského odiikani; »
Jezi§ mu tekl; Zadny, kdo polozi ruku svou na
pluh a ohlizi se nazpét, neni zpusobily ke
kralovstvi Bozi- mu«, Lk 9, 62. Sp
Divéra je pevné presvédceni o ur€ité vlastnosti
osoby nebo véci. — 1. Diivéra v Boha je ze
vSeho nejCastéji zdiraznovana ve sv. Pismé.
Jedine¢ny pojem o Bohu a o jeho poméru k
vyvolenému lidu zpusobil, Ze tato divéra stala
u Izraelitd vysoko nad nazory pohanskymi a
nad pohanskymi projevy duvéry v bozstva. Za-
kladni myslenkou Zzalmu jest plesaj'ci a prosici
diavéra v Boha, jenz zachranuje daveéfujici;
»U¢in div milosti, spaso doufajicich, ktefi se
skryvaji u tebe pred tvymi odpurci«, zalm 16,
7; jenz je skala, hrad a uto¢isté: »Hospodin tvrz
ma jest a mé Utocisté, on je také vysvoboditel
mij«, Z1 17, 3; lepsi ochrana nez t€lesna sila:
»Ti vozy, oni konimi se chlubi, my vSak



Duvéra

jménem Pana Boha svého se honosime«, 19, 8;
jest nejspolehlivéjsi pastyi: »Pan je muj pastyf,
netrpim nedostatku«, 22, 1; osvoboditel, jenZ
nikdy neopusti divéiujiciho: «Rekla Judit:
Chvalte Pana Boha naseho, jenz neopustil téch,
ktefi doufali v ného«, Jdt 13, 17.

Stejné¢ knihy poucné a prorocké jsou pro-
stoupeny nezbytnosti a bezpeénosti divéry v
Boha; posetilost je spoléhati na nékoho jiného
nez na Jahve: »Doufej v Pana celym svym
srdcem a nespoléhej na svou opatrnost: na
vSech cestach svych méj ho na paméti, i bude
spravovati tvé stezky*, Pfis 3, 5.

Novy zdkon zduchovnil divéru v Boha, takze
jejim pfedmétem neni hlavné zZivot pozemsky,
nybrz je to divéra pro véény zhot: «Nepecujte
tedy uzkostlivé, fikajice; co budeme jisti, nebo
co budeme piti nebo ¢im se budeme odivati?
Nebot” po tom vSem pohané se shanéji; vi
zajisté Otec vas nebesky, ze toho vSeho
pottebujete. Hledejte tedy nejprve kralovstvi
Bozi a spravedlnost jeho, a toto vSecko bude
vam pridano«, Mat 6, 31—33; »Ode mne vSak
daleko budiz, abych se honosil le¢ v krzi Pana
naseho JeziSe Krista, skrze nc¢ho svét jest
ukfizovan mné¢ a ja svétuk, Gal 6, 14.

2. Podminky divéry, jez i ve Starém zakoné
jsou povazovany za milost Bozi, jsou hlavné:
vériti v Boha a hledati ho: »1 doufaji v tebe,
kteti znaji tvé jméno, neb neopoustis, Pane,
tebe hledajicich«, Z1 9, 10; bazen Bozi; »Kdo
se boji Pana, ma silnou nad¢ji a jeho déti maji
kam se uté- ci«, Ptis 14, 26; vira v JeziSe Krista;
»Ne- Tmutiz se srdce vaSe, véfite v Boha, i ve
inne veéite«, Jan 14, 1; Zivot dle BozZich
prikazani a dobré skutky: »Polepsete své mravy
a snahy a budu bydleti s vami na tomto m'sté«,
Jer 7, 3; «Milackové, ne- obvifiuje-li nas srdce
naSe, mame diveéru k Bohu, a zaCkoli bude
prositi srdce nase, obdrzime od ného, jezto
zachovavame ptikazani jeho a ¢inime, co jest
mu milé«, 1 Jan 3. 21.

Vira v Boha vzhledem k duvéfe obsahuje
presvédceni o vSemohoucnosti Bozi: «Nebot
neni nesnadno Panu vysvobodit! ani mnohem,
ani malem«, 1 Kréal 14, 6; «Zda jest kratkd a
malicka ruka ma, abych vykoupil? Nebo neni
ve mné¢ moci, abych vysvobodil?«, Is 50, 2;
»Na tomto svété budete miti souzeni, avSak
daveétujte, ja jsem premohl svét«, Jan 16, 33; o
vSevédoucnosti Bozi: «O¢i Pané pozoruji vse-
cku zemi, aby dodavaly sily tém, ktefi celym
srdcem skladaji divéru v ného«, 2 Par 16, 9;
«O¢i jeho na chudasa hledi a zraky jeho
zkoumaji lidské plémé«, Zalm 10, 5; o vérnosti
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Bozi; »At’ se hory hybaji a pahorky tfesou, ma
milost se nepohne od tebe, ma smlouva pokoje
se nezatfese. pravi slitovnik tvlij, Pan«, Is 34,
10; »Dobry jest Pan, posilou byva v den tisné a
zna ty, kteti doufaji v né¢ho«, Nah 1, 7; » Je-li
Buh pro nas, kdo proti nam? Ten, jenz ani
vlastniho Syna neusSetfil, nybrz za nas vsecky
ho vydal, kterak i s nim nedd nam vSecko?«,
Rim 8, 31. 32; o Bozi prozietelnosti, dosvédce-
né zkuSenosti otcli: »Na tebe spoléhali otcové
nasi, spoléhali a zachranoval jsi je«, ZI 21, 5;
«Pohled’te na ptactvo nebeské, Ze neseje ani
nezne, a va§ Otec nebesky je zivi*, Mt 6, 26;
»Proto je psano; Hle, ja polozim na Siéonu
kamen uhelny, vyvoleny, ctény, a kdo v néj
uvei], nebude zahanben, 1 Petr 2, 6.

3. Ucinky divery v Boha: Bozi zalibeni a
pozehnani: «O¢i vSech doufaji v tebe, Pane a ty
davas jim pokrm v Cas piihodny, otvirds ruku
svou a plnis vSe, co zZije, pozehnanim*, Z1 144,
15; «Kdo doufd v Pana, bude miti hojnost
vSeho*, Piis 28, 25: Pfistupujme tedy s divérou
k trinu milosti, abychom dosahli milosrdenstvi
a nalezli milost k pomoci pfihodné*, 1 Petr 4,
16; ochrana Bozi; «Hospodin je svétlo mé a
spasa ma, koho bych se mél bati?*, Z1 26, 1;
Pén je se mnou jako bojovnik silny, protoz kdo
mne stiha ii, padnou a nesvedou nic«, Jer 20,
11; «Slozte vSechnu svou starost na néj, nebot’
on ma péci o vas*, 1 Petr 5, 7; bezpecnost a
radost: »Ja vSak v milosrdenstvi tvé daveéfuji,
plesati bude srdce mé ze tvé spasy, zpiva ti
budu Panu, ktery mi uéinil dobfe*, Z1 12, 6;
daveéra dava osviceni a trp€livost: »U- kazuje se
tém, ktefi jemu davétuji; duse spravedlivych
jsou v ruce Bozi a nedotkne se jich mucidlo*,
Moudr 1, 2; 3, 1: »On jest ma skala a spasa
moje, bezpecny hrad muj, valn¢ se kolisat
nebudu*, Z1 61¢2; «Pokoj svij ddvam vam ., .
nermutiz ,, se srdce vase ani nestrachuj*, Jan
14, 27.

4. Diwvera v lidi a v pomijejici veci jest
nebezpecim pro ¢lovéka. Zmensuje davé- ru v
Boha: »Protoz upustte od lidi, ktefi Zivot v
chrpich maji, nebot’ byvaji preceniovani*, Is 2,
22; »Klety clovek, ktery spoléhd na cloveka,
kdo za svou oporu poklada smrtelnika, ale od
Pana ustupuje svym srdcem«, Jer 17, 4; »
Vyzrany zub a noha vravorajici je dtvéra v
¢loveka nevérného v den tisné*, Pfisl 25, 19.

5. Priklady pevné davéry v Boha: Jonat- has
{1 Kral 14. 6), David (tamt. 17, 45; Zalm 3, 2—
9), Elisej (4 Kral 6, 16), Judita (Jdt 13, 17),
Susanna (Dan 13, 35), nemocna zena (Mat 9,
21), Kanaanitka (Mat 15, 22), ucednici pfi
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rybolovu (Luk 5, 4), apostol Pavel i(2 Kor 4, 8.
9; 2 Tim 1, 12). 6. Priklady opovazlivosti:
stavitelé babylonské véze (1 Mojz 11), farao
(Ex 14). Golias i(1 Kral 17), Holofernes (Jdt 6,
2), farizeové (Mat 16, 1). Sp

Divérnost, jako pratelska sdilnost o po-
drobnostech véci a udalosti Zivota, takze pred
nekterymi lidmi ¢lovek skoro nema tajnosti. Ta
je ve sv. Pismé predmétem vaznych vystrah. 1.
Vseobecné vici lidem: »M¢j mnoho téch, s
nimiz v ptatelstvi zijes, ale divérnika méj z
tisice jedi- ného«, Sir 6, 6; »Ne kazdému srdce
své zjevuj, aby se ti snad zle neodménil a ne-
pohanél tebe, Sir 8, 22; »Milackové, nevéite
duchu kazdému, nybrz zkoumejte duchy, jsou-
li z Bohag, 1. Jan 4, 1; tajnosti svéfuj pouze
moudrym a svatym: »Jak jen mozno ti zkoume;j

Duvérnost - Dym

Dvanact bylo cislo posvatné u Izraelitd,
protoze podle zaslibeni Boziho bylo dvanact
vudct vyslych z Izraele (Gn 17, 20; 25, 16) a
patriarcha Jakob mél dvanact synd (Gn 35,
23—26; 42, 13), z nichz pochazelo dvanact
kment izraelskych (Gn 49, 28; Ex 24, 4; 28,
17—21; Nm 17, 2; Jos 4, 2—4). Proto téz bylo
vyvoleno Kristem dvanact apostold, (Mt 10, 2;
Mk 3, 14; Lk 6, 13; Jan 6, 71), ktefi téZ maji
soudit dvanact kment izraelskych (Mt 19, 28;
Lk 22, 30). Proto se mluvi o dvanécti tisicich
poznacenych ze dvanacti kmend izrael. (Zjev 7,
5—38), o novém Jerusalemé, v némz je dvanact
bran (Zjev 21, 12), dvanact and€ld v nich
((tamtéz) a na hlavé apokalyptické zeny je
vénec dvanacti hvézd (Zjev 12, 1). Sv

Dym je v Pismé castéji obrazem pomije-

blizniho sveého a s moudrymi a opatrnymi se jicnosti lidského zivota (Z1 101, 4), vratkosti

rad*, Sir 9, 21; »S muzem svatym ustavicné
obcuj, o kterém vis, ze zachovava piikazy Bozi,
jehoz srdce je podle srdce tvého«, Sir 37. 15.

nepratel Bozich (67, 3), nicotnosti nadéje
bezbozcu (36, 20), protoze byva kazdym
navanem vétru odhanén. Svét pomine nakonec

2, Diivérnost mezi muzem a Zenou mimo jako dym (Is 51, 6). Dym pro sviij neblahy vliv

manzelstvi jest nebezpeéna na ob¢ strany. Muz
nema svou dusi odevzdavali zené, kterd neni
jeho: »Nenech se odlouditi na jeji cesty, hled,
at’ se nezatould$ na jeji stezky; jet' mnoho
zabitych, jez poranila, a silni byli vSichni, jez
usmrtila*, Prisl 7, 25—37; »Mezi Zenami
nepiebyvej, nebot’ ze Satu pochdzi mol a o
zeny nepravost muze«, Sir 42, 12. 13; »Mize
kdo skryti ohen do svého klina, aby mu ne-
uhotelo roucho?* Piis 6, 27; zena ma se var
ovati diivérnosti s muzi: » Stastna je bezdétna,
ale neposkvrnéna, ktera nevi, co je loze s
htichem*, Moudr 3, 13; »Jejich ozdoba nebudiz
vnéjsi splétani vlasti a obkladani se zlatém,
nebo oblékani roucha, nybrz ¢loveék skrytého
srdce, odény neporusitelnosti ducha mirn¢ho a
tichého, jenz je drahocenny pied Bohem*, 1
Petr 3, 3. 4; nebot’ snadno vznikaji hiisné
myslenky a ciny: »Jet’ piikaz svitilnou,
ostiihajici t€ od zIé Zeny. .. nedej se lapiti jejimi
vicky*, Pis 6, 23—25; »Vino a Zeny k odpadu
vedou moudré a do trestu privadeji rozumné, a
kdo se vési na nevéstky, nicemnikem bude*, Sir
19, 2, 3; »U Zeny smilné postav pfisnou straz,
aby naleznouc prilezitost, neuzivala ji pro
sebe*,. Sir 26, 13.
3, Pravidlo zadkladni dava apostol Pavel, ze
divérnost ma své metitko ve ctnosti:-
»Konecng, bratii, co jest pravdivé, co distojné,
co spravedlivé, co Cisté, co milé, co dobré
povesti, vSecko, co je ctnosté, co chvalitebné,
to obmyslejte*, Fil 4, 8.

Sp-

na oc¢i slouzi jako* metafora lenocha: »Co je
ocet pro zuby a dym pro o¢i, to je lenoch pro ty,
kdoz jej vyslali.* .(Pfis 10, 26). »Pted ohném
kamen para a kout z ohné predchazi — tak i
ted krveprolitim zlofeceni, pohana a hrozby.*
(Sir 22, 30), Byva téz znakem majestatu Boziho
(Gn 15, 17; Ex 19, 18; Is 6, 4; Zjev 15, 8), nebo
hnévu Boziho (Is 65, 5). Sv



Edomite, semitsky narod v Bibli nazyvany i
synové »Edomovi n. Esauovi« (Dt 2, 4; 1 Mach
5, 3), od n¢hoz pochazeji (Gn 36, 43), Podle Dt
2, 12. 22 se usadili v pohofi Seiru na jih od
Palestiny, vytlacivSe odtud prastary semitsky
narod Horiti. Poznenahlu obsadili vychodni a
zapadni Casti W. Araba az po Akkabsky ziliv,
S Izraelem pfisli do styku v dobé mojzisske,
kdyz edomsky kral v Kadesu odepfel prichod
svym uzemim, ackoliv se Mo0jz'§ odvolaval na
pribuznost s nimi. Mojzis, fidé se zdkonem (Dt
2, 3), nenapadl je, nybrz obesel jejich izemi
{Nm 21, 4), Za trest vSak nesméli byti E. pfijati
do izraelského spolecenstvi az do tfetiho kolena
(Dt 23, 8). V dob¢ kralovské vystupovali
nepratelsky proti Saulovi (1 Kral 14, 47). David
je krvavé potiel v Solném tdoli a do jejich mést
ustanovil své ufedniky a vojsko (2 Kral 8, 13,
14; 71 59, 2), Judské nadvlady se zbavili az za
Jorama (4 Kral 8, 20—22; 2 Par 21, 8—10),
opét do ni upadli za Amasiase a Azajase (4 Kral
14, 22), avsak za Achaze se z ni vymanili (16,
6) a dokonce ucinili do Judska loupezny vpad
(2 Par 28, 17). Kol r. 594 usilovali o spolek s
Judskem proti Nabuchodonosorovi (Jer 27, 6),
nez to jim neprospélo a brzy upadli do jeho
moci. Pfi obléhdni a padu Jerusalema ukézali
svou davnou nendvist proti Zidaim (Natky 4,
21; Abd 8—20; Ez 25, 12—14; 35, 1—15; Z1
136, 7) a obsadili vylidnénou jizni ¢ast Judska
(Ez 36, 5; 1 Mak 5, 65). Juda Mak. je vSak
porazil a zabrané izemi jim odnal (2 Mak 10,
15). Kol r. 126 Jan Hyrkan si je podrobil a
donutil k obfizce, R, 47 byl Idumejec Antipater
od Césara ustanoven prokuratorem celé Pa-
lestiny, Jeho syn Herodes Vel, stal se r. 40.
kralem v Jerusalem¢ a zakladatelem nové
dynastie idumejsko-zidovské. — Proroci se
divali na E. jako na nepfatele Judska a plant
Bozich s Izraelem, byli typ nepratel kralovstvi
Boziho. Proto oznamovali' soud Bozi nad nimi
(Is 34, 5; Jer 49, 7; Ez 25, 12—14; Am 1, 11).
Sk

Efes, list k Efeskym. Efes byl stard jonska
kolonie na pobiezi Malé¢ Asie tam, kde feka
Kaystrus vtéka do Egejského mote. V dobé
Pavlové byl hlavnim méstem fimské provincie
Asie. Obyvatelstvo se zalibou se oddavalo
magickym a okultnim védam (Skt ap 19, 19).
Proslaveny byl Efes chramem Artemidy c¢i
Diany, ktery byl po spaleni Herostratem
nejlepsimi feckymi staviteli vybudovan tak, ze
se pocital za jeden ze sedmi divid svéta.

Pfi navratu s druhé cesty se tam Pavel sice
zastavil, ale zGstaviv tam Aquilu a Pris- cillu,

pokracoval ihned v'cesté do Jerusalema. Ale
podle svého slibu ucinil na tfeti cest¢ Efes
sttedem své Cinnosti. Skoro po tii 1éta ptsobil
tam, hlasaje evangelium jak v Efesu, tak v
okolnich asijskych méstech. Bouii, kterou
vyvolal Demetrius a v niz se Pavel sam octl v
nebezpeci zivota (2 Kor 1,8), byl Pavel
donucen ptedCasné odejit. Vraceje se z treti
cesty pominul Efes, aby svou pfitomnosti
nezavdal pfi¢iny k novym protikfestanskym
boufim, ale povolal efeské presbytery do
nedalekého Mi- 1étu, kde je dojemnymi slovy
napomenul k bdélosti o svéfené stado.
Predvidal, Ze po jeho odchodu »pfijdou tam
vlci dravi, nesetfici stada a ze z jejich vlastnich
fad vyvstanou muzi, mluvici zvracené véci, aby
si zjednali stoupence« (Skt ap 20, 29 —30). Z
Apokalypsy vidime, ze vskutku tito gnosticti
bludafi uz v dobé apostolské pocali cirkev
efeskou ohrozovati. V dobé sv. Jana, ktery
posledni 1éta svého zivota ztidvil v Efesu,
pusobil tam znamy gnostik Cerint,
List sv. Pavla ma ve v§ech rukopisech napis »K
Efeskym« a celd kiestanska tradice jej tak
oznacuje. Nez v prvnim versi slova »v Efesu«
&jsi rukopisech
schazeji a schazela uz ve sta- Tovéku, jak je
patrno z Origena, Basilia a Jeronyma. Je
napadné, ze list, a¢ Pavel byl v Efesu tak
dlouho, neobsahuje ani pozdravu pratelim a
znamym Pavlovym, jak to vidime v listu k
Rimaniim, Ponévadz Marcion (Tertullian,
Adversus Mar- cionem V, 17) dava nasemu
listu napis »K Laodicejskym«, tu néktefi
exegeté jsou toho mméni, ze list tento jest
vlastné onim listem, ktery podle Kolos 4, 16
poslal Pavel do Laodiceje a ktery byva
pokladan za ztraceny!
List sam vyznacuje se temnym a tézkym
slohem, takze mezi listy Pavlovymi patii k t¢ém
sob¢ jasné individualni pecef Pavlovu, takze
racionalisté nepravem puvodnost listu uvadeji
v pochybnost. S listem ke Koloskym ma
znacnou podobnost, nebot’ oba listy vznikly v
téze dobé a soucasné¢ byly po Tychikovi
poslany do Malé Asie z fimského zajeti
Pavlova. Velebna oslava tfi bozskych Osob na
pocatku listu (1, 3—14) pravem se nazyva
hymnem ke cti nejsvétéjsi Trojice. Hc
Efod, posvatné roucho Zidu, Tteba rozliSovali
mezi e. obyCejnym, ktery nosili i laici, a e.,
soucasti veleknézského odévu. O e. obycejném
vime jen, Ze byl ze Inéné latky a ze jej bylo
tteba prepasati (1 Kral 2, 18; 22, 18; 2 Kral 6,
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14), jako by mél tvar posvatné zastéry nebo jeho byl zpecetén r. 721, kdy byla fiSe znicena

kratké sukni- ce. Recky pteklad 1 Par 15, 27
misto e. ma »stolé«. jako by byl e, jakysi druh
na- rameniku. Tento e. se nosil pfi posvatnych
ukonech. Je zaznamenano o Davidovi, Ze
kiep¢il pied archou Hospodinovou, jsa opasan
Inénym efodem (2 Krél 6, 14). Veleknézsky e.
byl cast veleknézského odévu, V Ex 28, 6—30
se popisuje, ze ma dvé pile ze zlata, purpuru,
Sarlatu a kmentu umélecky setkané, na vrchnich
okrajich jsou spojeny, takze tvoii jednotné
roucho. Z téze latky byla i tkanice, jiz se e. k
télu v pase piivazoval. Na ramenou byly
pfipevnény dva onyxové kameny s vyrytymi
jmény dvandcti kmend izraelskych. Na
naprsniku bylo dvanact vzacnych kamenl s
jejich jmény. Sk
Efraim. 1, Druhy syn Josefiiv, jehoz mu povila
Egyptanka Asenat jesté pred hladem; jméno je
snad od hebr. parah — »by- ti trodny* (Gn 41,
50—52). Umirajici Jakob pifes upozornéni
Josefovo mu dal prednost pied prvorozenym
Manassem, vloziv nan zehnajici pravici, aby
naznacil, Ze v budoucnosti bude vétsi nez prvo-
rozeny (48, 17—20). Stal se praotcem jednoho
z kment izraelskych.

2. Kmen Efraim byl bojovny a sebevédomy (u
Jer 31, 18 »jako byéek nezkroce- ny«; Zach 10,
7). Z kmene pochazel Josue, nastupce Mojzistv
a dobyvatel Palestiny (Nm 13, 9). Slabl, avsak
neztracel svou moralni ptevahu nad ostatnimi.
Za udél se inu dostalo stfedni Kanaan, horsky
pas od Gezer az k Bethelu na jihu a na sever az
k Sichemu. S pocatku nebyl s timto podilem
spokojen (cf 17, 14—18). Pozdéji se ukazalo,
jak vyhodna c¢ast Palestiny to byla, pfiméfena
tomuto kmeni: pro hornatost J netrpéla tolik
vpady neptatel a v 1isi samé byli jaksi ve stiedu.
Za doby soudcovské se pridal k valecnym
tazenim soudct (Sdc 5, 14, 7, 24, 25).
Gedeonovi dokonce vy¢ital, ze jej nepozval k
boji. Ten je ovSem lichotivé odbyl (8, 1—3).
Zpupné se zachoval i k Jeftovi. Ten vSak m¢l
hrubsi povahu a ve hnévu jich mnoho pobil
(kdyz tehdy piechazeli Jordan, rozeznavali je
podle vyslovnosti slova $ibo- leth 12, 1—6). Z
jejich kmene byl Samuel a Saul. Po smrti
Saulové ptidrzel se nejprve Isbosetha (2 Kral 2,
9), potom vsak i s ostatnimi kmeny uznal za
krale Davida (5, 1 ...). Za Roboama, nastupce
Salomounova, zvolil si s ostatnimi kmeny za
protikrale Jeroboama (3 Kral 12, 20). Kmen
coz patrno 1z toho, Ze tato fiSe byvala nazyvana
prosté Efraim (Is 7, 5. 9. 17; Os 5, 13). Osud

a obyvatelstvo odvedeno do zajeti. Sk
Efrata. 1. Druha manzelka Kalebova, z niz se
narodil Hur (1 Par 2, 19), otec Betléma (2, 50,
4,4).

3. Mésto, v jehoz blizkosti Rachel porodila
Benjamina a byla pohibena. Ztotoznovani s
Betlemem (Gn 35, 19) né¢kteti pokladaji za
pozdéjsi prdavek. V Rut 1, 2. jsou rodaci z
Betlema nazyvani Efratsti. Rovnéz Mich 5, 1 v
proroctvi: »Hle, ty Betleme- Efrata, malicky jsi
mezi rody judskymi, z tebe mi vzejde ten. jenz
ma byti vladafem v Izraeli .. .« je Betlem spojen
s Efra- tou. Podle 1 Kral 10, 2 se vSak ptece zda,
ze Efrata lezela severné od Jerusalema ne-
daleko Ramy mezi uzemim Benjamina a
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Efraima. 1 Jer 31, 15, zminuje se o zajeti
Efraima, tam pfipomina placici Rachel. Mt 2,
18 pfenesl tento Jeremidstv prorocky obraz na
vrazdéni mlad’atek, aniz by mu §lo pfi tom o
pfesné urceni mistni, §k Efron, mésto v
Zajordani, o némz se pravi v 1 Mach 5, 46
»bylo to mésto veliké, v prismyku postavené,
velmi hrazené, jemuz nebylo se vyhnouti
napravo ani nalevo, ale prostredkem jeho (jen)
vedla ce- sta«. Juda ho pak dobyl, vyvratil a tak
prevedl zidy z Galaadu na rovinu pfed
Betsanem (cf Mach 12, 26—29), Dnes je to
vétsi vesnice et Taijibe, leZici ve vysi 387 m na
vychod od Benanu nad W. et Taijibe. Sk
Eglon* 1, Moabsky kral, po 18 let utlaco- vatel
Izraelitt za doby kralovské, zavrazdény od
Ehuda (Sdc 3, 12). — 2. Sidlist¢ v uzemi
Judové (Jos 15, 39), ptivodni kralovské mésto
kanaanské, kterého dobyl Jo- sue a vyvratil je
na svém tazeni z Lachisu do Hebronu (Jos 10,
34). Urcuje se v nynéj§im Chirbet Adzlan na
cesté¢ z Beth Dzibrinu do Gazy, nebo tamtéz v
Teli en Medzile. nebo v Teli bet Mirsim. Sp
Egypt. Vzajemny styk mezi Egyptem a Pa-
lestinou a s ni sousedici Syrii se datuje oid
pradavna. Udrzoval jej spise E., nebot’ vzdy
mél o tyto kraje zajem politicky a hospodaisky.
Ani Izraelité, kdyz se usadili v zemi Kanaan, se
nemohli vyhnouti témto zajmtm, E. V§imnéme
si nejprve doby, ktera predchazela,

1. Styk E, s Palestinou a Syrii dél se bud’ po
sousi pfes Suez. nebo po mofti podél fénického
pobiezi. Podle egyptskych vlad mozno jej
rozdélit ve tfi udobi: a) Za staré vlady (kol 2
900—2160 pt, Kr.) dovidame se z tak zv.
Palermského kamene, ze za faradna Snofru (IV.
dynastie) se .vratilo ze Syrie 40 egyptskych lodi
s nakladem cedrového difeva ze Syrie, jejiz
hlavni pfistav byl Byblos.Tyto obchodm styky
byly Casto ruseny valeCnymi zapletkami a také
piraty hlavné za far. Sehure a Fiopse I (kol
2,370). b) Ve stiedni {isi (2.160—1 580), do niz
spada i doba Hyksd, se objevuje natlak
semitskych kmend na Egypt pfes Suez, az se
jim kone¢né podafilo E ovladnout pies 100 let.
Ditive ovliviioval E. asijské zemé¢, v této dobé
vSsak mozno mluvit o posemitstovani E. Do
téchto dob (kol 1780) patii i dobrodruzny zivot
Sinuhe v Palestiné. Je to jakasi ukazka
tradi¢niho styku E. s Palestinou, c¢) Nova fise
(1580— 1160), v n'z E. nejvice vzkvétal,
vykazuje nejvétsi vliv na asijské kraje. Hlavné
Thut- mosis III. si n¢kolika vale¢nymi vypra-
vami podrobil Palestinu a Syrii. Je zachovan
pamatny popis jeho boje o Megiddo v zemi
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Kanaanr, 1482. Tehdy zacal velky kulturni vliv
E. na tyto zemé, jak ukazuji mnohé vykopavky
(na pt. zbytky egyptskych chrami a riznych
okras v Byblos, v Lachis a j.). Politicky a
kulturni vliv si E. udrzel az do Ramsesa II.
(1292—1225). Po ném upadal. Z tohoto tidobi
pochazeji tabulky el Amarna. Z nich se
dovidame o stavu zem¢ Kanaan v dobé pred
ptichodem Izraelitl (viz Amarna).

2, Egypt a narod izraelsky, a) Dé&jinny vyvoj.
Jiz prvn’ praotec izrael naroda Abraham se
uchylil na ¢as do Egypta v dob¢ hladu (viz
Abraham). K del$imu pobytu se tam usadila az
rodina Jakobova vlivem Josefovym (viz Josef).
Ze dvanacti synt Jakobovych vyristaly béhem
nékolika stoleti jednotlive kmeny, z nichz se
utvofil narod. Bydlili v Delté, jak tomu nasvéd-
¢uje kraj Gosen, jimi obyvany, a mésta Pithom,
Ramses, na jejichz stavbé se téastnili (Ex 1, 12.
16). Sotva kdy prekrocili Deltu, ktera jim
ostatné poskytovala hojné€ pastvy pro jejich
stida. Konecéné¢ Egyptané, ktefi pastyie
nenavidéli (Gn 46, 34), si neptali, aby vnikali
dale do zemé. Izraelité nesplynuli za takovych
okolnosti s  egyptskym  obyvatelstvem.
Zachovali si svlij narodni raz, jejz podporovalo
i vlastni nabozenstvi, odli$né od egyptského, a
védom', Ze tam nejsou doma. Toto védomi sice
¢asem mizelo. Uplné vSak nezmizelo; ukazuje
to skute¢nost, Ze za doby utlacovani, kdyz je
Mojzi8, opiraje se o nafizeni Boha jejich
patriarchtl, vyzval opustit E. a navratiti se do
zem¢ patriarchtl, celek této vyzveé porozumél.
(Viz Mojzi§, Vychod.)

b) Poklada se dnes za mozné, Ze »lzrael,
jmenovany na stéle farabna Menefty (1225 —
1215) mezi kmeny jim podrobenymi, je cast
Izraelitd, kteti se odloucili od Mojzise u
Meribah »od rozporu « (Nm 20, 24). Nez teprve
az v dobé kralovské Salomoun navazal
statnicky  styk. Byl upevnén siatkem
Salomounovym s dcerou faradnovou (viz
Salomoun), Obchodni stvk pozistaval hlavné z
dovozu koni z E. (3 Kral 10, 28). Za jeho
nastupce Roboama byl preruSen vpadem
SeSonka do Palestiny, Severni fiSe byla v
dobrém styku s E. jiz od pocatku pro prvniho
svého krale Jeroboama, ktery naSel v E, utocisté
pied Salomounem (12, 2). O dve¢ stoleti pozd¢;ji
se doviddme z 4 Kral 17, 4, ze kral Oseas
pozadal o pomoc egyptského vladce Sua proti
Asyrii Po ném i kral Ezechids r, 701 zadal o po-
moc faradéna Tirhaka proti Sennacheribo- vi,
obléhajicimu Jerusalem. V nasledujicim st,
pfislo k jakémusi nedorozuméni mezi farabnem
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Nechao, tdhnoucim na pomoc Asyrii, a mezi
Josiasem, ktery mu v tom chtél zabranit, byl
vSak u Megiddo porazen r, 609. Tyz farao
sesadil Joachaze, syna JosidSova, a nastolil
Joakima. V té dob¢, kdy se blizil konec fise
judské, zvysil E. svij zajem o ni. V Judsku s
tim zajmem strana E. naklonéné pocitala. Pies
varovani proroka JeremiaSe, radiciho ke
smiflivosti s Babylonany, tato strana prosadila
své a tim zpecetila osud Judska, Farao Hofra
(588—569) spéchal sice na pomoc oblezenému
Jerusalemu, byl vSak od Nabuchodonosora
porazen, takze Jerusalem pozbyl své posledni
opory a byl vyddn na milost a nemilost
Nabuchod. Po dobyti Jerusalema poskytl Hofra
utulek Zidim, ktefti k nému po zavrazdéni
Godo- loase utekli (Jer 44, 30). V pozdé&jsich
stoletich se Zidé radi st¢hovali do E. a tam
vytvorili velkou obec. Nejstar$i zpravy o
usedlicich v E. pochazeji z papyri z Ele-
fantiny, podle nichz Zidé slouzili v téch
krajindch jako Zoldnéfi (viz Elefantina).
Hromadngjsi usazovani Zidu v Egypté zacalo
az v dobé¢ hellenistické, kdy se tam té&sili do”ré
prizni Ptolomeovct, tehdejsich vladatt E. (viz
Diaspora). — Kromé¢ historickych zminek v
Bibli o E. je 0 ném zminka u prorokd, ktefi zivé
a nazorn¢ predpovidaji tpadek a zkazu E.,
narazejice pti tom na historické udalosti, hlavné
valky, jak z venku, tak domaci (Is 19—20; Ez
29,32 aj.).

4. Vliv Egypta na nabozenstvi a kulturu
izraelskou. Tézko si lze myslit, Ze tento
neustaly styk E. s narodem izrael. zustal bez
vlivu na "eho zivot. Hledalo se, zda tento vliv
se tykal i naboZenstvi a nabozenskych obradi.
Mnozi hledali spojitost mezi monotheismem
izraelskym a kultem jednoho bozstva (Atona,
boha slunce), nasilné zavedenym Amenofisem
IV. (viz Amarna). Kdo vSak srovna okolnosti
zavedeni tohoto kultu a pojem, jaky mél farao
o tomto jednom bohu (cf Erman A. Die
Religion der Agypter) s kultem a pojmem Boha
izraels., jak jej podavaji knihy MojziSovy, vidi
podstatny rozdil mezi nimi. Néco jiného jsou
vn&j$i projevy nabozenstvi v obfadech. Netieba
totiz zapominali, Ze potomci patriarchd,
usadivsi se v E,, uchovavali si sice zakladni
projevy ucty k Bohu, jako na pt. obéti (cf Ex 8,
1), nez okolnosti, v nichz byl narod, hlavné po
usazeni v Palestin¢, vyzadovaly jejich dalsi
rozsifeni a uspotradani. Za svého pobytu v E.
vid€li Izraelit¢t mnohé z obtfadnych projevi
nabozenského zivota taméjSich obyvatel.
Ackoliv se svou virou v Boha-Stvoritele

Egypt

podstatng lisili od mno- hoboZstvi, animismu a
pod, Egyptand, to jesté¢ nevadilo, aby od nich
nepiejali néco z jejich nabozenskych projevi.
Toto vidi mnozi ne bez davodl v arSe
Hospodinové, ktera se v mnohém podoba
pfenosnym lod’kam, v nichz egypsti knézi pfi
privodech nosili svoje btizky. Archa byla také
myslena jako trin Hospodinlv, jejz chranili
dva Cherubové. Podobnost by byla aspon v
myslence, nebot’ v podrobnostech vnéjsich jako
rozméry a pod. méla archa své. Nez i pfi
podobnosti myslenky a ucelu tieba zdlraznili
rozdil, Ze totiz v onéch egyptskych kaplickach
a lod’kach byly noseny sosky bizkt, kdezto v
arSe  byly mnoSeny jen desky zékona.
Predstavovat si totiz Hospodina néjakou soskou
bylo zakazano sinajskymi zakony (Ex 20, 4; Lv
26, 1; Dt 27, 15). Dalsi podobnost je mezi ri-
tuelni Cistotou (téla a pokrmu) Zidhd a
Egyptant. Je znamo, ze u E. byla obvykla a
tento zvyk mohl miti vliv i na zidovské
predpisy. Netifeba prili§ zdlraziiovat, Zze
obtizku ptevzali Zidé od Egyptani, ne* bot’ to
byl zvyk, rozSifeny i u jinych semitskych
narod. Mozno vSak pfipustiti, ze Abraham si
ji osvojil za svého pobytu v Egypté (Gn 13,
10—20), aniz by tim byla zeslabena
histori¢nost vypravovani Gn 17, kde je obfizka
vnéjsi znameni smlouvy mezi Hospodinem a
patriarchou. Ve védach a umeénich se nespatiuje
u Izraelitd pfilisSny vliv E, Pfichazel odjinud.
Poukazuje se jen na podobnost moudrosti
egyptské s moudrosti izraelskou. Bézi totiz o
jednu ¢ast z knihy Moudr 22, 17—23, 11, o niz
se tvrdi, ze je velmi podobnd moudrym
vyrokiim egyptského mudrce*
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Amenemope. Nekteti tuto podobnost popiraji,
nez i kdyz se pfipusti, pojeti v Moudr, je
mnohem vznesen¢jsi. V tomto pipad¢ neni také
jesté dokézano, kdo je na kom zavisly. Vychod
Izraelith z Egypta, viz MojZis.

EkKklesiastikus. Zidé nazyvali tuto knihu
»Prislovi«, Recky se jmenovala »Moudrost
JeziSe, syna Sirachova«. V cirkvi se nazyva

Eccli. pro jeji wuzivani k  vyucovani
katechument, jak se dalo v prvnich dobach
kiestanskych.

1. Ucelem knihy je wupevniti zidovskou
spole¢nost v diaspote ve vérnosti k zdkonu. Ma
tfi Casti; L ivod: o povaze a uziteCnosti
moudrosti. II. sbirka riiznych sentenci pro zivot
bez uréitého planu, vybid- ky ke ctnosti,
varovani pfed nefestmi a hfichy. Hlavni
myslenka se tyka moudrosti, ktera je zakladem
zivota. Moudrost pak ve své podstaté je bazen
Bozi. V tyto myslenky jsou propleteny
modlitby, navody k moudrosti a nakonec je
hymnus, opévujici velikost Bozi ve stvoreni.
1II. Chvala slavnych muzi a pedk izraelského
naroda. Cinnost veleknéze Simona je podrobné
popsana. Zavér knihy je podekovani za
vvsvobozeni z velikého nebezpeci a pobidka k
ziskéani moudrosti.

2. Spisovatelem knihy je Jesus, syn Sira- chiiv
(50, 27), o némz neni podrobnéjSich zprav.
Doba sepsani tohoto dila se d4 odhadnout asi za
pisobeni  veleknéze Simona, jenz je
pravdépodobné podle prologu Simon II, (r.
219—199). Recky ptekladatel knihy, vnuk to
spisovateltiv, udava, ze se odebral do Egypta v
38, roce Euerge- ta, jimz se rozumi Ptolomeus
VIL, zvany Euergetes II. (170—118). .Original
knihy mohl proto vzniknout asi kol r. 180—
170, preklad asi r. 130, Pivodm jazyk byl heb-
rejsky. Sv, Jeronym mél jesté tento text pied
sebou. Od té doby byl povazovan za ztraceny,
teprver. 1890 a 1896 bvly objeveny v synagoze
v Kairu ¢asti Eccli. R. 1930 byl objeven novy
rukopis, takze dnes jsou asi dvé tietiny dila v
hebrejsting, Elam, zemé severn¢ od Perského
zalivu, odpovidajici dneSnimu Arabistanu.
Sousedila na zédpadé s Babylonii, od Medie ji
délilo pohoti Zagros, na vychodé mélo Persii,
Jizni jej' Cast je rovinata a velmi Urodna, k
severu stoupa do pohoii. Hlavni feky jsou
Karun (Euleus) a Kercha, Zde se rozkladalo
staré kralovstvi elamitské.

D¢jiny a styk s Izraelity. Podle Gn 10, 22; 1 Par
1, 17 Elam byl syn Semiv, Semité vSak nebyli
puvodnimi obyvateli E-, nybrz negroidové a
vlastni Elamité (kav- kazska rasa), které si
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Semité, prisedsi od zapadu, podrobili. Kdy se
to stalo, je t€zké urciti. Nejstarsi kultura, zvana
proto- elamska, jez sahd do 4, tisicileti, byla
zjiSténa v Suséach, hlavnim mésté E. Po ni na-
sleduje vlastni kultura elamska, ktera zavisi na
sumerské. Historicka doba pro E. zacala po
tomto vlivu sumerském, jejz nasledoval
babylonsky a asyrsky. E. zil v sousedstvi
mesopotamskych statl, a nad nimi vladl nebo
byl pod jejich moci. Jiz kol r. 2280 pt. Kr.
elamsky kral Kudur- Nanhunte podnikl vitézné
tazeni do Chal- deje, pfi némz uloupil v Uruk
sochu bohyné¢ Nany a umistil ve svatyni v
Susach, na coz Chaldeové nemohli dlouho
zapomenout. Tehdy ovladli Elamité nejen
Chal- deji, ale i Babylonii, jak mozno souditi i
z nazvu, ktery si davali jejich panovnici, totiz
Adda Martu, t. j. pani zapadu. V té dobé zil
jejich kral Chodorlahomer, ktery podle Gn 14
mél své vasaly az v Palestiné. Babylonsky kral
Hammurabi se prvni osvobodil od jejich
nadvlady. Pozdé¢jsi pak nadvladé E. nad
Chaldeji ucinil konec, ano sam Elam si
podrobil babylonsky kral Na- buchodonosor 1.
(kol 1130). Pozdégji se vsak E. osvobodil od
babylonské nadvlady. Za rozvoje asyrské rise
hlavné za Senna- cheriba pusobil ji E. velké
obtize skrze Babylonany. V té dob¢ to asi bylo,
co prorok Isaia$ vidél v E. nastroj trestu. urce-
ného pro Asyrii (Is 21, 2; 22, 6). Teprve
Assurpanipal po krvavych bojich kol r. 640
ucinil konec samostatnosti E, Cast jeho
obyvatelstva byla pfemosténa i do Samurie
(Esdr 4,9), jako zase v Is 11, 11; Jer 25, 25; 49,
34—39; Ez 32, 24 se mluvi o zidovskych
zajatcich, presidlenych do E. Uzemi E. se stalo
jesteé jednou slavnym, kdyZ per§ti panovnici si
zvolili za hlavni své mésto Susy. Po padu
perské fiSe nabyl opét samostatnosti a uchoval
si ji az do doby arabskych vybojd, Sfc

Elath, piistavni mésto Edomitt pfi Rudém
mofi. David je ziskal pro svou fisi (2 Krél 8. 14)
a zlstalo pod moci izr. aZ do Jo- rama (4 Kral
8, 20). Odtud vyjizdely Salamounovy lodi do
Ofiru (3 Kral 9, 26— 28). Zpét je dobyl kral
Amasié$ a zlstalo v moci judské az do Achaze
(4 Kral 14,. 22; 16, 6). Za dob fimskych se zde
usadila 10. legie; od té doby .se zvalo Aila.
Dnes je pfipomind misto 1 km nad Agabour
poseté starymi stfepinami.

Eleale. Mésto Amoritl v Zajordani, jez obsadil
Ruben (Nm 32, 37). Pozdé&ji se octlo v moci
Moabitii (Is 15, 4; 16, 9; Jer 48, 34). Jmenovano
je zaroven s Heseboncm. Pripomn'aji je
ziiceniny el Al, 3 km se- verovych. od
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Hesebonu. Sk

Eleazar: 1. Tfeti syn Aaronliv, muz dcery
Futielovy, s niz zplodil Fineesa (Ex 6, 23—25).
Mojzi$ vysvétil jej s jeho bratfimi na knéze (Ex
28, 1), ustanovil pfedstavenym leviti (Nm 3,
32). Jeho ukolem bylo pecovati o olej do

Eleale - Elias

kdezto vira a kult Jahve byl z verejného Zivota
taktka zatlacen. Elia§ vystoupil v pravy c¢as a
svou nebojacnosti a divy v malo letech vykonal
nadlidské dilo pro- zachranu pravého
nabozenstvi. Jeho Cinnost zaCala ohlasenim
velkého sucha: »Jakoze ziv je Hospodin, pted

sedmiramenného svicnu, o kadidla, olej na jehoZ obli¢ejem stojim! Nebude za téchto let

pomazavani, o ocistnou vodu a kazdodenni
obéti (Nm 4, 16). Po smrti obou svych bratti se
stal nastupcem veleknéze Arona a sam Mojzi$
jej odél na hote Horeb veleknézskymi rouchy
(Nm 20, 26). Byl pohiben v Ga- baath v pohori
Efraim. Jeho nastupcem byl Finees (viz
Finees). — 2. Syn Abina- dabtv z Kariatjarim,
strazce archy umluvy v domé svého otce (1
Kral 7, 1). — 3. Bojovnik Davidiv, syn
Ahohity Dodaje; vynikl zvlaste v bitveé s
Filistany u Fesdo- mim (2 Krél 23, 9; 1 Par 2,
12). — 4. Ctvrty syn Machabejce Matatiase,

rosy, ani desté, leC promluvi-li tsta ma« (17, 1).
Na to se odebral na vyzvu Bozi k potoku Karith,
tekouciho do Jordanu, kam mu krkavec donasel
chléb. Kdyz vsak i tento potok vyschl, odebral
se do Sarepty u Sidomu, kde jiz zufil hlad,
nebot vdova se s nim rozdélila o posledni
chléb, za coz ji odmeénil zizracnym
rozmnozovanim mouky a oleje. Tretiho roku
sucha, kdy Achab poslal svého spravce hledat
prameny pro hvnouci dobytek, dostal Elias
nafizeni predstoupit pfed krale. Cestou sa
potkal se spravcem AbdidSem, vérnym

pfijmim Abarona. Padl v bitvé u Bethzacha- ra jahvistou, a po ném vzkazal; »Jdi a povéz panu

(1 Mach 2, 5); Vulgata jej nazyva »syn
Suvartiv, coz je bud’ prepsani misto Sa- vara,
nebo druhé jméno. Pfed bitvou u Emaus
predcital vojinim bibli, aby je nadchl k boji;
Vulgata zde ¢te Esdras. — 5. Ucitel Pisma v

svému: Je tu Elids« (18, 8). Pfi setkdni vycital
mu kral: »Zda ty nejsf ten, ktery rmouti Izraele
7« Elia§ mu vsak sméle odpovédél: »Ja jsem
nezarmoutil Izraele, ale ty a dim otce tvého,
kteti jisté opustili pfikazy Hospodinovy a $li

pronasledovani zida za krale Antiocha IV. byl jste za Baaly«. Na to pozadal krale, aby

umucen, jezto odmitl poZivani vepfového masa
(2 Mach 6, 18—31). Sp

Eliab, »Bth je otec«, prvorozeny Isaje, otce
Davidova. Pied bojem Davidovym s Goliasem
zachoval se k nému panovacné a pohrdlivé (1
Kral 17, 28), nez David, stav se kralem, pfece
ho uginil kn"Zetem nad Judou (1 Par 27, 18).
M¢l vysokou postavu a krasnou tvar (16, 7).Sk
Eliasib, »Bih dava navrate, veleknéz za
Nehemiase (Neh 12, 9), ktery se sice zucastnil
stavby jerusalemskych zdi (3, 1), ne vSak
manzelské reformy. Nemél tedy ducha
ocisténého vyhnanstvim. Ukazalo se to za jeho
veleknézského uradovani, kdyz dovolil svému
pohanskému pifibuznému TobidSovi, aby si
zaiidil zasobarnu v jedné z cel chramovych.
Nehemia$ po svém druhém néavratu vyhazel
véci Tobiasovi a dal tam opét vnésti véci ke
chramové bohosluzb¢ (Neh 13, 4—9). Sk
Elias. Prorok z Thesbe v Galaadu, pisobil v fi8i
israelské za krale Achaba (875— 853). Jeho
jméno, znamenajici »Jahve je mtj, Bih«, dobie
vyjadiuje jeho poslani a dilo, o némz se
docitame v 3 Kral 17, 1— 4 Kral 2, 12. Objevil
se znenadani v prorockém Saté v dobé, kdy
Izraeli hrozil Gplny odpad od viry v Jahve. Za
Achaba totiz vlivem jeho manzelky Jezabely
vzristal kult boha Baala, ano staval se na ve-
fejnosti takika vyluénym néaboZenstvim,,

shromazdil na horu Karmel lid izraelsky a 450
proroki Baalovych a 400 proroki Astarty, ktefi
»jedi se stolu Jezabelina«. Proti nim on
samojediny zbyly z prorokd Hospodinovych
dokazal pred lidem pravost nabozenstvi svého
Boha. Dtikaz mélo podati samo bozstvo, tim, ze
s nebe zapali pfichystané obéti. Nejprve
nastoupili knézi Baalovi. S velkym kiikem se
dovolavali pomoci svého boha, povzbuzovani?
k tomu samym prorokem: » Kficte hlasi
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t&ji, jet’ buh; snad rozmlouva s nékym nebo je v
loznici, nebo cestuje, nebo snad spi, a tieba ho
vzbudit*, avSak nebylo slySeti ani hlasu, ani
odpovédi (18, 27), Kdyz ptisla fada na EliaSe,
tu po jeho modlitbé hned pfisel ohen s nebe,
ktery stravil obét. Baalovy proroky kazal pak
zjimati a pobiti u potoka Kisonu. Po tomto
vitézstvi viry v Hospodina pfisel touzeny dést
po suchu, ktery trval tfi a pll roku podle
lidového vyjadreni (cf Lk 4, 25; Jak 5, 17), ve
skuteCnosti kolem dvaceti mésicti. Zabitim
prorokd Baa- lovych popudil proti sobé
Jezabelu, Pred jejim hnévem utekl do pousté na
jih od Bersabe. Posadil se pod jalovcem a pial
si zemfi ti: » Dosti je mi Hospodine, vezmi si
zivot muj, nebo nejsem lepsi nez otcové moji.«
Usnuvsiho probudil and€l a podal mu pokrm, v
jehoz sile sel ctyrlcet dni a noci k hofe Horeb,
Tam stézujicimu si na hrozné nébozenské
pomery v Izraeli a na své osamoceni ukazal se
Hospodin ne ve vichru, podvracejicim hory a
skaly, ani ne v zemétieseni a ohni, ale v Selestu
tich¢ho vétérku (9, 12), jimz byla naznadena
ticha vnitini sila srdci. Odtud byl poslan do
Damasku, aby pomazal za krale Hazaela a Jehu
za krale nad Izraelem, ktery vykona trest nad
domem Achabo- vym. Achabovi a Jezabele
predpovédél hroznou smrt pro nespravedlnost,
které se dopustili na Nabotovi, jehoZ pfipravili
o pole (hl 21). Jesté jednou je zminka o jeho
vystoupeni, totiz za nastupce Acha- bova
Ochoziase, jemuz oznamil brzkou smrt za to, ze
poslal se zeptat Beelze- buba po svém zdravi (4
Kral 1). V Betelu a Jerichu se rozloucil se
svymi ucedniky a kdyz s Eliseem, svym
nastupcem, Sel za Jordanem, jehoZz tok rozd¢lil
svym plastém, v ohnivém voze byl odvezen do
neznamého nrsta. V 1 Mach 2, 58 se o tom
pravi; »Elias. kdyz horlil horlivosti o zakon,
vzat byl do nebe.«
Elias nalezi ke starozakonnim osobnostem,
které pro svou horlivost pro Hospodina a svym
dilem nikdy nezmizeli z zivé paméti Zida.
Sirachovec na ného vzpomina slovy: »Povstal
Elias prorok jako oher, jehoz slovo hofelo jako
pochoden* ... Slovem Pané zaviel nebe a kdzal
tiikrat, aby ohen spadl s nebe. Jak oslaven jsi,
Eliasi, svymi divy! Kdo mize honosit se jako
ty... Blahoslaveni ti, ktefi vidéli t&, a tvym
pratelstvim byli vyznamenani. O tobé jest
psano, ze v usouzenych dobach bude§ mirnit
hnévivost Bozi (48, 1—12£. Pristi piichod
Elidse predpovédél prorok Malachias: »Aj, ja
poslu vam proroka Eliase, prve nezli pfijde den
Hospodiniv veliky a hrozny, i obrati srdce otcti

Elimelech

lil.
k synim a srdce synt k otcim jejich, abych
snad nepfisel a neudetil zemi kletbou* (4, 5. 6).
Posledni prorok mluvi o mesiasské dobé, v niz
se ma vratit Ehas 0 Jehoz smrti v Pismé sv, se
nevypravuje a o' némz se piedpoklada, Ze Zije,

V dobach Kristovych se vSeobecné véfilo v
tento* pristi pfichod ElidSe, avSak riizné byl vy-
kladan. Nekteri kladli tento pfichod na konec
svéta, vétSinou vSak se rozumélo onou dobou

zacatek fiSe nmesiaSské, jiz mél Elias
bezprostiedné oznamit a ptipravit (cf Jan 1, 21;
Mt 16, 14), Nerozeznavali dobfe- mezi

pfedchiidcem Mesiasovym, ktery ma vystoupit
v duchu a sile Elidsoveé (Lk 1, 17, Mt 17, 10..);
tedy ne osobn¢ Elias, a mezi EliaSem samym,
ktery ma pfijit na konci svéta. Sk

Eliezer. L Vrchni otrok Abrahamuv,
pochazejici z Damasku (Gn 15, 2), snad tyz,
ktery v Héaranu zadal o Rebeku pro Iséka (Gn
24, 2). Byl velmi dlouho u Abrahama, protoze
udalosti tuto jmenovane jsou vzdaleny od sebe

vvvvv

(Ex 2, 22 18 4). Neni o ném vice znamo, nez
jeho syn Rohobiéé) 1 Par 23, 17; 26, 25). — 3.
Prorok z M ar esy, jenz prorokoval krali
Josafatovi zanik jeho obchodného lod’stva (2
Par 20, 37), Sp
Elihu. — 1. Svn Jeroboamiv, pradéd Sa-
mueldv (1 Kral 1, 1). jenz v 1. Paral sluje Eliab,
atamt 6. 34 Eliel. — 2. Syn Bara- chela z Buzy
(Job 32, 2). Spisovatel knihy Job jei ma za
»tlumoc¢nika Boha*, to jest proroka, osviceného
duchem Bozim, jenz vysvétluie Jobovi smysl
utrpeni spravedlivého. Jeho reci (Job 32— 37)
tuaci v disputaci Jobové Sp
Elim, Jedna ze zastavek Izraeliti na cesté z
Egypta s 12 prameny a 70 palmami mezi' Mara
a pousti Sin (Ex 15, 27; 16, 1; Nar 33, 9. 10).
Za né se pokladd oasa u W. Garandel, jez
doposud skyta pitnou vodu a stin cestovatelim
k hofe Sinaji. Sk Elimelech) »Buh je kral*,
muz z Betlema. ktery se is manzelkou Noemi a
dvéma syny v dobé hladu odebral do Moabska
atam zemfel (Rut 1, 1-—3). Jeho pfibuzny Booz
vzal si pozdé&ji za manzelku Rut (2, 1). Zil v
dobé soudcti. sk

Eliseus. Syn Safata z Abelmehuly jizné od
dnesniho Beisanu. Jeho rodina byla bohata,
nebot’ ve chvili, kdy byl EliaSem povolan k
prorockému ufadu, oral s dvanacterym
spfezenim hovéziho dobytka. Opustil vSak
vSecko a slouzil EliaSovi a pak se stal jeho
nastupcem v prorocké ¢innosti (3 Kral 19, 19—
21). Pred vzetim ElidSe v ohnivém voze
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vyprosil si od ného dvé tretiny jeho ducha, cast
to, jiz dostaval prvorozeny z dédictvi otcova
(Dt 21, 17). Kromé toho si od ného vyzadal
plast, jimz rozdelil vody jordanské, takze
Eliseus mohl pfejit suchou nohou (4 Kral 2,
13); po tom poznali synové prorocti, Ze duch
Eliastv na nc¢ho presel. V zivoté vykonal
mnoho zazrakl, ¢imz piedistihl EliaSe, avSak
nedostihl ho duchem a vyznamem. Za jeho
cesty z Jericha do Betelu byli medveédy
roztrhéani chlapci, ktefi se mu posmivali. Odtud
se odebral na Karmel a do Samarie. Zde pfisel
do styku s kralem Joramem, jemuz piedpovédél
vitézstvi nad Moabem (3, 16). Jeden z
nejvétsich jeho divi bylo vzkiiSeni syna bohaté
zeny ze Sunamu, ktera Eliseovi poskytovala
pohostinstvi (4, 8 . .). Jiny z jeho vyznamnych
divt bylo uzdraveni syrského velitele Naamana
od malomocenstvi (5). Svymi divy si ziskaval
Eliseus stale vétsi a vetsi vaznost u lidu.
Proslavil se jimi i za_ valky Syfand proti
izraelské 1'si (6, 8 . ,). Cinnosti zasahl az do
Damasku, kde nemocny kral Benhadad se ho
ptal, zdali vyvazne z nemoci. Pfedpovédél mu,
ze se uzdravi a pak zemfe. Hazaelovi, ktery mu
vysel vstfic, oznamil, ze bude syrskym kralem,
zaplakal vsak, kdyz mu bylo ve vidu ukazano,
kolik zla zpisobi Izraeli. Druhého dne Hazael
udusil krale namocenou pokryvkou a stal se
kralem, (7—15). Do dg&jin izraelskych zaséahl,
tim, Ze nafidil svému sluzebniku, aby za krale
pomazal Jehu, ktery praveé velel izraelskému
vojsku, obléhajicimu Ramot galaadsky. Jehu
meél se stat nastrojem Bozich tresti, které jiz
Elias predpovédél domu Achabovu a Je- zabely
pro jejich bezboznost. Krutost, s jakou Jehu
predpovéd Elidsovu a vybidnuti Eliseovo
provedl, odpovidala jeho povaze, takze ji
nemozno pficitat oném (9—

10) proroktim. Jejich ukol byl, aby pfivedli
Izraele k pochopeni, Ze nemaji v nikoho jiného
doufat, le¢ v Boha samého. Eliseus zastal ve
styku s kralovskym domem severni fise az do
smrti. Je§té¢ smrtelné nemocen, predpovédel
Joasovi (799'— 784), ze tiikrat zvitézi nad
syrskym kralem, V 13, 20, 21 se vypravuje, ze
zazracna moc neopustila ani mrtvé télo pro-
rokovo, nebot' né¢i mrtvola, jiz nosi¢i ze
strachu pfed lupici vhodili do jeskyné, v niz
lezelo telo Eliseovo, kdyz se ho dotkla, hned
ozivla Ve chvalofec¢i na Elisea pravi Sirach:
»Pokud ziv byl, nebal se knizete, a nikdo ho
nedostal do své moci. Nic ho nemohlo
prekonati, i mrtvola jeho ukazala, Ze byl prorok
(48, 13. 14). Hluboky mravni vliv a podporu,

Eliseus - Emath

jakou byl Eliseus Izraeli, prozrazuji i Joasova
slova k Eliseovi: »Otée mij, otce muj, voze
Izraeltv a jeho vozataji« (4 Kral 13, 14). Podle
legendy byly jeho ostatky preneseny =z
Carihradu do Raveny. Sk
Eikana, »Bih tvofi, n, vykoupil«, otec Sa-
mueldv (1 Kral 1, 19), Praviseonémv 1, 1, ze
pochazel z Ramathaim (nejspiSe Ramy,
dne$niho Er Ram dvé hodiny severné od
Jerusalema n. Rentis ¢ Bet Rima
severovychodné od Lyddy). Nazyva se Sufita
po predku Suf, tam zvaného Efratit, totiz
obyvatel hor Efraimskych. Mozno
predpokladat, ze E. byl z levitské- ho rodu.
Proti tomu je slaba namitka, ze levité zacali
sluzbu ve chramé teprve od 25. nebo 30. roku a
vykonavali ji do 50. r,, kdezto Samuel zacal jiz
v détstvi; prehlizi se, ze v 11. se o ném pravi, ze
ma slouzit po vSechny dny svého zivota, E.
chodival pravideln¢ do Silo pfinésti obét’ i se
svymi dvéma zenami Fenennou a neplodnou
Annou. Kratké vyFceni uslechtilého chovani E.
k Anné pfi hostiné po obéti (4—8) patii k
nejkrasnéj$im v Bibli. 5

Sk
Elteke. Levitské mésto v izemi Dan u Ak-
karon (Jos 9, 44; 21, 23). Je to Altaga znamé z
klinovych tabulek; zde na pf. r, 701 porazil
Sennacherib egyptské vojsko. Sk Emath, heb.
Chamath, bylo starobylé mésto na fece Oronto.
V narodopisné tabulce uvadi bible Amathea
(heb. Chamathi), syna Kanaanova (Gn 10, 18;
1 Par 1, 16). Pattilo tudiz jeho obyvatelstvo
podle bible ke Kananejcim. V seznamu mést
Thutmo- se III., jakoz i v chetitskych
hieroglyfic
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kych napisech sluje Amat. Podle napist
chetitskych, v mést¢ Emath nalezenych, lze
souditi, Ze bylo vyznamnym stfediskem
Chetiti. Po rozpadnuti fiSe Chetitd kolem r.
1200 ptf. Kr. je Emath s okolim samostatnym
staitem s obyvatelstvem ara- mejskym. — V
dobé Davidoveé vladl v mésté Emath kral Tou,
jenz zil v nepratelstvi s kralem Adarezerem ze
Soby. Kdyz David Adarezera porazil, podrobil
se Tou dobrovolné Davidovi, poslav k nému do
Jerusalema svého syna Jorama (Adorama)
blahoptéat a s velkymi dary (2 Kral 8, 9 an.; 1
Par 18, 9. ). Téz Salomoun podnikl vypravu do
uzemi Emathu a vybudoval tam pevnosti. — Z
IX. stol. pt. Kr. dochoval se nam aramejsky
napis Zakira, krale Emathu, Od IX. stoleti byva
o meésté zminka v asyrskych historickych tex-
tech pod nazvem Chamatu. Za asyrského krale
Salmanasara III. (858—824) kral Emathu
Irchuleni ve spolku s damasskym kralem
Benadadem II. a izraelskym kralem Achabem
proti Asyrii ucastni se r. 854 bitvy u Qarqaru.
Ve zpravé o bitvé se chlubi Sahnanasar
vitézstvim. Tiglath- pilesar IIL (745—727)
podmanil si Emath a rovnéz Sargon II. (722—
705) mluvi o vitézstvi nad méstem Emath. Je
pravdépodobné, Ze ohlas poroby asyrské pro-
nikl na ¢etna mista v bibli. 4 Kral 18, 34; 19,
13;Is 10, 9; 36, 19; 37, 13; Am 6, 2. 2. Farao
Nechao zmocnil se za vypravy T. 608 tizemi
Emathu. V Reble v uzemi mésta Emathu
spoutali krale judského Jo- achaza po jeho
tiimesicni vladé a odvezli do Egypta. 4. Kral
23, 33. Po dobyti Jerusalema kona
Nabukodonosor v Reble soud nad posledn-m
judskym kralem Se- dekiaSem, jeho syny a jeho
vyznamnymi Cinovniky. Sedekidsovi dava
vyloupati o¢i a odvésti v poutech do Babylonu,
jeho syny a ¢inovniky popraviti (4 Kral 25, 6 a
n.; 25, 21. Jer 39, 6; 52, 9, 27). Za boji
Makabejcti shromazduje v tzemi Emathu,
zvaném Amathis, syrsky vojeviidce Demetrius
vojsko proti Jonatanovi (1 Mak 12, 25). — Na
Cetnych biblickych mistech byva za severni
hranici Palestiny, zem¢ Izraelitd, ovSem v
ponékud idealnim nékdy pojeti uddvana »cesta
do Emathu«. Bézi o rovinku Merdz Ajin mezi
uzemim pramend jordanskych a fekou Litani,
jiz probihala cesta do kotliny Beqd smérem k
meéstu Emath. Nm 13, 22;

34) 8; Jos 13, 5; Sdc 3, 3 atd. — Mezi zemé
ucastné blaha mesiaSského zahrnuje prorok
Zacharia§ 1 Emath. Zach 9, 2. — V dobé
hellenistické slulo mésto k pocté Antiocha IV.
Epiphania. 1 v dobé kiestanské a pozdéeji
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arabské je vyznamnym méstem. — Dnes sluje
Chama a je dulezitym obchodnim méstem
syrskym, cCitajicim s pfedméstimi na 55.000
obyvatel, z nich 11.000 kfestanti riznych
vyznani.

11) Emath-Soba, jehoZz podle 2 Par 8, 3
Salomoun dobyl, je pravdépodobné uzemi
mesta Soby, které po pokofeni krale Adarezera
Davidem (2 Kral 8, 3), bylo slou¢eno s izemim
meésta Emath. Viz Emath 1. Obyvatelé Emathu
usazuji se jako kolonisté v Samaitsku po jeho
dobyti Asy- fany po r. 722 a zavadéji tam kult
svého bozstva zv. Asima (heb. ASima).

1IL Emath, mésto v uzemi kmene Nefta- li, (Jos
19, 35), ztotoznovano byva s Ham moth Dor
(Jos 21, 32) a s Hamon (1 Par 6, 76),
ptfidélenymi levitim z rodiny Gerso- novcu.
Etymologie nazvu hebrejského Chammoth
poukazuje na  horka  zfidla.  Neni
nepravdépodobné, ze mésto je totozné s
Ammathous, zminovanym Josefem Fla- viem
(Star. XVIII, 2, 3; Valka IV, 1, 3) a s mistem
Chamatha v Talmudu. Lezelo asi 2 km jizné
Tiberiady na pobfezi jezera Genezaretského u
horkych zfidel a dnesnich arabskych lazni el-
Chammam. — N¢ktefi hledaji Hamoth Dor
severngji pfi hranicich Palestiny mezi
Libangnem a Her- monem (Humelauer).

12) Emathnazyva Vulgata v 2 Esdr 12. 38 véz
v hradbach jerusalemskych mezi vézi Hananeel
a branou Ov¢i. Hebrejsky text nazyva véz
Hamméa, kteryzto nazev preklada Vulgata na
jiném misté véz »Sta loket«. 2 Esdr 3, 1. Kl
Emausy, fec. Emmaous nebo Ammaous, sluje
v dobé Makabejcti osada, v jejimz okoli zvitézil
r- 166 pt. Kr. Juda Makabejsky na syrskymi
vojeviidci 3 Ptolomeem, Nikanorem a. . .
GorgiaSem (1 Mak. 3, 40, 57; 4, 3..). Pozdé&ji je
dal syrsky vojeviidce Bakchides opevniti. R. 4
pn Kr. byly fimskym vojevidcem Varem
vypaleny. Vespa- sian tam usadil V. legii,
zvanou Macedonskou. Srov. Jos. Flav., Valka
111, 3, 3; Starozitnosti XIV, 11, 2; XVII, 10, 7.
Za cisate Elagabala r. 221 obdrzela osada vy-
sady meésta zaroven se zménou jména v Ni-
kopolis. O osadé¢ zminuje se téz fecky geo

graf Ptolemaeus (II. stol, po Kr.) v Geografii V,
16, 7 a Misna (Arachin 2, 4; Keri- thoth 3, 7).
V osad¢ Emmaus zila jiz v III. stoleti obec
ktest'anska, k niz nalezel cirkevni spisovatel
Julius Afrikanus. Kfest'ané si tam vybudovali v
dobé po povySeni na mésto basiliku, z niz
dodnes se dochovaly zficeniny. Je to nejstarsi
kfestanska basilika v Palestiné, jak dokazal
svymi vyzkumy archeolog dominikén Vincent.



114

Nejstarsi tradice kiestanska ztotoznovala osa-
du Emmaus, pozdéjsi Nikopolis s osadou téhoz
jména, do niz se ubirali v den zmrtvychvstani
Kristova dva z uc¢ednikt Kristovych, a kde pfi
lamani chleba poznali svého mistra. Lk 24, 13

Emausy

a ze by dosli do Emmaus-Nikopole brzy po
poledni. Srov. Lk 24, 22 an.; Jan 20, 3 an.; 20,
17 a n. Psychologickd stranka ucednikt
vysvétli, ze by byli jesté tyZ den do noci usli
tutéz cestu zpét do Jerusalema. Bezpodstatnou

an. V evangeliu je vSak udana ve velké vétSiné je rovnéz namitka, Ze evangelijni Emausy jsou

rukopisu feckych, Vulgaté, v syrskych piekla-
dech Pesitté, rukopisu Sinajském a Cure-
tonové vzdalenost Emaus od Jerusalema 60
stadii, t j. asi 12 km. Vzdalenost tato vSak
nesouhlasi se vzdalenosti Emmaus- Nikopolis,

zvany »vesnici« (fec. Korné) a nikoli méstem
(fec. polis). Stav tehdejsi osady se plné
shodoval s nazvem, jehoz evangelista pouzil.
— V toponymii palestinské tézko najiti ve
vzdalenosti 60 stadii od Jerusalema stopy po

dne$ni osadou Amwas, lezici asi 30 km na jméné Emaus. Josef Flavius zminiuje se o

zapad od Jerusalema nedaleko silnice z
Jerusalema do Jafy. Tento topograficky
problém neni dodnes jesté uspokojive roziesen.
Problému by ovSem nebylo, kdybychom v
evangeliu neméli udanu vzdalenost. Lk 24, 13.
Pak proti totoznosti evangelijnich Emaus s
osadou Emmaus- Nikkopolis by nebylo vazné
namitky. Nejstarsi tradice, jejimiz svédky jsou
jiz v I11. stol. Origenes, Eusebius (Onomasticon
90), sv. Jeronym (List 108), Hesychius (ze stol.
V., PG XCIII, 1444), Sozomenus (ze stol. V.,
PG LXVII, 1280), Theodosius i(z r. 530, Geyer
139) a jini, vesmé&s dokonale znali palestinské
topografie a palestinskych tradic, jsou pro tuto
totoznost. V nejstar§i dob¢ kiestanské neni
podvodné tradice pro lokalisaci evangelickych
Emaus. Starou jednohlasnou tradici potvrzuje
nemalo i existence staré kiestanské basiliky v
osadé Emmaus-Nikopolis. Je jisto téZ, ze stara
topograficka tradice palestinska putisobila na
vznik varianty v evangelijnim textu »sto
Sedesat« stadii. Sest majuskulnich rukopist
feckych a nékolik minuskulnich, v nichz je
uvedena varianta, nasvédcuje vlivu palestinské
tradice. Korekce zavedena byla Ori- genem, jak
se stalo 1 na jinych evangelijnich mistech ve
variantach topografickych. (Viz heslo Betanie
za Jordanem.) Namitano bylo proti uvedené
topografické hypo- these, ze 30 km, vzdalenost
to Emmaus- Nikopole od Jerusalema, je ptili§
velka, aby ji urazili ucednici dvakrat v jednom
dni, zv1asté kdyz dosli do Emaus, »kdyz se jiz
pfipozdivalo a den se na- chylil«. Lk 24, 29.
Namitka, na niz odpovidali jiz staii exegeté,
piivrzenci uvedené topografické identifikace
(Hesychius PG XCIII, 1443), se rozplyne,
uvazime-li, ze uvedeny obrat uzivd se v
biblické mluvé pro dobu odpoledni. i(Srov. Sdc
19, 9 an.) Z rozmluvy ucednikl, zminujicich se
o prazdném hrobu Kristové a navstéve apostolt
u hrobu, avSak niceho nevédoucich jesté o
zjeveni Zmrtvychvstalého Marii Magdalené,
1ze predpokladali, ze vysli z Jerusalema jiz rano

Ammaous, osadé leZici 30 stadii od Jerusalema,
kde zalozil Titus po padu Jerusalema kolonii
pro vyslouzilce. Valka VII, 6, 6. Je vsak
pozoruhodné, Ze misto ono je zvano v
latinském rukopisu spist Josefa Flavia, star$§im
rukopist feckych, »Amassa«. Nazev odpovida
osad¢é Mosa v Talmudu, jiZz nutno klasti do okoli
dnesni osady Qolonije 1(= colonia), lezici 8 km
zapadné od Jerusalema pfi silnici z Jerusalema
do Jafy. Nazev Qolonije uchoval zkazku na
kolonii z doby Titovy a moderni zidovska
kolonie Mosa na n¢kdejsi osadu z doby Josefa
Flavia, jeZ slula velmi pravdépodobné Amasa
nebo Mosa a nikoliv Ammaous. Od dob
ktizackych jevi se snahy hledati evangelijni
Emausy ve vzdalenosti 60 stadii od Jerusalema,
ttebaze 1 v dobach kiizackych stara tradice pro
Emmaus-Nikopolis potrvala. Burchar- dus de
Monte Sion z r. 1283.) Za evangelické Emausy
povazovany byvaly Qolonije, Abugos, Bet
Mizzeh, el-Qubébeh a jiné, lezici vesmeés
zapadné Jerusalema. Dnesni poutnici do Svaté
zemeé uctivaji pamatné udalosti, jez se odehraly
v evangelijnich Emausich, v el-Qubébe ve
frantiskanském
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chramé, jenz stoji na zakladech kiizackého
chramu z XII, stoleti. V levo od vchodu v lodi
stoji kommemorativni oltdf na  misté
domnélého domu ucednika Kleofase, jehoz
zbytky zdi jsou obloZzeny mramorem. Lec
pfisnym archeologickym vyzkumiim nepo-
datilo se odkryti stopy po né&jaké stavbé z
drivéjsi doby nez kiizacké. 1 zbytky domnélého
starozidovského domu jsou z doby kiizacké
nebo az poktizacké. El-Qu- bébe, t. j. »mala
kopule«, v dobach kiizackych Mahomeriola,
bylo beneficiem kanovnikdl sv. Augustina pfi
chramu Boziho hrobu v Jerusalemé a chram v
el-Qubébe byl farnim chramem osady.
Nemame dukazl, ze by byla slula osada el-
Qubébe Emmaus anebo podobné. — NezZ pies
starobylost  palestinské tradice, kladouci
evangelijni Emausy do Emmaus-Nikopole,
dnesni osady ’Amwas, a vratkost pozdnich
pokusii o lokalisaci Emaus blize Jerusalema,
nelze dokazati, ze by evangelijni text »Sedesat
stadii« nebyl znénim puvodnim. Varianta
»stoSedesat« je korekce, nesouci stopy lo-
kalniho vlivu palestinského. Tvrditi opak a
pokladati znéni »Sedesat« za korekci pu-
vodniho »sto Sedesat« je proti zdsadam kritiky
a nevysvétli uspokojivé ani didvodi, pro¢ ke
korekei doslo, ani velkého problému, kterak by
se bylo dostalo opravené znéni do velké vétsiny
starych kodexti. Pokud se neodstrani tato
zavazna obtiz textové kritiky, nebude mozno
pokladati otazku biblickych Emaus za
definitivné rozfesenu. K1

Emmanuel. »immanu-el« t. j. Bih s nami,
symbolické jméno ditéte, jehoz podivuhodné
poceti a narozeni z panny piedpoveédel prorok
1zaias (Iz 7, 14). Okolnosti, za nichz pfedpoved
byla dana, ukazuji, ze prorok mél na mysli néco
skute¢ného a mimotadného, kdyz pravil krali
Achazovi.' »Hle panna po¢ne (hebr. t€hotna) a
porodi (hebr. rodici) syna, zvan bude (hebr,
dava mu jméno totiz matka-panna) Emmanuel.
« Tehdy totiz, kdy syrsky kral Rasin a izraelsky
Pekach ohrozovali Jerusalem, Izaid$, chtéje
dodati judskému krali Acha- zovi divéry v
pomoc Bozi, vybidl ho, aby si zadal né&jaké
znameni, zazracny viditelny skutek, ktery by
potvrdil pravdivost slov prorokovych. Achaz
sice odmitl nabidku prorokovu, avSak Izaias
presto slibil znameni, tedy podle souvislosti
néco skute¢ného a mimotadného. Tim ma byt
mimoiadné poceti a porod matky-panny. Ze
prorok mél na mysli pannu, plyne ze slova
»haalmah, jehoz o matce E. uzil, jak je patrné
z jinych mist Pisma sv. (Gn 24, 43; Ex 28; Z1
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68, 26; Velp 1, 3; 6, 8; Ptis 30, 19), kde se jisté
mluvi o nevdanych divkach, o nichz se
predpoklada, ze jisou pannami. Recky preklad
LXX ma ostatn¢ slovo parthenos t. j. vyslovné
panna, tedy jiz v dobé pf. Kr., kdy byl tento
pteklad pofizen, rozumélo se onomu mistu u
Izaiase tak, ze matka E. bude pannou a jako
takova pocne a porodi. V prorockém vidu
[zaid§ vidél tajemstvi jako jiz brzy se
uskutecnujici. Z toho vsak neplyne, Ze se ma v
brzku uskute¢nit, nebot’ i mimoradna véc, ktera
se stane v budoucnu, mohla byti symbolickym
znamenim pro pfitomnost, Spise se pak oceka-
va, ze Achazovi, ktery odeprel zadati znameni,
bude dano znameni takového druhu. A bylo jim
jméno ditéte, mimotradné pocatého, v némz
byla dana Achazovi zaruka pomoci Bozi z
tézké situace, v niz se Jerusalem ocital (Is 7, 15.
16). Tajemstvi samo vSak se uskute¢ni az v bu-
doucnu, totiz v dobé mesiasské. Nebot’ toto dité
E. je totozné s onim, které v 8, 8— 10 je panem
celé zemé, v 9, 5—7 kniZetem, a silnym Bohem
(jako Jahve 10, 21) a zazrakem, kter¢ podle 11,
1 bude z rodu Jesseova (Davidova) a vybaveno
bude mimofadnymi schopnostmi ducha k vypl-
néni tkolu mu svéteného. Zde pak stejné jako
na paralelnich mistech u Mich 5, lad.; Jer 31, 22
jedna se o budouci dobé mesiasské a o Mesiasi
samém. Proto kdyz ev. Matous, pojednavaje v
1, 18 o poceti Jezise Kr. bez spoluucasti muze,
odvolava se na tuto predpovéd IzaiaSovu,
prosté zjistuje vyplnéni oné predpovédi, ktera
nemohla zlstat nevyplnéna, ukazuje, Ze onim
E. jest Jezi§ Kr. V pfedpovédi bylo dano ditéti
symbolické jméno »Buh s nami« jako zaruka
jistého vysvobozeni. Jezisi Kr. patii ono jméno,
neb »on vysvobodi lid svij z jeho hiicha « (Mt
1, 21). Sk Endor, mésto pridélené Manassovi,
jehoz se vsak nezmocnil (Jos 17, 11. 12). Dle
71 82, 11 zde byl porazen Sisara od Ba- raka (1
Sdc 4). Za Saula zde zila pythonissa, jez
Saulovi vyvolala ducha Samuelova (1 Kral 28,
7— ). Je to dnesni vesnice Endor, dobfe
viditelna z Taboru na proté&;jsi jizni stran€. Sk
Engaddi »Kozi pramen«. Mésto na pousti,
pridélené Judovi (Jos 15, 62), v blizkosti
Mrtvého mote. Podle poznamky v 2 Par 20, 2
jeho staré jméno mélo znit Asasonta- mar,
znamé jiz z dob Abrahamovych (Gen 14, 7).
Bylo to jedno z utocist Davidovych pied
Saulem (1 Kral 24,1 ..). Ve Vlp 1, 13 je mily
srovnavan s hroznem z vinic engadskych. V Sir
24, 18 pravi se o moudrosti; »jako palma z
Engaddi jsem vyvy- Sena.« Dnes mu odpovida
misto Ain Dzidi v prvni tfetiné zapadniho bfehu
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Mrtvého mote. Diky bohatému prameni,
stékajicimu do Mrt. mofe, misto je doposud
urodné. Neni vsak tak obdélané jako za dob
biblickych. V dobé kol. Krista bylo osazeno
sektou Essent, ktefi zde zili svym asketickym
zivotem. Urc¢itou dobu zde mezi nimi dlel i Jos.
Flavius. Sk
Epafras byl kiestan v Kolosach, asi obraceny
od sv. Pavla apostola, spoluzakladatel
kiestanské obce koloské, procez jej apostol
Pavel nazyva »mily spolusluzeb- nik« (Kol 1,
7). Dle Kol 4, 13 jeho apostolska horlivost také
spoluptisobila pii zakladani kfestanskych obci
v blizké Laodi- cei a Hieropoli. Listy apostola
Pavla svédéi, Ze pfinesl apostolu Pavlovi do
fimského zalafe zpravy o vérnosti obce
kolosské a také o pokusech bludaili zmasti
kiestanskou tamni obec. Zustal v Rim¢ u apos-
tola Pavla v zalafi, proCeZz jej Pavel nazyva
«spoluvézném v Kristu« (Filem 23).

., Sp
Epafrodit — c¢len kiestanské obce ve Fi-
lippach, ktery pfinesl apostolu Pavlovi do
fimského vézeni milodary této obce (Fil 4, 18).
Apostol Pavel nazyva jej «spolupracovnikem a
spolubojovnikem», a kdyz Epafrodit v Rime¢
tézce onemocnél, poslal jej Pavel domt s listem
kiestanské obeci filippské (Fil 2, 25). Sp
Epistola (fec.), list, dopis. Ve St. zak. se mén¢
uzivalo této formy sdéleni nebo rozkazii. David
poslal k Joabovi epistolu, list, aby byl Urias
zabit (2 Kral 11, 14). Prorok Elias takto karal
bezbozného krale Jora- ma (2 Par 21, 12—15).

Srovnej téZ mTsta: 2 Par. 30, 1; Jerem. 29, 1. V

Nov. zak- se Castéji uzivalo epistol ke vzdélani,
napominani véficich od apostold. Epistoly
apostolti maji takovou formu, jaké se uzivalo u
Rekt a Rimant v tehdejsi dob€. Na zacatku je
jméno pisatele s pozdravem tém, jimz je
poslana, a nato se projednava véc. Na pt. Pavel,
apostol ... Cirkvi Bozi, kterd je v Korinté ...
milost Vam a pokoj (2 Kor 1, 2). Nyn”si uzivani
slova epistola je spjato s pojmem listd
apoStolskych, t. j.: 14 listh sv. Pavla (k
Rimantm. 1. a 2. ke Korintaniim, ke Ga- latiim,
k Efeskym, k Filipskym, ke Kolos- skym, Laik
Thesalonskym, 1. a 2. k Timotheovi, k Titovi,

k Filemonovi, k Zidtiim; sv. Jakuba. 1. a 2. sv.
Petra, 1; 2;
3. sv. Jana, sv. Judy.) Sv

Erastus — byl zakem apostola Pavla, kterého
Pavel poslal s Timothepm do Macedonie (Skt
ap 19, 22). Zda se, ze Rim 16, 23 je naznacen

jeho dI‘lVG_] §i zivot, Ze totiz pred obracenim byl
spravcem Korintu, ktery po svém obraceni se

Engaddi - Esdras *

vzdal svého ufadu; rovnéz by mohl byti onim
Erastem, kterého zanechal apostol Pavel v
Korintu dle (2 Tim 4, 20). Sp
Esau. Prvorozeny z dv0]cat Jakoba a Rebeky
V Gn 25, 30 ma jméno Edom, t. j. Cerveny. Na
tento V}'lznam se narazi i v 25; 25 pii zmince
jména Esau. Podle 3 Jakoba, Genesis ne
»chlupac«. nybrz «Cerveny» jako chlupaty
plast'«. Prodal prvo- rozenska prava za cockovy
pokrm (25, 29—34). Isak pied svou smrti chtél
svému mildckovi udéliti pozehndni pro prvo-
rozené, avSak Jakob si je klamem vyzadal pro
sebe, zatim co Esau lovil pro otce zvér (hl. 27).
Esau pomyslel na pomstu. Kdyz se vSak Jakob
po 201etém vyhnanstvi vratil, nezt"il smifeni
(hl 33). Nebydlil jiz v zemi Kanaan, nybrz v
pousti Seir. Esau byl rodily lovec (25, 27),
nemél priliSny zajem o domaci zivot. Povahy
byl lehkomysIné (25, 29 . .) a bouflivé (27,
34— 41). Ve volbé manzelek postupoval i proti
vili rodi¢t (26, 34). Nemél smyslu pro za-
slibeni Bozi. Bvl vSak dobromyslny. Apostol
Pavel (v Rim 9, 10—13) ukazuje na pftipade
Jakoba, dédice zaslibeni, a¢ podle potadi se jim
mél stat Esau, nezavislost Bozi na lidskych
vyooctech pii volbé ke kiestanstvi. List k Zid
12, 16, 17 varuje kiestany, abv se nevzdavali
milosti Kristovy pro zdanlivy prospéch pfi
pronasledovani, jako Esau se vzdal prav
prvorozen- skych pro pokrm. Sk
Esdras. 1. Potomek SerajaSe, popraveného
Nabuchodonosorem (Jer 52, 24; 4 Kral 25,
18..). Pochazel z knézského rodu, z, 22. tiidy
knézské (Esdr 7, 1—4; Gplné&ji v 1 Par 6, 4—
15, nez ‘i zde mezi Josedekem,
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ktery byl odveden do zajeti, a E. tfeba pfipustiti
jesté nékolik rodt). Vyrostl v Babylonii za
okolnosti, za nichZ se mohl vénovat knézskému
vzdélani, nebot’ v Esdr 7, 6. 11 je chvalen pro
zbéhlost v Pismech a zbéhlost v Zadkoné mojzis-
ském. Mél vlivné postaveni na dvofe perského
krale Artaxerxa, cehoz pouzil k dobru zajatych
soukmenovcl. V sedmém roce Artaxerxovy
vlady vymohl, aby se mohl vratiti se zbytkem
vyhnanct do Palestiny. A. vybavil E. moci, aby
ve §vé zemi zavedl fad podle zdkont svého
Boha a aby se postaral o distojné provadéni bo-
hosluzby. K tomu ho bohaté obdaroval a natidil
spravcim Palestiny, aby ho podporovali z
kralovskych dichodt. Mél pecovat o vychovu
naroda podle zakona. (Esdr 7, 13—26). E.
shromazdil u feky Aha vy asi 1.800 vyhnanc
dobrovolné se prihlasiv§ich a s nimi po
tiidennim posté a modlitbé vytahl do zemé
otcli, kamz dospél po Etyfmésicni cesté. V
Jerusalem¢ odevzdali zlato a stfibro a vzacné
nadoby, jez s sebou pfinaseli z Babylonie, a na
podekovani piinesli Bohu bohatou obét (8,
24—35), Hlavni prace E. mezi Zidy v Palestiné
byla reforma manzelska. Kdyz ise totiz dové-
dél, ze Zidé uzaviraji manzelstvi s cizinkami, s
nimiz se podle zdkona neméli sméSovat pro
nebezpeCi nabozenské zkazy (Dt 7, 3; 23, 4),
velmi se zarmoutil a svou bolest vyjadfil v
tklivé modlitbé pted star§imi (Esdr 9, 1—15).
Dosahl, ze se obec sama rozhodla odstranit
tento zlotad. Na shromazdéni lidu v Jerusalemé
bylo rozhodnuto, Ze vSichni maji tyto manzelky
propustit, star§i byli povéfeni, aby dilo v
jednotlivych méstech uskutecnili. Pres odpor
n¢kolika podafilo se E. uskutecnit! tuto tvrdou
reformu (hl 10). V knize Neh 8 opét vystupuje
E. zaroven s Nehemia- Sem, shromazdénému
lidu pfedcita po nékolik dni Zakon, aby se lid
naucil podle ného ziti. I toto dilo bylo
korunovano dobrym vysledkem, totiz obnovu
smlouvy mezi Bohem a zidovskym narodem. O
dalsim zivoté a Cinnosti E. neni spolehlivych
zprav. Mezi povesti se fadi zprava ve 4 Esdr 4,
22—27, podle n'z E. diktoval pisaftim zpaméti
cely Zakon.

Doba navratu Esdrase a Nehemiase ze zajeti.
Podle udaji v knize Esdr 7, 8 E. se navratil do
Jerusalema 7. roku vlady perského krale
Artaxerxa, Nehemid$ zase podle Neh 2, 1 se
vratil ve 20. roce perského krale Artaxerxa, k
némuz se opét navratil ve 32. roce jeho vlady
i(Neh 13, 6). Pro zjisténi, za kterého Artax. se
oba navratili, tfeba nejprve roziesit otdzku, kdo
se z téchto dvou vratil dfive, zdali Esdras nebo
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Nehemias. Je pravdépodobnéjsi, ze Esdras.
Dtikazy se uvadeji nasledujici: Predpoklada to
Bible, nebot' nejprve zpravuje o navratu
Esdrasové (kniha Esdra§) a potom o
NehemidSovée (kniha Neh., kterd je v potadi za
knihou Esdr.). Déle n¢které z osob, které byly
v pruvodu Esdrasove, jsou usedlé v Palestiné
pti pfichodu Nehem. na pt. Hattu$ (Esdr 8, 2 a
Neh 3, 10), Mesullam (8, 6 a Neh 3, 4), Hasabia
(8, 16 a 3, 4). Mimo to mezi témi, ktefi na
popud Esdr. méli propustit cizi manzelky, je i
Melchia$ syn Heremtv (Esdr 10, 31). Nez tyz
je imezi staviteli jerusalemskych hradeb za dob
Ne- hemiasovych i(Neh 3, 11). V ptipad¢ vsak,
ze by Neh. pfisel diive, od stavéni hradeb az po
reformu manzelskou by uplynulo 40 let a tedy
Melchiés by byl jiz stafec, neni pro¢ by byl v
takovém staii pro to chva’len. Koneéné nelze
vysvétlit, pro¢ by se v knize Esdr. pfi zmince o
manzelské reformé mlcelo o podobné reformé
NehemiaSove (Neh 13, 23 . ), kdyby plsobnost
Neh. ptedchazela pisobnost Esdr. Pfi- pusti-li
se, ze E. priSel diive nez Neh., pak jeho prichod
se mohl udati v 7. roce bud Artaxerxa L, t. j. 1.
459/8 pt. Kr. a ptichod Neh. v jeho 20. roce. t.
j. r. 446/5 nebo za vlady Artaxerxa I, t. . E. by
prisel r, 399/8 a Neh. 386/5. Druhé minéni,
které dava prednost prichodu Neh. pred
Esdrasovym, klade pfichod Neh. do 20. roku
vlady Artax. II. r. 446/5 a Esdr. do 7. roku vlady
Artax. II. r. 399/8 nebo pfichod Neh. za Artax.
II. r, 386/5 a Esdr. za Artax. III. r. 353/2. Pii
tomto druhém minéni musi se ovS§em Neh 1—
13 poloziti pfed Esdr 7—10. Pro¢? Snad, ze se
Neh: zminuje o svych pfedchudcich, ktefi lid
utlacovali, coz by se nemohlo fici o Esdra- Sovi.
Nez onen utlacovatel byl spravce zemé, proti
némuz byl Esdr. bezmocny. Esdr. se sice mohl
dovolavat napravy u krale. Snad to ucinil, avSak
bezvysledné. Ostatné neni jisté, zdali Esdr. po
celou dobu az do pfichodu Neh. dlel v
Jerusalemé. Dale se pravi, Ze Neh. nasel mésto
opusténé a zpustoSené, kdezto Esdr. naSel v
Jerusaleme knéze, levity a j. (Esdr 7, 29); tedy
prisel pozdéji. Tieba vsak fici, Ze z liceni stavu
Jerusalema v dobé prichodu Neh. neplyne, ze
mésto bylo Upln€ neobydlené nebo jeste¢ v
uplnych troskach. sk 2. Knihy E, Plivodné jedna
kniha byla prekladateli fec. LXX rozdélena na
dv¢; druhou Esdrasovu a Reéi Nehemiase
(apokryfni Esdrasovu pocitaji jako prvni). Tyto
knihy podavaji nabozenskou obnovu naroda
izraelského po babylonském =zajeti. Ukazuji
vyplnéni proroctvi ve vSech historickych
udalostech. 1. Obsah Esdrasovy knihy: L cast
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(1—6), Navrat zidd ze zajeti a postaveni
chramu. Navrat cCetnych zajatci za vudcl
Sassaba- sara, Zorobabele a Josue, Vycet
vyhnan- ct. Zfizeni oltafe celopalli v sedmém
mesici, druhého mésice nasledujiciho roku po-
catek stavby chrdmu, a zdrZzovani prace
Samaritany. Zpozdéni stavby az do druhého
roku perského krale Daria L Proroci Aggeus a
Zacharia§ nabadaji k stavbé. Kral dovoluje
podnik. Posvéceni chramu v Sestém roce Daria.
II. ¢ast: (7—10) Es- dras ptivadi nové zajatce z
vyhnanstvi v 7. roce krale Artaxerxa.
Odstranéni smiSenych manzelstvi.

Obsah Nehemiase: 1. ¢ast: 1(1—7); Nehe- mias
prichazi s plnou moci od krale do Jerusalema v
20. roce krale Artaxerxa. Zbudovani zdi mésta
Jerusalema v 52 dnech. Boj proti lichve. II.
¢ast: (8—13, 3): nabozenska reforma Esdrase a
Nehemiase. Slavnostni ¢teni zakona v 7. roce.
Pokani lidu. Obnova umluvy. Statistické
tabulky obyvatel Jerusalema a starych
zidovskych mést, III. ¢ast: i(13, 4—31): Druhy
pobyt Nehemiasiv v Jerusalemé v 32. roce
krale Artaxerxa, Potlaceni riznych zlotada
jako porusovani soboty a smiSenych
manzelstvi. 2, Knihy jsou kompilace na zaklade
riznych prament jako jsou paméti EsdraSovy a
Nehemiasovy, které byly zCasti prepsany
doslovné, zcasti upraveny. Mimo to bylo
pouzito scitacich listin, kralovskych vynost,
listin knézskych rodin a zpravy o znovuziizeni
chramu a zdi mésta.

3 Knihy E. a N. byly sestaveny pravdépodobné
ke konci persk¢ nadvlady nebo za doby
Alexandra Vel. v Neh, 12, 22 se jmenuje kral
Darius III., pfemozeny Ale xandrem Vel. v
Neh. 12, 26, 47 se mluvi o dobé Zorobabele,
Esdrase a NehemiaSe jako o minulé Vypocet
veleknézi saha az do doby Alex. Vel. Jazyk
ukazuje velikou podobnost s knihou Paralip.
Spisovatel, ktery shromazdil doklady E. a N.
mohl by byti totozny se spisovatelem Paralip.
Zidovska tradice je pripisuje Esdrasovi. Sv
Esdrelon. Rovina v severni Palestiné. Rtizné
byla nazyvana. Ve starSich knihach Bible
nazyva se rovina Jezrael »simé Bozi « podle
stejnojmenného meésta (dnes Ze- rin),
ovladajiciho rovinu z upati pohoti Gilboe. Z
toho vzniklo Esdrelon. Byla nazyvana i rovina
Megiddo, podle stejnojmenného mésta na
horském vybézku do roviny na jizni strané. V
novéjsich knihach je nazyvana Velka rovina (1
Mak 12, 49; podobné u Jos. Flavia).

1. Poloha. Hranici tvoifi na zapad¢ Stie-
dozemni mofte, na jihu pohoii Karmel a zacatky

Esdrelon
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pohoti Samaiského, na vychodé mozno jiti az k
Jordéanu, severni hranici tvoii pohoti Galilejské.
Protéka ji od vychodu k zapadu tfeka Cison
(Nahel-Mukat- ta), jakasi jeji tepna. Puda je z
nejurodnéjsich v Palestin€, To védéli i dnesni
zidovsti kolonisté a zavéas ji takika celou
zakoupili (Hojnost psenice, oliv; na kvétenu
bohatd).

2. V dé&jinach lakala trodou i polohou. Jiz v
dobé soudce Gedeona rozlozili na ni své stany
Madiansti a jini narodové ze Zajordani, aby se
zmocnili bohaté urody (Sdc 6, 33; 7, 12). Byla
(Sdc 4, 12—22), Gedeonem a Madianity (7,
1—23), Saulem a Filistany (1 Kral 29, 1; 31),
Josia- Sem a Nechao (4 Kral 23, 29, 30). U feky
Kison pobil Elia§ Baalovy proroky (3 Kral 18,
40). Na ném se sb&hlo vzbouteni Jehu proti
Achazovi (4 Kral 9, 1 . .). Zde bojoval
Holofernus (Judt 7, 3). Na ni tabotilo vojsko
Jonathana, zatim co Jona- tas s privodci byli
zavrazdéni v Ptole- maidé na rozkaz Tryfona (1
Mach 12, 46— 50).

Eschatologie sluje v theologii nauka o po-
slednich vécech ¢lovéka a svéta. Vyraz je
utvoien z feckého »ta eschataq, t. j. posledni
véci. Pokud pojedndva o poslednich vécech
Cloveka, o smrti, posmrtném soudu zvlastnim,
0 odméné posmrtné v nebi, o trestu v pekle a o
zadostuéinéni v posmrtném zivoté v ocistci,
sluje eschatologii individualni ¢ili zvlastni.
Pokud pojednava o konci svéta, o vzkiiseni tél
a vSeobecném soudu, sluje eschatologii uni
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versalni Cili vSeobecnou. Eschatologii vSak
zpravidla oznacujeme nejen nauku, nybrz i
nazory o poslednich vécech samy, které¢ odtud
nazyvame  eschatologickymi. S  escha-
tologickymi nazory u Izraelitd souvisi téz ideje
mesiasské velmi uzce, hlavné s predstavami
eschatologie universalni, takze theologové
nekatolicti jich ani pfesné nerozlisuji a mluvi o
idedch mesidSsko-escha- tologickych nebo
toliko o eschatologickych. (Viz heslo
Mesianismus.) — Nejpozoruhodnéj$im rysem
u eschatologickych predstav v bibli je jejich
vyvoj, jimz prochazeji pod vlivem zjeveni
Boziho, Odtud mozno rozeznavali nékolikero
jejich stadii:

1. Nejstar$im stadiem je vira v posmrtny zivot
duse v fisi posmrtné, zvané $edl. Budovana je
na pevném presvédCeni starych Izraelitd a
starych Semitd viibec o slozeni lidské bytosti ze
smrtelného téla a nesmrtelné duse. Predstava o
existenci duse a jeji nesmrtelnosti, tieba
Izraelity jsou pojimany lidové bez presného
filosofického vyhranéni, jsou dvéma hlavnimi
pilifi jejich nejstarsi individudlni eschatologie.
(Viz hesla Duse, Nesmrtelnost.) Zivot duse v
Se6lu je zahalen neproniknutelnou rouskou.
Pfedstavy o ném jsou znaéné ponuré.
NeutéSenymi ponurymi rysy shoduji se s
predstavami nejstarSich Semitd, pro néz mame
doklady v literatuie babylonské. Jsou vsak u
Izraelitd monothei- sti prosty veskerych prvki
mythologickych a magickych. Zveme je
lidovymi, jezto nebyly Bohem zjeveny.
Potrvavaji zna¢nou dobu u Izraeliti, coz
vysvétlime oeko- homii zjeveni Boziho, jehoz
predmétem je zprvu zdraznéni monotheismu u

malého naroda izraelského obklopeného
mofem narodi  vyznavaci  nejhrubsiho
polythei- smu. Téz kolektivni vice nez

individualni raz starozakonniho zjeveni Boziho
v obdobi mosaismu vysvétli, pro¢ ponechavano
je pouceni o individualnim posmrtném zivoté
na dobu pozdéjsi. Na posmrtny zivot se nahlizi
pod dojmem trestného razu smrti, neblahého to
dédictvi po prarodic¢ich. (Viz heslo Smrt.)
Pritom vSak jsou Izraelit¢ skélopevné
presvédceni o spravedlnosti Bozi, odmeénujici
dobré skutky a trestajici hiichy. Praktickym
tudiz dtsledkem nejstarSich lidovych predstav
eschatologickych je pozemska orientace Zivota
u nejstarsich Izraelit, jez je nedokonalosti
nabozenstvi starozakonniho. Pfisna
spravedlnost BoZzi nenecha jistojisté, a to jiz v
tomto zivoté, spravedlivee bez odmény, gv§em
pozemské, a htisnika bez trestu (srov. Z1 36,
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25, 35..). Tyto nejstars$i predstavy eschatologie
lidové potrvaji bez néjakého jasného
nadpfirozeného zablesku se strany zjeveni
Boziho az do obdobi prorokt spisovateld a
barvami jsou podany v knize Job. (Viz heslo
»Sedl«.)

2. Pozdéjsiho data jsou v knihach Starého
zdkona piedstavy universalni eschatologie.
Rozvijeji se ve spojeni s ideami mesiasskymi,
Soud nad narody, jimz BuUh zahajuje
mesiaSskou dobu, splyva leckdy u prorokd v
prorocké perspektivé v jedno s poslednim
vSeobecnym soudem. Srov. Is 24—27; 66, | —
24. Moud 5, 1—24 atd. (Viz heslo »Soud«.)
Zemfeli vstanou zmrt- vych, aby byli Gcastni
mesiaSskych  dober. Idea vzkfiseni t¢l
spravedlivych Izraelitd vyskytuje se jiz u
Isaiase 26, 19. Zda se, ze u Daniela je rozsifena
na veskeré lidstvo, jak dobré, tak zI¢. Dan 12,
2.V dobé Makabejct je vSak jiz vSeobecné roz-
Sifena a je mocnou vzpruhou v pronasledovani
nabozenském zboznym Zidim, Je schopna dati
vznik 1 prvnim kvétim mucednictvi za viru v
Starém zakoné. 2 Mak 7,8 an.; 12,43 an.; 14,
46. Idea zmrtvych vstani je téz velmi \izce
spjata s mesiasskymi ideami v apokryfni
apokalyptické literatufe poslednich stoleti pred
Kr. a prvnich po Kr. |(Viz heslo
Zmrtvychvstani.)
3. 1 v predstavy eschatologie individualni
vnika zjevenim Bozim postupné vice a vice
jasu. Pidu jim pripravuji hlavné tyto prvky;
Problém trpiciho spravedlivce a hii§ nika
oplyvajiciho Stéstim nevyfesi se uspokojiveé
¢isté pozemskou sankci mravniho zdkona. K
pfesvédCeni tomuto dospivda se ovSem
pozvolna. Pozvolné stupnovani v feSeni
problému mozno stopovali od nékterych zalmi
(Z1 36 a j.), ztstavajicich na starém lidovém
feSeni problému, ke knize Job dospivajici k
poukazu na vyznam bolesti jako zkousky i pro
spravedlivce, ke knize Koheleth, poukazujici,
ze ani nejveétsi pozemska dobra nemohou
Clovéka uspokojili, az konecné¢ ke knize
Moudrosti, otvirajici pohled na odmeénu a trest
v zivot¢ posmrtném. Kniha Moudrosti
predstavuje nej vysSi stupenn individualni
eschatologie v Starém zakoné. Znaci jiz
pfesunuti  Zivotni orientace od Zivota
pozemského k zivotu posmrtnému. — Nemalo
k tomu téz vedlo zduchovnéni ndbozenstvi v
obdobi  prorokl, zdiirazilovani  osobni
zodpovédnosti (Jer 31, 29..; Ez 18, 2.,) oproti
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vysoké pojeti mesianismu u prorokll a s nim
souvisici idea zmrtvychvstani a v nemensi mife
téz  zdiraznovani  vzneSené  predstavy
duchovosti lidské duse, pochazejici od Boha a
tihnouci k Bohu, oproti hmotnému télu
obtézujicimu dusi. Moud 9, 15; 15, 8, 16.

4. Apokryfni apokalyptickd literatura pied-
stavuje pojimani mesianismu znaéné po-
zemsky, tudiz pokles oproti pojeti u proroki. V
idejich  eschatologickych  zmrtvychvstani,
soudu, odmény posmrtné a trestu, projevuje se
nejvetsi pestrost, ovliviiovana cetnymi vlivy
bujné obrazotvornosti a v nejednom piipad¢
soucasnou historickou situaci.

5. Jezi§ Kristus puisobi v prostfedi prosyceném
ideami apokalyptické literatury. Jako nejlepsi
pedagog a psycholog navazuje na predstavy
znamé okoli a znenahla do spravného svétla
stavi ideje mesiaSské, ocistuje od pojeti
pozemského a poukazuje na duchovni smysl
mesianismu, jenz v jeho poslani dochazi
uskute¢néni. Soucasné¢ jasn€¢ poucuje o
otazkach individudlni eschatologie. Zivot
pozemsky uci hodnotiti pod zornym uhlem
zivota vé¢ného. Vira v néj jako Syna Boziho je
zakladem S$t’astného zivota vééného. Jan 11, 25
a n. Byly-li nejstarsi lidové nazory na zivot
posmrtny plné temna a trapné nejistoty, zafi v
nazorech kiestanskych optimismus: nadéje na
zivot vé¢ny v nebi, nadpfirozeny to cil ¢loveka,
nadpfirozené vécné patfeni na Boha zivého,
spojené s nevyslovnou blazenosti, (Viz
prislusna hesla.) Dés pted smrti nejstarSich dob
starozakonnich méni se ve zhavou touhu po
smrti a zivoté vécném u svétct kiestanskych
(Fil 1, 21..) Poucuje vSak i o eschatologii
universalni. Mesiasské kralovstvi pozemské,
jez Jezi§ Kristus uskuteénil, zaloziv cirkev,
potrva az do konce svéta, jehoz doby nezjevil
(Mt 24, 36; Mk 13, 32). Na konci svéta prijde
jako Mesias oslaveny, aby vzkiisil mrtvé a
soudil veskeré lidstvo (Mt 24, 27..; 25, 31..; Jan
5,28.,; 1 Kor 15, 1).

(Viz hesla »Parusie«. »Soud«, »Zmrtvych-
vstani«). Zmrtvychvstani Kristovo je zarukou
zmrtvychvstani lidstva (1 Kor 15, 12. .) Nato
nastane obnoveni svéta (2 Pet 3, 11—13; Zjev
21, 1). V nebeské cirkvi vitézné, n¢kdy cirkvi
bojujici na zemi, vy- vrcholuji ideje
mesiasského kralovstvi Boziho. — Hfisnici
jsou z icasti na ném na véky vylouceni, jsouce
odsouzeni k vé¢nym mukam pekelnym (Mt 25,
41; Lk 16.26;2 Thes 1, 9; Jud 9 atd.) Viz hesla
Nebe, Ocistec, Peklo. K1

Esseni. V Pism¢ sv, neni zminky o této
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svérazné nabozenské spole¢nosti v zidovstvu.
Z zidovskych spisovatell se o nich zminuje jen
Josef Fl. a Philo. Nezda se tedy, ze by méli
zvlastni vliv na zidy; v posledni dobé vSak se
vyskytuji domnénky o jejich vlivu na
ktestanstvi.

1. Z rGznych vykladd jména Essenti nej-
pravdépodobné;jsi zda se ten. ktery je odvozuje
od hebr. chasid, t. j. zbozny, to totiz dobie
vystihuje raz této spolecnosti. Ani jench ptivod
neni zcela znam, Josef FI. (Star. zid. XVIII, v,
9) o nich vi jiz v polovici II. st. pt. Kr. V L. st.
po Kr. jich vétSina bydlela na zapadnim bfehu
Mrtvého mofte, jini roztrousené po vesnicich
pa- lestimskvch. Tehdy jich bylo podle Jos. FL
asi 4.000.

2. Zivot méli uspofadany po mnissku. Méli
majetek spolecny, coz prispivalo k pevnéjsi
vzajemné soudrznosti. Rozdélovali se na Ctyfi
ttidy podle asketické pokrocilosti. Kdo se k nim
chtél ptfidat, musel prodélat jakysi druh
postulatu a noviciatu, kde byl zkouSen, zdali se
do spolecnosti hodi. Zili v celibaté, jen
nékterym bylo dovoleno velmi stfizlivé uzivat
manzelstvi, pokud toho bylo tfeba k zachovani
jejich rodu. Zabyvali se vétSinou rolnickou
praci a jen tim, co sami potiebovali k Zivobyti.
3. Nabozenstvi méli v podstaté zidovské. Ctili
jednoho Boha, jehoz prozietelnosti se uplné
oddali. Boha jim nejvice pfipominalo slunce se
svymi paprsky a proto si slunce zvIasté vazili.
O dusi lidské byli presvédceni, Ze je nesmrtelna
a ze po vysvobozeni ze zajeti téla bude od Boha
odménéna nebo potrestana. Tiebaze posilali
jerusalem- skému chramu dary, nikdy se
neucastnili krvavych obéti. Zavrhovali je. Za
obét’ Bohu milou pokladali svaty zivot. Tim se
ovSem sami vyloucili ze spolecného nabo-
zenského zivota zidd, u nichz obéti byly velmi
dilezité. Po Bohu nejvice ctili Moj-
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ziSe jako zakonodarce, jehoz spisy, stejné jako
jiné knihy Bible, méli ve velké tcte. Hledali v
nich v8ak jen to, co pfispiva k dokonalejSimu
mravnimu zivotu; badani jim bylo cizi. Zvlastni
pozornost a dulezitost venovali castym
ritudlnim  omyvanim. 4. Essenové a
kiestanstvi. Jiz o Janu Kf. néktefi tvrdili, Ze
nalezel k Essentim. Nez poustévnicky zptisob
zivota Janova byl uplny opak Zivota pravého
Essena. Od nich se liil i svym Satem a hlavné
verejnym hlasanim pokani. Jeho kiest pokani
nema nic spole¢ného s obmyvanim u Essend,
— V uceni JeziSe Kr. nachazeji mnozi po-
dobnost s ucenim Essenti, Nez rozdily jsou
takové, ze vylucuji jejich vliv. Kdyz dopo-
rucuje zachovani Cistoty, neklade je za nutnou
podminku pro ¢leny kralovstvi Boz*o. Mravni
a nabozenskou dokonalost, jiz ucil Jezi§ Kr.,
daleko pfevySuje mravnost Essent (Je velmi
pravdépodobné, ze Essenové byli pod vlivem
pythagoreismu), ktera jest jen ptirozena, kdezto
u JeziSe je nadpfirozend a bozska. Staci jen
podotknout, Ze ritudlni omyvani, které
Essenové ve svém mravnim Zivoté méli za tak
dalezité. Jezi§ Kr. u farisel karal, zdiraznuje
predevsim vnitini Cistotu. Sk

Esther. Kniha E. 1i¢i, jak Zzidé za vlady
Assuera, t. j. Xerxa I. (485—465), byli za-
chranéni Estherou pfed zahubou. Ucelem knihy
je podali historicky ptivod svatku Purim, jejz
zidé slavili 14. a 15. Adar (bfezna).

1. Obsah knihy: Assuerus, persky kral,
usporadal hostinu v 3. roce svého kralovani.
Vasthi, jeho manzelka, odmetla pfijiti na tuto
hostinu, ¢imz urazila krale. Byla proto
zaouzena. Na dvofe kralovském se objevila
Esther, wvnucka Mardochea z kmene
Benjaminova, ktery objevil na dvofe kralove
spiknuti a tim zachranil krali zivot. V 7. roce se
stala Esther manzelkou kralovou. Assuerus
ustanovil vrchnim sprdvcem Méda Amana,
pred nimz se méli vSichni skloniti, Mardocheus
v tom vidél modlosluzbu, proto odepiel
Amanovi tuto poctu, ¢imz upadl u n¢ho v
nemilost. Kral se v analech docetl o objeveni
spiknuti proti nému, které ucinil Mardocheus.
Chtél se mu odvdéeciti. Esther vyznala svou
narodnost a oznacila Amana jako nepfitele
zidovského naroda. Byl potrestan a jeho rozkaz
vyvrazdili Zidy zruSen, Mardocheus nastoupil
na jeho misto. Zidé s pomoci perskou vy-
vrazdili na 65.000 poddanych Amanovych. Na
pamatku toho byl ustanoven svatek Purim.

2. Hebrejsky text E. ma 10 kapitol jako fecky
preklad, ale je znacné kratsi. Je z ného Gplné
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zahlazen nabozensky raz.

s

Naopak fecky

tuto knihu z hebrejského originalu, a chybéjici
¢asti doplnil z feckého, ale dal je az na konec.
Je otazka, zda tyto Casti, které jsou jen v feckém
textu, jez v8ak zna Josef Flav. i Origenes, jsou
z hebrejského textu nebo byly napsiany prfmo
fecky, Mezi katolickymi exegety se ma za to,
7e tyto Casti pivodné patiily do hebrejského
textu, jak o tom sveéd¢i Cetné hebraismy a
targum o Esthefe, rovnéz Theodotion, protoze
jinak by tato ¢ast byla velmi svétského obsahu,
Zato dobfe do ného =zapadaji fecké Casti.
Pravdépodobné¢ tedy hebrejsky text je
vytazkem pivodniho textu, ktery obsahoval i
tyto ¢asti, nyni jen v feckém textu obsazené, a
tak bylo celé dilo pfed¢itano o svatcich.
Postupné, kdyz zmizel nabozensky raz svatku
Purim, byl hebrejsky text upraven a zkracen.
Vsichni nepfipoustéji, ze osobnost Esthery je
historickd. Rovnéz Vasthi neni ze svétskych
dé¢jin dosti znama. Ale zaporny dikaz nestaci.
Kniha byla sepsana néco po padu perského
kralovstvi kol r. 330.

Estaol, mésto, jez ptipadlo Danovctim (Jos 15,
33; 19, 41). Odtud a z blizkého Saray vytahli,
aby si hledali nova sidla na severu (Sdc 18, 11),
Zde pred tim Samson z jejich kmene byl
povolan Bohem (13, 25). Mezi EStaolem a
Saraou byl pak pochovan (16, 31). Dnes je
pfipomina osada ESwa (470 obyv.), lezici 3 km

severn¢ od zelezni¢ni stanice Artuf =z
Jerusalema do Lyddy. 5

Sk
Ethiopie. 1. V nejsirS$im smyslu byla tak

oznacovana nejzaz§i zem¢ na jihovychod k
Oceanu, obyvana lidmi s »opalenou tva- fi;
takovy je nejspiSe vyznam slova. Pozdéji byl
pojem Ethiopie omezen na Nubii, ktera
zacinala u Syene, dne$niho Assua- nu (Ez 29;
19). Egyptané zvali Ethiopii zemé Kus, K§;
podobné i Hebreové. Ji protékaly feky
Astaboras a Astapus (Modry Nil), Na tyto feky
narazi Is 18, 1 »zemé Selesticich kiidel, ktera je
za tekami ethiopskymi«. Hlavni mésio bylo
Ber- ra, jez Rekové nazyvali Merol; u Is 43, 3
ma nazev Seba. Bohatstvi zemé na drahokamy,
znamé i Rektim, pfipomina Job 28, 19.

3. D¢&jiny: Egypt se vzdy snazil ovladnouti
Ethiopii. Podle zprav jiz Pepi L ze VI. dynastie
si podroboval izemi Ethiopie. Vy- jimajic dobu
Hykst, byla stile napadana a ovladana
Egyptem. Teprve kdyz vlivem politickych
uprchlik® za SoSenka I. (XXII. dyn.) v Ethiopii
bylo zalozeno nové kralovstvi, nastal obrat v
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déjinach. Kral Pian- chi I. (kolem r. 775) se
zmocnil velké c¢asti horniho Egypta a jeho
nastupce Sabaka (podle vSeho totozny s
biblickym So nebo Sua v 2 Kral 17; 4) se stal
panem celého Egypta a zalozil XXV. dynastii
(ethiop- skou). Tento usiloval o obnoveni vlady
Egypta nad Syrii, avSak narazil na Asy- fany,
kteti ho porazili u Rafie r. 719. Jeho néstupce
Sabataka svrhl a zabil ethiop- sky vudce
Tharaka a stal se zakladatelem nové dynastie.
Je to biblicky Tirhaka, ktery chtél pfispéti na
pomoc Jerusalemu, tisnénému vojskem
Sennacheribovym, by! vSak porazen (cf Is 37,
9; 4 Kral 19, 9). Potom padl Egypt pod
nadvladou asyr- skou a skoncila vlada Ethiopie
nad nim. V Ethiopii vzniklo nové kralovstvi, v
némz vlastné vladli knézi a kral byl jejich hfic-
ka. Konec¢né kral Ergamenes (zac. I11. st.) svrhl
knézskou vladu a povznesl tisi. V rod¢ a vladé
kralovské zaujimala zvlastni misto kralovna-
matka, v niz byl takika zt€lesnén princip
pravoplatnosti pfi nastupovani na trin. V
latinské literatufe se mluvivd o kralovnach
ethiopskych. Rekové jim dali oficielni titul
Kandaké, Jedna z téchto kraloven byla r. 23 pf.
Kr. porazena prefektem egyptskym Petroniem.
Eunucha ethiopské Kandake pokitil didkon
Filip (Skt ap 8, 27..). Sk

Eufrat. Nejvétsi feka zapadni Asie, sumersky
zvana Pura-num, »velka feka, odtud asyrsky a
babylonsky Puratu, hebr. Perat. Recké Eufrates
je z perského Ufratu. Ma dva prameny ve
snéznych horach Arménskych: u Erzerum ve
vysi 2.200 m a severné od jezera Van, ve vysi
2.750 m. Tele nejprve k jihu, prodira se
pohoiim Taurus a vychodné od Aleppa nahle
zahyba k jihovychodu, kde ptijima pfitok Balik
a Habur. Po dlouhém toku spojuje se s Tigri-
dem u Kornah a pod jménem Satt-el-Arab
(délka 144 km) vléva se do Perského zalivu.
Pfinasi s sebou hojné bahnitého nanosu, takze
své usti zanasi dale do Perského zalivu.
Vseobecné se pripousti, ze na zacatku
historické doby Persky zaliv sahal o 200 km k
severu. Délka celého toku Eufratu se udéava
kolem 2.700 km. Splavny je jiz za horstvem
Taurus. Ve stfednim toku pro alluvidlni pidu
povzbudil jej: «Pracujte ne o pokrm, ktery
hyne, ale ktery trvd do Zivota vécného, ktery
vam da Syn ¢loveka« (v 27). Ukazal, co je ona
prace a chléb; »To je dilo Bozi, abyste vérili v
toho, jehoz on poslal* (v 29). »Ja jsem chléb
zivy: kdo pfichazi ke mn¢, nebude lacné ti; a
kdo véfi ve mne, nebude nikdy Zizniti« (v 35).
Tedy véftiti v Krista znamena jisti tento chléb,
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meénil koryto. Ve starovéku bylo* v této ¢asti
mnoho kanald, jimiz se zvysila tirodnost kraje.
V Bibli: Zminka je o ném jiz pfi Edenu, jemuz
uréuje hranice i(Gn 2; 14). Zhruba urcuje
hranice zemé slibené Abrahamovi (Gn 15; 8.,
ct Dt 11; 24, Jos 1; 4). Tvofil hranici kralovstvi
Salomounova (3 Kral 4; 21, 24). Za Eufrat byli
odvedeni zajati Izraelité (3 Kral 14). Proroci se
o ném zminuji, cht&ji-li oznacit moc krale
babylonského (Is 8, 7; 11, 15; Jer 2, 18). V
hrozbéach Jer 5, 38; 51, 26 se predpovida
vyschlost této feky. Tyz prorok skryl u Eufratu
opasek, aby naznacil, Zze narod izraelsky je
Bohem zavrzen (13, 3—7] a vhozenim listu do
né¢ho naznacil zkédzu Babylonu. Na
jednotvéarnych biezich jeho plakali Izraelité pfi
vzpomince na Sion (Z1 136, 1). Ve Zjev 9, 14
Ctyti andélé svazani u této feky jsou propusténi,
aby pobili téetinu lidstva, a v 16, 12 vyléva
Sesty andél svou misku do Eufratu, ktery vyschl
a tim byla pfipravena cesta pro krale z
Vychodu.

Sk
Eucharistie Nejrozs1renejs1 nazev pro nej -
Didaché a v listech sv. Ignace z Cehoz tfeba
soudit, ze tento nazev je velmi starého data.
Eucharistia znamena »di- kavzdani« a
pripomina »eucharistésas« z Lk 22, 19 a Pavla
(1 Kor 11), ze totiz Jezi§ Kr. pfi jejim
ustanoveni »vzdal diky«. Chape se pak jako
nejveétsi a nedokonalejsi dar s nebe, za néjz
tfeba vzdavat ty nejvet51 diky.
1. Zaslibeni a pfiprava na ni. Synoptikové o
tom nic nezaznamenali. Pouze zazrak
rozmnoZzeni chlebi se zda byti jakasi vzdalena
ptiprava (Mt 14, 13—24; 15, 32—39 a Mk). O
jejim zaslibeni ma jen Jan v hl 6; zato vsak
nepojal do své zpravy o posledni vecefi
Kristoveé ustanoveni této svatosti, jak to maji
synoptikové, jako by se chtél spokojit pouze
doplnénim toho, co synoptikové o této svatosti
netekli. U Jana je ono zaslibeni v Kristové feci
druhého dne po zdzra¢ném rozmnozeni chlebu.
Jezis Kr. nejprve vytkl lidu, ze ho vyhledal
kvili t€lesnému pokrmu (v 26) a

totiz virou ho pfijmouti a s nim vSechny dary,
které on podava. »Kdo véfi ve mne, ma zivot
vécny« (v 47). Nez pocinajic v 48. je patrny
obrat. Vyrazy, jichz Kristus uzil, a to, co
nasledovalo, nelze vysvétlit jinak, nez o jedeni
skute¢ného téla Kristova a o piti jeho skute¢né
krve; »Ja jsem chléb zivota. Otcové vasi jedli
na pousti mannu, a zemfeli. To je chléb,
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sestupujici s nebe, aby kazdy, kdo z né¢ho ji,
nezemfel. Ja jsem chléb zivy, ktery jsem
sestoupil s nebe. Bude-li kdo jisti z toho chleba,
nezemfe na veéky. A chléb, ktery j& dani, télo
meé jest, davané za Zivot svéta« (48— 51). Kdyz
se posluchaci hadali, jak jim muze dat své télo
k jedeni, pravil Jezis: »Nebudete-li jisti téla
Syna ¢lovéka, a piti jeho krev, nebudete miti
zivota v sob&. Kdo ji mé télo a pije mou krev,
ma zivot vécny, a ja ho vzkfisim v den posledni.
Nebot’ télo mé vpravde je pokrm, a krev ma
vpravdé je napoj- Kdo ji mé télo a pije mou
krev, ve mné zistava a ja v ném« (53—55).
Slova /o jedeni téla nemozno brati le¢ v
prirozeném smyslu, neb «jisti né¢i télo« ve
smyslu obrazném znamena v Pismé sv. jediné
né¢koho nenavidéti, tu- piti, pronasledovat! (Z1
26, 2; 13, 4; Job 19, 22; 31; Sir 4, 5; Mi 3, 3;
Zach 11, 9), coz nemuze byt smysl ve slovech
Kristovych, ponévadz by za urazky sliboval v
odmeénu zivot vécny a vzkiiSeni. »Piti krve« v
obrazné feci se v Pisme sv. vilbec nevyskytuje
a proto je nelze vysvétlit o pouhé vife v Krista.
Z toho, co nasledovalo tieba uzavirat, Ze
posluchaci rozuméli témto slovim v jejich
prirozeném smyslu. Jezi§ Kr. vSak nevysvétlil,
ze se jim tak rozumét nema. Konecné slova u
Jana jsou v dokonalé shodé se slovy ustanoveni
Eucharistie, jak je zachovali synoptikové.

2. Ustanoveni Eucharistie. O ném vypravuji
synoptikové a Pavel v 1. Kor. V podani shoduje
se Marek s MatouSem a Lukas s Pavlem, a)
Zprava u Mt zni: »Kdyz veceteli, Jezi§ vzal
chléb a pozehnal a rozlamal a dal svym
ucednikiim, tka: «Vezmeéte a jezte, toto jest t€lo
mé.« Podobné vzav kalich, diky vzdal a dal jim,
fka: «Pijte z ného vSichni, nebot’ toto jest krev
ma noveho zakona, ktera se vyleje (fecky text
ma »ekchinnomenon«, t. j. vylévajici se, s
poukazem na blizké utrpeni) za mnohé na
odpusténi hiicht*. Ale pravim vam; Od této
chvile nebudu piti z tohoto plodu vinného
kmene az do onoho dne, kdy jej budu piti novy
v kralovstvi Otce mého« (26, 26 —29). Mk 14,
22—725 stadi jen poznamenat, Ze nema slov »na
odpusténi hiicht*. Berou-li se slova Kristova
«toto jest t€lo mé« v pfirozeném smyslu, pak

znamenaji: «Toto*, totiz chléb, ktery drzel --

Jezi§ v rukou a na ktery soustfedil pozornost
apostoltl; nefekl »tento chléb*, ponévadz
teprve koijec véty «télo mé* da urcitost
podmétu. Zprostredkuje ji slovo «jest*. Chléb
v8ak sam sebou neni télo, ani t€lo neznamena,
nikde totiz v Pismé& svatém, a nikde jinde se
neuziva tohoto obrazu o téle. Tedy «jest*
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vyjadfuje zménu »to- hoto* v «télo mé*.
Kdyby se nejednalo o skute¢nou zménu, nybrz
jen o pouhé obrazné réeni, Kristus Pan, chtél-1i
byti pochopen, musel by to néjak naznacit nebo
vylozit. Na zadném mist¢ v Pism€ sv., u
zadného spisovatele z prvé doby kiestanské
neberou se ona slova Kristova v obrazném
smyslu. Namita se vSak, ze Jezi§, pravici ta
slova aramejsky, nemohl uziti slovesa «jest*.
Jisté je vsak také to, Ze ani aramejstina ani jina
semitskd fe¢ slovesa w»byti« v takovych
ptipadech neuziva, aniz tim véta ztraci na své
vyjadfovaci sile. Ostatné v aramejstiné je dosti
slov, jichz mohl Kristus Pan pouzit, chtél-li
aspon naznacit, ze jeho sloviim ma se rozumét
v obrazném smyslu. — Totéz pak tieba Fici o
jeho slovech «toto jest krev ma*.

b) Apostol Pavel pfipomina slova Kristova pfi
posledni veceti v 1 Kor 11, 23— 25; «Nebot’
Jja jsem piijal od Pana to, co jsem podal i vam,
ze Pan Jezis v té noci, v niz mél byt zrazen, vzal
chléb a vzdav diky, rozlamal jej a fekl: »Toto
jest t€lo mé, které se za vas vyda (fecky text
«vydava*); to Ciite na mou pamatku*. Stejné i
kalich, kdyz pojedl, tka: «Tento kalich jest
nova umluva v mé krvi; to ¢inte, kdykoliv
budete piti, na mou pamatku*. Lukas (22, 17—
20) shoduje se s Pavlem az na to, Ze po slovech
»Tento kalich jest nova umluva v mé krvi« ma
jesté » kterd bude za vas vylita«, kdezto Pavel
ma »to Cinte, kdykoliv . . .«. Pavel pfipomnél
ustanoveni Eucharistie Kristem, kdyz obci v
Korint¢ hrozilo, ze do jejiho liturgického zivota
vniknou obdobné zlozvyky nabozenskych
shroméazdéni pohanti. Apostol chtél tomu
rozhodné zabranit pii hostinach lasky,
spojenych se slavenim vzpominky na smrt
Pané. Zdalo se mu, jako by mnozi z korintskych
veticich nechapali jiz dobfe smysl téchto
shromazdéni a proto jim jej pripomnél. Nehlasil
jim néco nového, ani nevlozil novy smysl do
nej dualezitéjsi casti liturgického Zivota, nybrz
pfipomnél ien, co jim jiz pied tim piedal od
Péna. Pfipomenul, Ze smysl eucharistickych
hostin, slavenych u nich v Korinté, zalezi v je-
jich pfimém vztahu k posledni vecefi, kterou
slavil sdm Jezi$ Kr.: »to Cifte na mou pamatku
to cinte, kdykoliv budete piti, na mou
pamatku«. Tedy vzpominka na Jezise Kr. ma
odusevnovat shromazdéni kiestanid v Korinté a
vsude. Jaky ie obsah tohoto liturgického
vzpominani? Slova: »Toto jest télo mé« bral
Pavel v jejich ptfirozeném smyslu. Podle ného
samo pritomné télo Pané a krev jsou obsah této
vzpominky a eucharistickych hostin. To je
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patrné z nasledujicich verSa 27—29: »Proto
kdokoliv bude jisti chléb tento nebo piti kalich
Pan€ nehodné, vinen bude télem a krvi Pané.
Kazdy vsak at' zkouma sam sebe a tak z toho
chleba ji a z kalicha pije. Nebot’ kdo ji a pije
nehodné. odsouzeni si j’ a pije, nerozeznavaje
téla Pané.« Nehodné pfijimajici se vydava
odsouzeni pro télo a krev Patig, protoze télo a
krev Pané¢ isou zpifitomnény ve chlebé a v
kalichu. Pfipomnél Korin- tantim, ze takovy
nerozeznava téla Pané, ne ze by Korintané
dobfe nevédeli, co je to chléb obycejny a chléb
eucharisticky, nybrz ze dosti neocenovali tento
chléb a kalich, télo a krev Pané. Spoji-li se tato
slova s dal§imi v 10, 16. 17, je dosti jasné, Ze
Pavel a Korintané vidéli v eucharistic- kych
hostinach zpf-tomnéné t€lo a k'ev Pané, a ze v
tom smyslu nafidil Jezi§ Kr., aby na n€ho

vzpominali,
3. Ustanoveni Kristovo ma raz obéti no-
vozakonni. Jezi§ Kr. ustanovil Eucharistii

bezprosttedné pied tim, nez nastoupil cestu
utrpeni: »v té noci, v niz byl zrazen«. Védel, ze
jeho smrt bude obé&tovani na odpusténi hiichi:
»Syn ¢loveka prisel dati zivot na vykoupeni za
mnohé« (Mt 20, 28: Mk 10, 45). To zdiraznil
pfi ustanoveni Eucharistie. Pti kalichu pravil;
»Pijte z ného vsichni, nebot’ toto jest krev ma
nového zakona, ktera bude vylita za mnohé na
odpusténi hfichi« (Mt). V feckém textu je
»ekchynnomenong, t. j. vylévajici se, podobné
u Lk (22, 19) je »didomenon, t. j. davana.
Vulg. »dava se«, t. j. tuto chvili nabyva
vlastnosti a ceny obétované krve a to vzhledem
k blizké budoucnosti, kdy obétovani na kiizi
bude viditelné. Raz obétovani ma jiz tehdy
kalich, o némz plati; »Toto jest krev ma*. Je to
krev nové imluvy, coz opét pfipomina obét’. Je
to néco podobného, jako kdyz Mojzi§ po uza-
vieni smlouvy s Hospodinem nabral z obé-
tované krve, pokropil ji lid a pravil: »Toto je
krev umluvy, kterou s vami ucinil Hospodin*
i(Ex 24, 8; Zid 9, 18—22). Pfi posledni vecefi
Kristové bézelo o novou umluvu, jejiz
predobraz byla imluva stara. Kristova slova o
umluvé moZno dobfe chépati i jako » zaveét™,
jak tomu pieje VIig a Zid 9, 15. Je to velmi
vhodné, nebot’ JeZi§ Kr. ¢inil tehdy odkaz: »to
¢ifite na mou pamatku*. Ze jiz pfi posledni
veceri bézelo o krev ve stavu obétovani, tomu
nasveédCuje i1 to, Ze je vylévana za mnohé na
odpusténi hiichi, jehoZ neni »bez vyliti krve*
(Zid 9, 22). Divame-li se tedy; bez zaujeti na
ustanoveni Eucharistie, jak je podavaji
synoptikové, nelze upfiti, ze jiz tehdy bézelo o
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ustanoveni obéti. To vidéla v ustanoveni cela
ktestanska tradice.

K slovim, tykajicim se oroménéni vina v krev,
pridal Kristus Pan nasledujici: »Ale pravim
vam; od této chvile nebudu jisti z tohoto plodu
vinného kmene az do onoho dne, kdy iej budu
piti novy v kralovstvi Otce mého*. Lukas ma
podobna slova pfed ustanovenim, coz
Dokladaji mnozi za pfirozené&jsi postup. Tak se
predejde i otdzce, zda Pan sam piijimal z po-
svécené¢ho kalicha, coz se zda byt neprav-
dépodobné, Onémi slovy Jezi§ Kr. ohlasil, Ze
jde na smrt. Kralovstvi Bozi, jez kdysi
ptirovnal k hostin¢ (Mt 22, 2 .Lk 14. 16..),
nepiijde pied jeho smrti. Posledni vecere pfi
ustanoveni Eucharistie se tedy slavila ood
hlubokym dojmem blizici se smrti. Byla
rozlouCeni, ale zaroven zaru- ka budouciho
shledani a nadgji v dobra vyssiho fadu (Lk 22,
29, 30).

Pravda, ze Eucharistie ma raz obéti, jc obsaZena
ve slovech ap, Pavla ke Korin- fanim.
Piipomnél jim: »Kdykoli totiz budete jisti tento
chléb a piti kalich, smrt Pané zvéstujete,
dokavad nepfijde« (1 Kor 11, 26). Tim je
naznaceno, ze vefici pii slaveni cucharistickych
hostin maji pfen sebou pfitomnou smrt Pané.
Neni to v§ak pouze posmrtna vzpominka, nybrz
zaroven nadéje a ocekavani budouciho shle-
dani, protoze télo a krev Pané jsou tajemné,
neviditeln¢, ale skuteéné pfitomny. Jejich
pfitomnost je »memoriale mortis Domini«.
Veérici slavili tuto vzpominku ucasti na téle a
krvi Pané. Nez tato Gcast ma jen tehdy plny
vyznam, je-li GcCasti v obéti. Ze Pavel
predpokladal toto védomi u Korint'and, je
patrné z 10, 14—22: »Pro- to, moji nejdrazsi,
utikejte pfed modlosluzbou. Jako rozumnym
pravim, vy sami sudte, co pravim: Kalich
zehnani, ktery Zehname, neni-li spolecenstvim
krve Kristovy? a chléb, ktery ldmeme, neni-li
ucastenstvim té¢la Kristova?Ponévadz chléb je
jeden, isme my mnozi télem jednim, nebot’
vsichni isme ucastni jednoho chleba. Pohled'te
na Izraele podle téla: nejsou-li ti, kteti jedi
obéti, ucastni oltafe? Co tedy? Pravim, ze
obétované modlam je néco? Ale, co pohané
obétuji, démonim obétuji a ne Bohu. Nechci
vSak, abyste se stali spole¢niky démont:
nemuzete piti kalich Pan¢ a kalich démont;
nemuzete byti UCastni stolu Pané a stolu
démoni. Coz chceme popuditi Pana k
zarlivosti? Jsme snad siln€iSi nez on?«
Korintané nemaji pro¢ touZziti po ucasti v
obétovaném modlam, jako by je kiestanstvi v
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tom ohledu v nééem zkratilo. Maji nekonecné
vice, jsou ucastni téla a krve Kristovy a tim
dochazej' spolecenstvi s Bohem. Jako pohané
pojidaji néco, co bylo obétovano, tak i
ktestané, pfijimajice tajemné piitomné télo a
krev Pané, jsou ucastni néceho obétovaného.
Piipomnél jim tedy pfitomnost obétovaného
téla a krve Pang, coz piedpoklada obét’. A tim
zpusobem jako pohané chtéli Gicasti na obétech
modlam dojiti spolecenstvi v bozstvech, tak i
kiestané dochazeji spolecenstvi s Bohem skrze
stul Pang, t. j. skrze oltaf (jako u Ez 44, 16; Mal
1, 7. 12). Na ném je pfitomno zvlasté télo a
zvlaste¢ krev Pané jako ve stavu obétovani.
Vsecko tedy ukazuje, ze eucharistické hostiny
byly hostiny obétni. Ne ovSem jen obéti v
$irSim smyslu, jako by mély jen vzpominkovy
vztah k obéti na kiizi, nybrz v pravém smyslu.
Jinak by bylo tézko fici, Ze eucharistické
pokrmy jsou »thysia« ob&tované ve vlastnim
smyslu. Télo a krev Pan¢ jsou zpfi- tomnény
opétovanim slov Kristovych, jez pfipomind v
11, 24. 25, &i konsekraci.

4. Vyznam Eucharistiec pro véfici. Ponévadz
Eucharistie je pamatka obéti Kristovy a
neviditelnd, skutecna jeji obnova, jeji slaveni je
pro véfici nanejvy§ dualezité. Zidé pojidali
velikonoéniho beranka jako vzpominku na
vysvobozeni z Egypta i(Ex 12, 14; 13, 9; Dt 16,
3), kifestané jsou pfitomni a ucastni
eucharistickému obétovani Beranka
novozakonniho jako vzpominky na vykoupeni
na kiizi. »To Cciite na mou pamatku,
pfipomina dulezitost této WUcasti. Je zajem
véficich, chtéji-li krestansky ziti, aby trvali v
duchovnim spojeni s Kristem, isvym
Spasitelem. Nez kde je toto spojeni tak uzké
jako ve slaveni eucharistickém, pti némz Jezi$
Kristus je neviditelné pfitomen télem a krvi ve
stavu obétovaného a sdéluje véficim plody
vykoupeni v zivoté pfitomném a jest zaruka
toho, Ze se vyplni i jejich nad€je v Zivot na
vécnosti? Jako pusobi Eucharistie spojeni
jednotlivel s Kristem-Spasi- telem ,tak ptsobi
1 jednotu mezi véticimi: »Ponévadz chléb je
jeden, jsme my mnozi jedno t€lo, nebot’ vSichni
jsme ucastni jednoho cHleba«. »Jeden chléb,
totiz télo Kristovo pod zplsobami chleba
pritomné, je totéz pii kazdém obé&tovani, at’ se
déje kdekoliv a kdykoliv. Véfici, ktefi je
pfijimaji, vSichni jsou UCastni téZe obéti s
nezmen$enou ucinnosti pro kazdého, proto
tvofi jednotu. Ve védomi duchovni jednoty s
Kristem maji ziti, coZ se projevuje vzajemnou
laskou. K jednot¢ v lasce, ptisobené Eucharistii,

125

chtél Pavel privésti Korintany, kdyz je karal
pro zlofady pii hostinach spojenych s
eucharistickou obéti. Podle tehdejSiho zvyku
prinaseli k ni bohatsi potfebné véci. Nez misto,
aby se o né rozdélili se vsemi chudymi, sobecky
si kazdy ponechal, co pfinesl. Pavel odsoudil
takové jednani jako nehodné kiestant,
poukazuje, Ze je to proti ucelu shromazdéni,
proti Eucharistii, spojujici vSechny v lasce (11,
17..). — Jednota, jiz
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pusobi Eucharistie, jest naznacena ve Skt ap, v
nichz se pravi o prvnich kiestanech: »Vsichni
trvali v uceni Apostoll a v obcovani lamani
chleba i na modlitbach« (2, 42. 46; 20, 7,.).

5. Jak byti icasten. Védomi, Ze eucharis- ticka
obét’ je tajemné a skute¢né obnovovani obéti
Kristovy na kiizi, vede véfici k tomu, aby ji byli
ucastni s nejvétsi Uctou, pokorou a
zkrousenosti. Tieba pfi ni takové usebranosti,
jaka byla pifi posledni vecefi, kdyz byla
ponejprv slavena. O téch, ktefi jsou ji
pfijimanim ucastni s neporozuménim, s
duchem tohoto své€ta, obtizeni neodpusténou
vinou, ¢i »nehodné«, pravi se v listé, Ze se
provinuji proti t€lu a krvi Kristové (11, 27).
Proto se pravi dale: »At zkouma kazdy sam
sebe«, t. j. své svédomi, chce-li uniknout
tézkym tres- tim. O néco dale: «Proto je mezi
vami mnoho nemocnych a slabych a mnozi ze-
snuli. Kdybychom sami sebe posuzovali, nebyli
bychom souzeni. KdyZ jsme vSak souzeni, od
Péna jsme karani, abychom s timto svétem
nebyli zavrzeni« (v 30—32). Mluvi se zde o
tézkych Casnych trestech, jez stihaji nehodné
prijimajici. Nez 1 v téchto treistech se jevi
paprsek milosrdenstvi Boziho, které chce jimi
privésti k obraceni, aby véfici nebyl zavrzen na
veécnosti. Sk

Eva- Jméno prvni Zeny a pramatky vSech lidi.
1. O jejim stvofeni {viz Zena) se vypravuje v
Bibli jako o skute¢né udalosti (Gn 1, 26—31;
2, 18—25 s vice anthropo- morfismy).
Stvofena je po Adamovi (shora a 1 Tim. 2, 13:
»Nebot” Adam byl prvni utvofen, potom Eva);
ale téhoz dne. Jejimu stvofeni pfedchazi v
Adamovi pocit osamocenosti a touhy po sobé
rovné {Gn 2, 20). Adam je uveden do spanku
(21), ne ptirozené¢ho, ale extatického (LXX), do
stavu bezcitnosti. Z vynatého zebra {ne strany,
jako by byl Adam androgyn) zbudoval Bih
zenu (podle Bibl. Kom. 30. Junii 1909 tieba
drzeti jako d€jinnou udalost asponi: formatio
primae mulieris ex primo homine, ne zpisob).
Touha Adamova byla vyplnéna, nebot’ spatfil v
tvoru sobé rovnou (alter ego): kost z kosti...
muzice i(2, 23). E. je tedy jind stranka
Clovécenstvi, ne jiny druh. Adamovi je
pomocnici, coz je naznaceno vzetim z boku
(Tob. 8, 8: »Tys ucinil Adama z hliny zem¢ a
dals mu pomocnici

Evu«). Satem byla ob&ma nevinnost (2, 25 a 3,
7).
2. Vina E.: Dala se svésti (hadem) 3, 1. a sama
svedla Adama (3, 1—6. 13; 1 Tim. 2, 1).

Eva - Evangelium

«Adam nebyl sveden, ale Zena byla svedena ve
své pievracenosti«; (Sir. 25, 33). Trest:
rozmnozeni utrap pii téhotenstvi a poddanost
muzi {3, 16).

3. Nadgje; Zaslibeni, ze z jejiho potomstva
vyjde vitéz (3, 15). (Protoevangelium.) I s
ohledem na toto zaslibeni nazval ji Adam Eva,
t. j. zivot davajici, ¢i matka vSech zivych {3,
20).

4. U sv. Pavla: 1 Kor. 11, 7: «Muz si nemusi
zahalovati hlavu, ponévadz je obraz a slava
Boha, zena vsak je sldva muze« ne jako by byla
méné obraz Bozi, nybrz v déjinach stvoreni se
jevi jako na muzi zavisla. — 1 Tim 2, 13. 14
nedovoluje uciti zen€ v cirkvi a panovati muzi
s poukazem na postaveni E. k Adamovi. — 2
Kor 11. 3: «Bojim se v8ak, aby se vase mysleni
nezkazilo* ... jako had oklamal Evu svou
chytrosti.« Sk
Evangelium. 1. Obecne a etymologicky v
feckém znamend dobré, radostné poselstvi,
Zvest.

V Nov. zdk., kde je onen vyraz bézny a vlastni,
se jim oznacuje radostnd zvést o Kralovstvi
Bozim, o Mesiasi, o mesiaSské spase: »l
obchazel Jezi§ celou Galilei.. . hlasaje
evangelium o kralovstvi. . . (Mt 4, 23; 9, 35; 24,
14; Mk 1, 14). Mysli se vsSak Ustni hlasani.
Nézev evangelii pro kano- nické knihy je
pozdéjsi.

2. Ruznd oznaceni  evangelia: Evangelium
Boha o jeho Synu (Rim 1, 1, 3) znamena, ze
Biih je ptivodcem oné radostné zvésti o svém
Synu, jenz je predmétem této zvésti;
evangelium nasi spasy (Ef 1, 13), pokoje (6,
15); evangelium milosti Bozi (Skt ap 20, 24)
slavy Kristovy (2 Kor 4, 4); nadé&je evangelia
(Kol 1, 23); pravda evangelia (Gal 2, 5, 14);
vira evangelia (Fil 1, 27), Sv. Pavel nazyva
evangelium svym, nasim (Rim 3, 16; 16, 25; 2
Kor 4, 3), ¢imz rozumi své hlasani poselstvi
Boziho a zplsob, jimz je podava.

3. VzneSenost evangelia a jeho diilezitost:
nejprve je tieba hldsat evangelium (Mk 13, 10),
a to vSemu stvofeni (16, 15), je tfeba véfit
evangeliu (1, 15), dati zivot za n¢ a opustit pro
né¢ vsSechno (18, 35; 10, 29), ziti distojné
evangelia Kristova (Fil 1, 27), spolupracovat
pro evangelium podle sily Bozi (2 Tim 1, 8).
(Evangelia viz u hesla: Synopticka evangelia.)
sv Evangelista. 1. Efymologicky je nejprve ten,
kdo zvéstuje evangelium, t. j. radostnou, blahou
zvest (Is 41, 27), — hlavné o kralovstvi Bozim,
0 Mesiasi atd.

2. V biblickém vyznamu byli evangelisté
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nekteti, od Boha vyvoleni a charismaty
obdareni lidé prvotni Cirkve, jejichz ukolem
bylo hlésat a vykladat evangelium, jakym byl
Filip, jeden ze sedmi jahnt (Skt ap 21, 8). »On
(Bth) také dal jedny za apostoly ... jiné za
evangelisty. . . (Ef 4, 11). Sv. Pavel napomina
Timothea: »Ko- nej dilo evangelisty « (2 Tim
4, 5).

3. Specielné evangelisté, ovsem podle poz-
déjsiho nazvu jsou Ctyfi spisovatelé ka-
nonickych evangelii, totiz Matous, Marek,
Lukas a Jan. Z nich prvni a posledni byli
zarovenn apostoly, Marek a Luka$ pravodci
apostold. (Dalsi viz u jednotlivych jmen.) sv
Ezechias. Hebr. Hiskaja (hu), »moje sila je
Jahveq, kral judsky (718—689).

1. Vztah k nabozenstvi: Otcem Achazem
pohanskymi kulty sousednich narodt za-
mofenou fi$i, hned v prvnich letech zacal
dikladné reformovat podle Zakona. Oteviel
branu chramovou, dal vydistiti chram,
predméty kultu, Achazem Caste¢né odstranéné
nebo zneucténé, postavit! na sva mista (2 Par
29, 1—19) a 16. dne slavnostné chram posvétil
(29, 20 ..). Pascha toho roku (o mésic pozdéji
slavené), k némuz se seSel do Jerusalema i lid
ze severni fise, (30, 18) bylo velmi okazale
slaveno (30, 1 ..), Nato byly v {isi zni- Cenv
vyvySeniny, masseby, asSery a j. pohanské
kulty. Také médén¢ho hada z pousté zv.
Nechustan odstranil z chramu (snad proto, ze
byl ctén podobné jako bohové kanaansti).
Zreformoval stav knézsky a levitsky (31, 2). V
nabozenské reformé ho podporovali proroci
Michea$ a Isaids. Na tuto piikladnou jeho
zboznost 14 Kral 18, 5) proti bezboznosti jeho
otce (4 Kral 16) dlouho se pamatovalo v Izraeli
(Sir 48, 25, 49, 5). Jedna z pohnutek byla, ze v
reformé nabozenskeé videl i prospéch politicky.
2. Udalosti politické: Vlada Ezechiase spada
do doby, kdy Asyrie upeviiovala svou moc v
Palestin¢. Jeho politika ma tfi udobi:

a) Pokradoval ve sméru otcové: uznavati
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provincionalniho poddaného (coz provedl jiz
Achaz 733/32), nezli se zaplétali do koalici
patém roce svého vyhnanstvi byl povolan k
prorockému ufadu. Jeho poslani trvalo 22 rokda.
Byl ve veliké ucté u svych soukmenovci. Podle
tradice byl zavrazdén svymi neprateli. Napsal
knihu proroctvi, jejiz i¢elem bylo odvraceti vy-
hnance od lichych nadéji v cizi pomoc.
Ukazuje, Zze zniCeni meésta Jerusalema bylo v
uradc'ch Bozich, az vSak nadejde mesiasska
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proti nému. Ezechid§ praktikoval zasadu
alesponn tak, Ze se zachoval neutrdlné¢ ke
koalicim: nepfispél Samarii, vyvracené r. 721
Sargonem, nevstoupil do syrské koalice, jiz
vedl Jau- bidi, kral Hamathu, proti Asyrii, ani
do koalice faradna Borchirise a palestinskych
kral. Avsak jho asyrské nebylo mu lhostejné a
hledal ptilezitost setiasli je.

b) Smrt Sargona r. 705 vyvolala v poddanych
narodech nové nad€je na osvobozeni, Neklidu
narodii chtél nejvice vyuZiti Egypt, tehdejsi
soupert Asyrie. Farao Sa- bataku vzbudil novou
koalici proti Asyrii, k niz se pfidal i Ezechias
ptes zrazovani prorokem IsaiaSem (Is 28, 38),
Koalici préala okolnost, Ze Sennacherib byl za-
meéstnan nepokoji jinde.

3. Teprve r. 701 Sennacherib podnikl trestné
tazeni proti vzbourencim. Poraziv Egyptany u
Attaku (na jih od Ekronu). zadal obsazovali
Judsko. Ezechias zatim pfipravoval Jerusalem
na oblezeni. Opevnil hradby, zajistil méstu
vodu prorazenim kanalu Siloe. Zatim
vyjednaval se Senna- cheribem, dlicim v
Lachis, a poslal mu poplatek. Nez Sennacherib
zadal vydani mésta a poslal k nému svého
generalissima (rabsakés). Nez Isaia§ zrazoval
Eze- chiaSe mésto vydati (Is 36—37, 4 Kral 19.
1—7). Posel <se vratil s nepotizenou ke krali,
dlicimu jiz v Libné. Kdyz Tirhaka tahl proti
nému, vyjednaval mirnéji s Eze- chiasem (19,
10). Isaia§ opét zrazoval (19, 28—34). Brzy
potom musel Sennacherib odtahnout jednak pro
mor ve vojsku (4 Kral 19, 35), jednak pro
nepokoje ve stfedu fise.

Poznamky; 1. Pravi se, ze vpad Senna- cheriba
byl 14. roku vlady Ezechiase, coz neni mozné.
Zda se, ze 14. rok patti k jeho nemoci (29, 1. .
Is 38) a ptesel do textu o vpadu Sennacheriba.
2. Poselstvi Mero- dach Baladane (Marduk-
abal-iddin v napisech) k Ezechiasovi (4 Kral
20, 12) mozno klasti do doby pied padem jeho
vlady v Babylonii (710/9), nebo po smrti Sar-
gonové, kdy se opét zmocnil trinu ba-
bylonského. Sk
Ezechiel, syn Buziho, byl odveden do zajeti r.
598 s kralem Joachimem. V

doba, bude obnoven narod izraelsky.

1. Kniha proroctvi se déli na dvé hlavni ¢asti,
z nichz prvni podava proroctvi pied zkéazou
Jerusalema (586), druha po zniCeni svatého
meésta. Prvni ¢ast jedna o bozské spravedInosti,
ktera tresta hiichy Izraelitd i okolnich naroda.
Druha cast ukazuje bozi milosrdenstvi, jez
vybuduje znovu Judovo kralovstvi zfizenim
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mesiasske fise. Jednotnost jeho dila byla napadena, ale opak
2. E. uziva Casto symbolickych obrazii. Jazyk nebyl dokazan.

je prosaicky, ale misty dosahuje basnické 4. Popis budouciho kralovstvi neni tieba brati
urovné. Je pozorovat aramejsky vliv. Zvlastni doslovné jako obnovené kralovstvi pred
je u Ezechiela zaliba pro kult (44—46), v§imd vyhnanstvim, nybrz jako velky jino* taj
si v8ak i moralnich zdsad na pf. o trestu za mesiasské doby, v némz jsou dvé hlediska:
osobni hfichy. 3. Autorem je Ezechiel, jak pozemského kralovstvi a  mesiasského
svédc¢i nadpis knihy i pouzivani prvni osoby. duchovniho.



Fanuel (Penuel), misto no¢niho zapasu Ja-
kobova, po pfechodu Jaboku. Slovo je slozeno
z »el«, zkraceného to jména Boziho, a
»panimg, t. j. tvar. Jakob je vysvétlil slovy:
»Ackoliv jsem vidél Boha tvaii v tvar, prece
jsem zastal ziv« (Gn 32, 30). Gedeon,
pronasledujici Madiani- ty, prosil obéany toho
mésta o stravu pro své vojmy. Byl vsak
odmitnut a proto na zpatecni cesté z vitézstvi
zbotil méstskou véz a obyvatele usmrtil (Sdc 8,
8. 17). Jeroboam je opét opevnil (3 Kral 12.
25). Nachazi se i v seznamu faradénem Sesa-
kem dobytych mést. Za n¢ mozno pokladat
dnesni Tulul ed-Dahab nad ez-Zerka (Jabok),
kde jsou stopy starého opevnéni.

Farathon (Pirathon), z néhoz pochézel soudce
Abdon (Sdc 12, 15), jeden z Davidovych
hrdint 1(2 Kral 23, 30; 1 Par 11, 311 atfednikt
(1 Par 27, 14), pfipomind dne$ni Faratha (47
obyv.) 12 km jihozapadné od Naplusu. Za boji
Syfanti proti Machabejskym je r. 160 pt. Kr.
opevnil Bakchides (1 Mach 9, 50). Sk Fares
(Peres), syn Jtidiv z Tamary (Gn 38, 29; 46,
12). Jméno, znamenajici roztrhnuti, dostal od
rozzlobené porodni baby, ponévadz pfi
narozeni protrhl mazd- fici. Ponévadz vvsel z
matcéina lina diive nez jeho bratr Zara, zda se,
ze mu byla pfii¢ena prvorozenska prava, neb
ve vypoctu kmenti v Nm 26, 20 je se svym
oocetnym potomstvem jmenovan prvni. Na
jeho velkou plodnost narazi obyvatelé Betlema
ve svém prani Ruté (Rut 4, 12). Z jeho
plodnych syni je znam Ezron a Ha- mul (Gn
46, 12; 1 Par 2, 25). Druhy syn Ezromuv je
praotec Davidiv (Mt 1, 3; Lk 3, 33). Sk
Fariseové, 1. Piivod. V dé&jinach zidovskych
ponejprv se vyskytuje jméno »Fari- seli« za
krale Jana Hyrkana z rodu Ma- chabejct
(135—105 pt. Kr.). Bylo to jméno tehdy jiz
vyhranéného a sebevédomé vystupujiciho
nabozenského sméru, usilujiciho o mravni
Cistotu v narodé¢ presnym zachovavanim
zakona a podani otcl. Slovo pochazi od hebr.
»paraS«, oddeliti, od- louciti, odtud pak aram,
perisajja, t. j. oddéleny, odlouceny. Toto jméno
bylo vsak dano pfivrzencim onoho sméru od
jingych, sami mezi sebou se nazyvali
»chawerim«, t, j. ti, ktefi spolu drzi a se

podporuji ve svych snahach. Lépe je vSak
vystihuje slovo »fariseové«, oddéleni. Zidim
bylo zékonem pfikéazano, aby zili odloucené od
pohanti. Potfebu této odloucenosti pocitili
hlavné v dob¢€ po vyhnanstvi, kdyz se navratili
do Palestiny a museli ziti s usedlym lidem,
namnoze pohanskym. Nazyvali je a zidy
zpohanstel¢ pohrdavym Jménem »am haares«,
t. j. lid zemé. Ono oddé¢leni provedll hlavné
EsdraS a Nehe- mia§ (1 Esdr 9, 1. .;10, 11;2
Esdr9,2;10,28—31; 13, 3). Pozdejlvéak, kdy
hellenska kultura zapouétéla koteny i v narodé
zidovském, nastalo oddéleni 1 v ném, totiz téch,
kteti houzevnaté Ipéli na nabo- zensko-
narodnim zivoté Zidovském. Kdyz syrSti
kralové, hlavné Antioch Epifan 1175—164),
nasilim zavadéli v Palestiné kulturu a
nabozenstvi fecké, r. 170 v chramé
jerusalemském byla postavena socha boha
Jova, odpor véficich zidd propukl zjevnou
vzpourou, znamou vzpourou ma- chabejskou.
K Machabejcim se tehdy piidali i Asideové
(zbozni), kteti jiz tehdy tvofili nabozenskou
spole¢nost horlitelti o zakon (1 Mach 2, 42; 7,
13). U téchto Asstidet pak tieba hledati
pocatky fa- riseu,

2. Dgjiny az do vystoupeni Kristova. Dynastii
Machabejcti, potom zvanou Hasmo- net,
opustili a vystupovali proti ni, kdyz si kromé
vlady svétské prisvojila i prava veleknézska.
Rozladéni nastalo za Jana Hyrkana (135—104)
a vyvrcholilo za Ale- xandra Janea (103—76).
Tento je sice na zacatku své vlady podporoval,
kdyz vsak proti nému poboutili lid, dal z nich
mnohé pobiti. Zlaté doby jim nastaly za Ale-
xandry (76—67), manzelky a nastupkyné
Alexandrovy. Tehdy si zajistili vliv na lid, a
napotom si jej podrzelii Nasli u ncho
porozumeéni hlavn€ v nenavisti k cizim
dynastiim. Nespokojeni byli s nadvladdou
fimskou, Herodu Vel. (37—4) jich 6.000
odepfelo piisahu vérnosti.

3. Uceni. Cerpali nejprve ze psaného zakona,
jehoz presnému vykladu se horlivé vénovali
(Jos. Flav. Valka zid, III, VIII, 14). O tom
sveédci i ap. Pavel, byvaly fa- risej (Filip 3, 5):
»Ja jsem zid, jenz jsem se narodil v Tarsu
cilijském, ale vychovan jsem v tomto méste; u
nohou Gama- lielovych Jsem byl vzdélan
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podle pravdy otcovského zdkona, horlil jsem
pro zakon, jakoz i vy vSichni dodnes« (Skt ap
22, 3). Stejné si vazili i1 Gstniho podani otc, t.
j- pfedanych starych vykladt zdkona a jeho
dopliiki. V tom se lisili od Saducet, ktefi
uznavali jen zakon psany. Proti nim vyznavali
nesmrtelnost duse, vzkfiSeni zmrtvych a
odplatu na vécnosti. O lidské svobodé ucili
sttedni cesté; lidské skutky jsou svobodné,
avSak podléhaji Bozi prozfetelnosti. — V
trestnim zadkoniku nebyli tak pfisni jako
Saduceové, ktefi se fidili jen zdkonem psanym,
kdezto Fariseové psany zdkon mirnili ustnim
podanim. — Tyto hlavni rysy jejich uceni jsou
znamy z dél Josefa Flavia; jsou tytéz jako ve
zpravach evangelii.

4. Pomér farisett k Cinnosti Kristove. Jiz z
postaveni, jaké zaujali fariseové k ¢innosti Jana
Ki., dalo se oc¢ekavat, ze podobné se zachovaji
i k ¢innosti Kristové. Jan je nazval »pokoleni
zmiji«, které pro sebe odmita potfebu pokani
(Mt 3, 7— 9). Jezi§ Kr. o tom poznamenal, ze
fariseové a zakonici nepoznali v poslani Ja-
nové vali Bozi (Lk 7, 30). Stejné¢ také ne-
pochopili poslani Kristovo. Od zacatku bylo
patrné, Ze jeho chovani a uéeni jest jiného razu
nez fariseu. Hned na zacatku Cinnosti ukézal,
ze fariseje prevysuje: »UCil je jako ten, ktery
ma moc, a ne jako jejich zakonici a fariseoveé«
(Mt 7,29; Mk 1, 22). V horské fe¢i ukazal, jak
nabozZensky zivot fariseji hlasany a usku-
teCnovany je nedostacujici, (»nebude-li vase
spravedInost hojné&jsi nez zakoniki a feriseu,
nevejdete do kralovstvi nebeské- ho« Mt 5.
20), ano, ze ani neodpovida dokonale zakonu,
a poukazal na néco dokonalejsiho, nez co
obsahovalo podani star§ich (5, 17—48). Tim
vzbudil proti sobé jen nevoli. Vidouce, ze
jejich  vaznost, vaznost strazc pravého
nabozenstvi v lidu, jest ohroZena, vystoupili
proti Kristu vefejné. PohorSovanim nad jeho
jednanim a  jednanim jeho ucednikl
(odpousténi htichtt Mt 9, 1—S8; obcovani s
hiisniky v 10—13, ruseni soboty 12, 1—13)
chtéli pfesveédcit lid, ze nema poslani od Boha.
Jeho divotvornou moc prohlasovali za dilo
d’ablovo (Mt 12, 24). Kristus Pan jim velmi
snadno bral zbran z rukou. Selhali i jejich
pokusy chytiti ho v fe¢i, aby mohl byt
obzalovan u synedria, nebo u statni moci
fimské (otdzka o manzelské rozluce Mt 19, 3—
12; o dani davané d’safi 22, 15—22 a j.). To
vSecko nezabranilo Jezisi Kristu znovu pted
nimi varovati lid (jeho fe¢ proti fariseim Mt
23,1—36; Mk 12, 38—40; Lk 20, 45—47). Od

Fariseové - Febe

fariseti, lepSich v narod¢, se dalo Cekat, Ze spiSe
porozuméji Kristu a jeho poslani nez
Saduceové a zakonici, ktefi byli cleny
synedria. Nez stali se z nich jeho uhlavni
nepratelé. Pripravovali Kristovo odsouzeni a
smrt.

5. Jejich chovani na zacatku cirkve. Pre-
kvapuje, Zze se apoStoli obvinénych pied
veleradou ujal farisej Gamaliel, nabadaje k
rozvaze (Skt ap 5, 34 . .); nez tehdy nemluvil
za stranu, nybrz za sebe. Piikladem opacného
chovani je zase farisej Sa- vel, ktery cirkev
velmi pronasledoval (8, 3). Zda se, Ze v té véci
jiz nebylo mez; nimi jednoty. Pozdé&ji se déje
zminka o fa- risejich, kteti uverili (15, 5). O
roz$ifeni  kfestanstvi se vSak mnoho
nezaslouzili, naopak rozdmychanim otazky o
povinnostech kfestanid k zdkonu mojzisskému
ie ohrozili. Sk

Febe — kiestanka z pohant (nebot’ jeji jméno,
kterym jest oznaceno nejedno bozstvi v
mythologii, nemohlo byti diano od Zidu),
didkoniska kiestanské obce v Ken- chrach.
Rim 16. 1. 2 ukazuje, Ze ptinesla cirkvi fimské
list apostola Pavla a ze mu nejednou prokazala
platné sluzby. Dle vykladacl je toto misto
jediné, jez mluvi o sluzb¢ diakonisek, to jest o
zen€, vykonavajici sluzbu didkont, jahnu. Tak
se patrné musi fici, Ze byla prvni diakoniskou*
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a zustala typickou postavou pro diako- nisky v
déjinach kiestanstvi. Na hofe olivetské v
Jerusalemé byl nalezen napis ze

6. stoleti, kde jista diakoniska Sofie se nazyva
»druha Febe«. Sp

Felix, prokurator Judska v dobé&, kdy apostol
Pavel jako vézen nastoupil cestu do Rima. Za
manzelku, vlastné souloZnici, tmél zidovku
Drusillu (viz heslo”®. Svym spravcovanim
Judska neptispél k uklidnéni Zidt, naopak
svou hrabivosti a nespravedInosti
nespokojenost jesté zvysil. Toto mu vycita i
Tacitus v Hist. 5, 9. S tim se pfesné shoduje i
jeho chovani k Pavlovi, jak je podano ve Skt ap
24. Kdyz byl k nému Pavel pfiveden do
Cesareje Piim., vyslechl jak obzalobu Zidi
proti nému tak obhajobu Pavlovu. Dobie vidél,
ze Pavel je nevinné zatcen, nez presto ho
nepropustil, ponévadz se bal o pfizen Zida.
Jeho vymluva, ze véc blize prozkouma, az
ptijde tribun Lysias, je pouhym zastfenim jeho
slabosské povahy vzdyt' Lysias mu v dopise
dosvédcil Pavlovu nevinu (23, 29). Pfedvolani
Pavlovo po nékolika dnech, pfi némz byl Pavel
tazan na uceni o Jezisi Kr., mé€lo vice sou-
kromy raz. Snad to ucinil k vili své manzelce,
ktera jako jiné vzneSené pani t¢ doby méla
zajem o nadbozenské otazky. F. propustil Pavla,
kdyz tento mluvil o spravedlnosti. Cistoté a
budoucun soudu, se slovy; »Proto ted jdi,
zavolam t¢ vSak ve vhodné dobé«. I poznamka
LukaSova ve v 26: »zaroven i doufaje, ze mu
da Pavel penize, procez ho i Castéji volal, aby s
nim promlouval« odpovida F. povaze, jak je
znama 1 z mimobiblickveh pramenu. Po
dvoulet¢ Pavlové vazbé F. byl z Judska
odvolan a na jeho misto nastoupil Portius
Festus. Pavla_vSak F. nepropustil, chtéje si
udrzet ptizen Zidu, jak se poznamenava ve Skt
ap (24, 27). Kdy byl F. z Judska odvolan, je
tézké stanoviti. Vzhledem k celkové
chronologii zivota Pavlova nelze v tom
sestoupiti pod r. 58, ani ne jiti pfes r. 61. Sk

Fenan (Punon), sidlo jednoho z edomskych
kn'zat (Gn 36, 41; 1 Par 1, 52) a zastavka
Izraelith na cest€ pousti, v jejiz blizkosti
Mojzi§ zhotovil médéného hada proti ustknuti
(Nm 21, 4—10, kde mezi horou Hér a Obot
treba klasti podle 33, 41. 42 zastavku Salmona
a Fenan). Jemu odpovida sidlo Feinan 40 km
jizn€ od Mrtvého mote mezi mésty Peta a Zoar.
Podle vy- kopavek zde konanych misto bylo
osidleno pocinajic r. 2.200 pt. Kr. Bylo
znamym nalezi$tém médi. Sk
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Fenic¢ané. Tohoto nazvu pro obyvatele syr-
ského pfimofi uziva se v Bibli az v pozdéjsi
dobé (2 Mak 3, 5. 8;4,4.22; Sktap 11, 19; 15,
3; 21, 2). Recka Septuag. ma na néekterych
mistech Feni¢any (Dt 3, 9; Job 40, 20;
Feni¢anka v Ex 6, 15), kde v hebr. textu jsou
Kananejci. Podobné kde Mk 7, 26 mluvi o
Syrofeni¢ance, Mt 15, 22 se zminuje o
Kananejce. V uzivani tohoto nazvu je patrny
vliv ptolomcjské doby, v niz se oni obyvatelé
nazyvali Foinikes (tak jiz u Homera a
Herodota). Jak toto fecké slovo bylo utvofeno,
nebylo jesté zjisténo. Ma jakousi podobnost s
egyptskym Fénhu, jimz jiz za staré tiSe byli
oznacovani obyvatelé téch kraji (ale také
obyvatelé celé Palestiny a nakonec to slovo
znamenalo i zajatce). Ze by fecké foi- niks bylo
vzato z tohoto egyptského, nepoklada se za
pravdépodobné, nybrz zda se spiSe, ze obé
slova byla utvofena od sebe nezavisle podle
semitské¢ho slova. Je vSak mozZné, Ze fecké
foiniks je pieklad semitského nazvu a
znamenalo by «Cerveny, rudy«, jako foinos.
Byla by v tom narazka na ptivod tohoto naroda,
ze totiz piisel ze zemé€ rudé n. s mist s
cervenymi skalami, podobné jako »edom, t. j.
Cerveny. To by vedlo k tomu, hledati jejich
ptivod v blizkosti Rudého mote, odkudz pfisli
do Syrie (viz o tom Abel, Grographie de la
Palesting, I, 251—54). V Bibli, jak jiz bylo
feceno, uziva se nazvu Kananejci, totiz pro ty
z nich, ktefi obyvaji ptimotskou nizinu. Jisté
jsou minéni Feni¢ané aspon tam, kde se mluvi
o Kananejcich-obchodnicich (Job 40, 30; Pfis
31, 24; Zach 14, 21). Feni¢ané sami o sob¢ radi
uzivali tohoto nazvu Kananejci. U nich bylo
také v oblibé nazyvati se podle svych meést;
Sidonané, Tyrané, Aradité, Giblité. Nejvice se
uzivalo nazvi podle meésta Sidonu, jez se
uchovalo i tehdy, kdy toto mésto pozbylo jiz
své byvalé slavy, na pf. jeden z fénickych
napisl jmenuje Hirama II., ktery vladl v Tyru,
»me- lek Sidonim«, t. j. krdl Sidonand. V
Pismé sv. se tento nazev také Casto vyskytuje
(Dt3,5:Sdc 18, 7; 3 Kral 5, 20; 11, 33), stejné
jako u Homéra v II. VI, 290; XVIII, 743; Od.
IV, 618. V dob¢ po vyhnanstvi jsou znama
ré¢eni »Tyr a Sidon« (Zach 9,

2; 1 Mak 5, 15; Mk 3, 8; Mt 11, 21; Skt ap 12,
20).

Zem¢ F. zaujimala piimotsky pas, jehoz jizni
hranice tvofil Karmel, na severu mésto Aradus
(Arwad), jimi zalozené a na vychod¢ pohofi
Libanon. Nejstar§im jejich sidlem a méstem
byl Dzebal (Byblos), jehoz kultura, jak bylo
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zjisténo vykopavka- mi tam konanymi, sahd az
do doby kol r. 3000 pt. Kr. DalSimi dalezitymi
mésty byl Tyrus, Sidon. Bejrut, Arwad, Ugarit,
posledni nové zjisténé v dnesnim Ras Samra a
Minet el Beida s bohatymi nalezy
archeologickymi. Geograficka poloha Fénicie
je takova, ze sama poskytovala malo prament
vyzivy pro jeji obyvatelstvo. Jen rovina v okoli
usti feky Nhr el-Kebir a jizné od Akru skytala
dostateCnou obzivu rolnictvim. Jinak vSak,
vyjimajic jeste krajinu mezi Sidonem a Tyrem,
zv. rovinou fénickou, horstvo, které poskytuje
malo pramend obzivy, saha blizko k mofi.
Proto F. byli nuceni hledati obzivu na mofi.
Veénovali se obchodu na Stiedoz. mofi, ¢imz se
stali zndmymi ve vSech zemich s timto mofem
sousedicich, hlavné u Reki. Mnohé z kraju
jimi nav$tévovanych kolonisovali a tim
nabyvali na Stfedoz. mote velkého vlivu nejen
obchodniho, ale i politického. Takto zalozili
své osady na Cypru a Krété, podél
maloasijského pobiezi hlavné v Cilicii, na
feckych ostrovech. Malté. Zalozeni Karthaga,
jez legenda pfipisuje Ty- fanim. neda se sice
historicky dokazat, za to vSak je jisté, Zze méli v
Karthagu velky vliv nejen obchodni, ale i
politicky ve statnim zfizeni jeho. Z bohi, iez
Feni¢ané  wuctivali, jsou nejdulezitéjsi

Melquart, jemuz kral Hiram postavil v Tyru
~hram. Dagon, uctivany i Filistanv (srv. 1 Kral
5, 3. 4), a rizné bohyné (baalat). Co se tyka
kultury, F. byli spiSe jejimi zprostiedkovateli
nez vynalezci. V 2. tisic, pfijali mnoho z
kultury egeiské, steiné jako z Egypta (o fénické
kultufe viz G. Contenau, La civilisation
phénicienne, z r. 1926).

S Izraelity udrzovali vétSinou pokojny styk. O
jejich  vlivu  kulturnim, politickém a
nabozenském viz hesla: David, Salomoun,
Achab. Jezabela Sk

Fik, fikovnik. Fikovnik patfi mezi dulezité
ovocné stromy v Palesting. Jeho vlasti jest asi
jizni Arabie, ale uz v davnych dobach se jeho
pestovani rozsitilo do Egypta a Piedni Asie.
Mojzi§ velebi Kanaan jako zemi fikt (Dt 8, 8)
a vyzveédaci prinesli z Palestiny mimo jiného
ovoce také fiky (Nm 13, 24). Odpocivali ve
stinu révy a Hkovniku je v Pismé sv. Casty
obraz blahobytu a pokoje. Fikovnik je
prostfedné veliky strom, ma bélavou kuru a
veliké listy, poskytujici ptijemny stin. Krasné
fikové sady jisou dnes v okoli Betlema,
Bethanie a Nablusu. Pidu okolo fikovn'ku
tieba dobfe okopat a pohnojit, ma-li pfinést
hojnou urodu (Lk 13, 6), Dfevo fikovniku jest

Fik - Filemon

mekké a neni mimo paliva k zadné potieb¢. Za
to jeho sladké plody, at’ Cerstvé, at’ susené, tesi
se veliké oblibé. Fikovnik na zimu ztraci listi.
Jiz v inoru, dfive nez nov¢ listi vypuci, ukazuji
se na vétvich pupeny, které se rychle vyvinuji
ve fiky. Kvét 1 oplodnéni u fiku déje se, dokud
ony pupeny jesté jsou skryty pod kirou. Kdyz
se objevi, jest to znamenim, ze jaro je blizko
(Lk 21, 30). Ovoce pfinasi fik skoro cely rok:
rozeznavaji se fiky rané, letni a pozdni. Kdyz
Kristus (Mt 21, /19) nenaSel na stromé fiku,
proklel fikovnik, ktery uschl — obraz to
naroda izraelského. Fikovniky se podobné jako
oliva, rozmnozuji odnozemi. V domacim
Iékafstvi se uziva fikt jako néplasti na viedy a
rany, jak to doporucil Isaias krali EzechidSovi
(Is 38, 21; 4 Kral 20, 7). Adam a Eva podle Gn
3, 7 usili si zastéry z listd fikovych. Vyraz
»te’enah« oznacuje vzdy fikovnik a proto
nepravem nékteti to vykladaji o listi bananu
(Musa paradisiaca). Wc Filadelfie bylo mésto
v Lydii, zaloZzené nebo znova vybudované
pergamskym kralem Athalem II. Filadelfem,
od n¢hoz podle tehdejsiho zvyku dostalo i své
jméno. Filadelfie lezela na severovychod od
Sard na upati pohoti Tmolu. Od r. 133 byla pod
fimskou vladou. Kiestanskd obec byla tam
zalozena asi v dobé€ onéch ti let, kdy sv. Pavel
na tieti cesté byl ¢inny v Efesu. Mezi sedmi
listy, ur€enymi na pocatku Zjeveni sv. Jana
maloasijskym kfestanskym obcim, jest na
Sestém misté také list andé@lu, t. j. biskupu ve
Filadelfii. Z listu je patrno, ze kfestanim tam
bylo mnoho trpéti od zidl, procez sv. Jan
prislibuje této obci Bozi pomoc a vitézstvi nad
neprateli (Zjev 3. 7—13). , Hc
Filemon. List k Filemonovi. Filemon byl
zamozny obcan v Kolossach. Ke kiestanstvi
byl obracen sv. Pavlem — snad v Efesu — a
zaroven s Epafrou zalozil v rod
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ném mesté kiestanskou obec. V nadpise listu
jmenovana Appia jest asi jeho manzelka. Otrok
Filemon®v, jménem Onesi- mus, aby unikl
trestu za kradez neb jiny piecin, uprchl a dostal
se az do Rima. Bozskd Prozietelnost jej
privedla k sv. Pavlovi, ktery jej ziskal pro
Kirista. Kdyz se Ty- chikus chysfal na cestu do
Efesu a do Koloss, aby tam donesl Pavlovy
listy, tu Pavel poslal s nim i Onesima jeho
panu. Jako doprovod napsal Filemonovi list,
kde mu Onesima doporucuje a jej zada, aby ho
ptijal jak milého bratra v Kristu. Pfi tom také
slibuje, Ze mu nahradi $kodu, kterou mu
Onesimus zpusobil. Ke konci ho zada, by mu
ptipravil pohostinny byt, nebot’ doufa, ze brzo
nabude opét svobody a zavitd do Koloss k
nému.

List k Filemonovi jest jediny soukromy dopis
mezi Pavlovymi listy, jez se nam dochovaly.
Ttebaze je kratky, ukazuje nam v jasném svétle
apostolskou horlivost a péci sv. Pavla, jez se
vztahovaly stejné na bohaté i chudé, na pany i
otroky. — List je napsan v prvnim zajeti
fimském soucasn¢ s listem k Efeskym a
Kolosskym, tedy asi v r. 64.

Tim,¢ ze Pavel vraci otroka jeho panovi,
uznava jaksi otroctvi, a¢ toto se pri¢i jak
zékonu ptirozenému, tak také lasce k bliznimu.
Avsak z toho, ze cirkev — tak jako Pavel —
otroctvi v prvnich stoletich jako spolec¢enskou
instituci pfipoustéla, nelze usuzovati, Ze je také
schvalovala. Otroctvi, na némz byl vybudovan
starovéky spole¢ensky tad, nedalo se najednou
bez spolecenské revoluce odstranit. Cirkev
proto hlasala takové nauky — o lasce k
bliznimu, o rovnosti vS§ech pifed Bohem, o
povinnostech panti k otrokiim — které, kdyz se
v lidské spolecnosti prakticky uplatnily, samy
sebou piivodily odstranéni otroctvi, nikoliv
cestou revoluce, ale evoluce. O poméru panti a
otrokt pise sv. Pavel Ef 6, 5—9; Kol 3, 22—
24; 1 Tim 6, 1—2; Tit 2, 9. 10. Hc
Filip, 1. Apostol Filip je znam timto feckym
jménem. M¢Il-li i aramejské jméno, snad se ho
méne¢ uzivalo v potfecténé Betsaidé, jeho rodisti
i(Jan 1, 44; 12, 21). Za ucednika byl Kristem
povolan na cesté od Janova kitu do Galileje. Na
chvilku se od spolecnosti Kristovy odtrhl a
setkal se s Natanaelem, jemuz prosté oznamil,
ze nasli Mesiase. Na jeho namitku, Ze Mesias
nemize pochdzet z obycejného Nazaretu,
odpoveédél vyzvou: »Pojd a viz« (45. 46).
Tento zplisob jednani, totiz sim nerozhodovat,
spojeny s jakousi nenucenosti, ukazuje se i
pozdé&ji: prosbu Rekii, k nému vznesenou,

133

cht&jicich vidét Jezise, nevyplnil sam, nybrz s
Ondfejem (12, 21. 22). Ukazalo se to i v jeho
odpovédi na otazku Pané: »Kde nakoupime
chlebt, aby tento lid jedl?« Nestaral se o
zazrak, ackoliv se mohl vtipit, ze Pan k nému
sméfoval (ptal se ho, »zkousSeje ho«), nybrz
spokojil se pouze odhadem, kolik penéz by k
tomu bylo tfeba, a nepodal prakticky navrh (6,
5—7). Pozdg¢ji, kdyz Kristus Pan mluvil o cesté
k Otci, k jeho prosbé: »Pane, ukaz nam Otce a
sta¢i nam to«, Pan odpovédél; »Tak dlouho
jsem jiz s vami a nepoznali jste mne? Filipe,
kdo vidi mne, vidi i Otce«. Tim v ném vzbudil
dfimajici viru a zaroven ho poucil, Ze tato
dostacuje. — V seznamu apostold nasleduje u
Mt 10, 3 a paral. po Ondfejovi a synech
Zebedeovych. — Podle staré tradice hlasal
evangelium ve Frigii. Eusebius Ces. zachoval
zpravu Polykratovu (H. E. III. 30, 2), podle niz
Filip zemfel jako mucednik v Hierapoli i se
svymi dvéma dcerami, které zistaly pannami.

2. Diakon Filip je jmenovan druhy v poradi
diakont, zvolenych cirkvi jerusalem- skou (Skt
ap 6, 5) snad pro velkou apostolskou ¢innost, o
n'z se vypravuje tamtéz v hl 8. Krasné vysledky
méla jeho kdzani a zdzraky v Samarii, takZe i
kouzelnik Simon, do té doby obyvatelstvem
obdivovany pro podivuhodné véci, uveéfil a pii-
drzel se Filipa (v 5—38). Jeho ¢innost dokonali
apostoloveé udélenim Ducha sv. (v 14..). Odtud
na vyzvu and€lovu se odebral do kraje mezi
Jerusalemem a Gazou, kde piivedl k vife a
pokitil eunucha ethiop- ské kralovny. Potom
kazal v pfimotskych méstech. Apostol Pavel
pfinavratu z tfeti apostolské cesty se zastavil v
jeho domé v Cesarcji Palest. (Skt ap 21, 8. 9).
Tam je zminka o ctyfech dcerach Filipovych,
které zlistaly pannami a vénovaly se duchovni
¢innosti mezi veéticimi. Sk

Filippy. List k Fi lipskym. Filippy, mésto
lezici v Macedonii, dostaly své jméno — misto
drivéjsiho Krenides — od Filipa II., krale
macedonského, ktery je rozsitil. Filippy lezely
piifece Strymonu asi 3 hodiny daleko od mote.
Piistav mély v Neapoli, dnesni Kavale. Cisaf
Augustus usadil tam fimské veterany a dal
méstu titul Kolonie a jus italicum, t. j,
samospravu a fimské obcCanstvi. Zidd bylo v
mésté malo; neméli tam ani synagogy, nybrz
schazeli se u feky, kde méli »misto modliteb«
(Skt ap 16, 13 »oratio«).

Filippy byly prvnim méstem na evropské pude,
kam sv, Pavel zavital na druh¢ cesté z Troady
hlasat evangelium. Z proselyti uvérila
predev§sim Lydie, obchodnice s purpurem z
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Thyatir, kterd pak Pavla s Timo- tejem a
Sylvanem pfijala do svého domu. Kdyz vSak
Pavel uzdravil posedlou divku, kterd pomoci
zlého ducha véstila, tu jeji pani vyvolali proti
Pavlovi boufi, pfi niz Pavel a Sylvan byli
zbiCovani a vrzeni do zalafe. Odtud sice byli
zazratné zemétfesenim vysvobozeni, ale
druhého dne na zadost mestské rady opustili
mésto, nechtéjice svou pritomnosti dévati
zaminku k novym nepokojim, — Na tieti cesté
Pavel jesté po dvakrate navstivil Filippy, kdyz
se totiz ubiral z Efesu do Korintu a kdyz se
odtud zase vracel do Jerusalema, Pomér sv,
Pavla k filippskym kfestanim byl neobycejné
srdecny. Nazyva je (Fil 4, 1) »svymi bratry
milovanymi a kyZzenymi, radosti svou a
korunou svou«. A¢ jinde se Zivil praci svych
rukou (2 Kor 11, 8—11), od Filippskych —
coz bylo dikazem zvlastni ptizn¢ — opétovné
ptijal podporu (Fil 4, 15).

KdyzZ se kiestané filippsti dovédeli, ze Pavel je
v Rim¢ v zajeti v trudnych hmotnych
pomeérech, poslali mu tam penézitou podporu
po ¢lenu filippského presbyteria Epafroditovi.
Epafroditus v Rimé tézce onemocnél. Kdyz se
pozdravil a chystal k navratu do Filipp, tu
Pavel poslal po ném tamni ki'estanské obci list.
Ugelem listu jest zpraviti milovanou obec o
svém  postaveni, povzbuditi je ke
kfestanskému  zivotu, pokdrati né&které
nedostatky, upo- zorniti na nebezpeci, hrozici
se strany ju- daistl, a ovS§em také podékovati
za poslanou podporu. To je také obsah listu.
List je jisté napsan v prvnim fimském zajeti,
nebot' apostol tam mluvi nejen o svych
okovech (1, 7. 13. 14. 17), ale i o rozsiteni
evangelia u pretoriani (1, 13) a o domé
cisafském (4, 22). Vznikl tudiz v letech 63—
64. List se vyznacuje neobycejnou srdecnosti,
ktera je ohlasem Pavlova poméru k milované
obci. Dogmaticky dilezité je misto 2, 5—11,
kde Pavel mluvi o Kristové preexistenci a jeho
pokofteni (kenose), kterému se svym vtélenim
podrobil. Proto list tento, podobné jako list k
Efeskym a Kolosskym, pojednavajicim o
stejném thematu, pocita se mezi tak zvané listy
pfipadl na krale Saula, ktery se s nimi vi-
cekrate utkal v boji, az nakonec byl od nich
porazen na pohofi Gelboe, kde také sam
zahynul (viz Saul). Spisovatel 1 Kral
poznamendava, ze v této dobé boji s F. neméli
Izraelité zbrani, nebot’ F. se postarali o to, aby
si jich nenadé¢lali (13, 19—22). To byla metoda
F., aby si zajistili vladu nad dobytymi kraji.
Poznamka spisovatelova, ze »nebylo ve vsi

Filippy -

Filistané

soteriologické. Hc

Fili§tané, nesemitsky narod, usazeny na
jiznim pobftezi Palestiny. O nich se pravi u Am
9, 8 »Zdali jsem nevyvedl Filistany z
Kaftoru«, u Jer 47, 4 jsou nazyvani »zbytky z
ostrova Kaftor«. Patii k oném Kaftorim, podle
Dt 2, 23, ktefi vysli z Katforu a usadili se
namisto Hevejskych v Haserim az ke Gaze. Za
Kaitor se diive pokladala Kappad001e dnes se
vsak, vice kloni k nazoru, ze jest jim ostrov
Kréta. NeZ ani to neni jisté. Spise tieba hledati
puvodni sidlo F. v Pamfylii, Cilicii a zapadni
casti Malé Asie. Jejich prestéhovani z téchto
krajii do Palestiny souvisi s velkym hnutim
egejskych a maloasijskych narodd a jejich
pronikani na Vychod. Ramses I11. zlomil jejich
napor vitézstvim nad nimi na pobiezi fénickém
r. 1194, Tam byli ony spojené narody
rozpraSeny a nékteré z nich potom se usadily v
Palestin¢. K témto patii i F., ktefi se usadili v
Sefele (viz o*tom Abel, Géographie de la
Palestine, I, 261. .). F. se nespokojili jen
pfimofskym Uzemim, nybrz hledéli rozsifit
svou nadvladu do vnitrozemi. Zde ovSem
narazili na Izraelity, s nimiz potom zili v
tu neustalém nepfatelstvi. O rozsifovani jejich
nadvlady nad usazenymi jiz [zraelity dovidame
se ponejprv z vypravovani knihy Soudct o
Samsonovi, ktery se tomu vzeptel i(viz
Samson). Horsi doby pro Izraelity nastaly za
Heliho, kdy byli od nich nékolikrate porazeni.
Po jedné takové porazce padli F. do rukou i
archa Bozi (viz Archa). U prilezitosti
odevzdani archy a dari vypocitava spisovatel
1. Kralovské pét hlavnich mést F., totiz Ekron,
Asdod, Get, Asakalon a Gazu (6, 17). Fi- listie
totiz byla rozdélena podle téchto mést na pét
zup (geliloth), které spravovali vladcové, jimi
zvani »seranim«, coz je také jedna =z
ptipominek jejich ptivodu z Malé Asie (slovo
lydijské podobné jako fecké tyrannos). Za
Samuela se vSak Izraelitiim podarilo poraziti F.
a dobyt zpét ztracenych kraju (1 Kral 7, 7. .).
Avsak F. vnikli jiz pfili§ daleko do jejich izemi
a neminili se vzdat nadvlady nad znacnou ¢asti
zem¢ Kanaan. Ukol zbaviti Izraele nadvlady F.

zemi Izraelové ko- vare«, vede k domnénce, ze
znalosti zeleza a zhotovovani zelezného nacini
naucili se Izraelité od F. — Az teprve Davidovi
podafilo se zlomiti moc F. a zatlaciti je do je-
jich vlastni zemé¢ (viz David). F. zistali nadale
neprateli [zraelitl. Izraelité se s nimi také tézko
sblizovali pro jejich nesemit- sky pivod.
Zvl1asté jim bylo trnem v oku, Ze u nich nebyla
zvykem obfizka, takze pro né Filistan a
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neobfezanec bylo totéz. Recky pieklad LXX
ma vétSinou misto Fi- listané slovo
»allofyloi«, t. j, cizinci, coz dobfe vystihuje
vztah Izraelith k nim. — F. sdileli osud
ostatnich mensSich narodt Palestiny a Syrie za
vpadu asyrskych a babylonskych. Tak r. 720
asyrsky Sargon zmocnil se zem& a Hanuna,
krale Gazy odvedl do zajeti i s velkou Casti
obyvatelstva. Sk

Finees. 1. Syn Eleazartiv a vouk Arontiv, ¢len
kmene Levi (Ex 6, 25; Sdc 20, 28). Horlil proti
zpohanstélym Izraelitim, aby davali Ccest
jedinému Bohu (Nm 25, 7; srv. zalm 105, 30).
Za tuto horlivost dostalo se *od Boha jeho
roding prava na knézstvi (tamt. 13). Mojzi$ jej
poslal proti Madia- nitdm (Nm 31, 6); Josue jej
poslal k vili oltafi ke kmeniim do Zajordani
(Jos 22, 13); dal mu darem mésto Galaad (Jos
24, 13). Finees je chvalen Sir 45, 28; 1 Mak 2,
26, 51. — 2. Syn Helitv a bratr Ofnitv a jako
on knéz nevérny svym povinnostem (1 Kral 1,
3; 2, 12). Prorok zvéstoval He- iimu smrt jeho
synu (1 Kral 2, 34), oba pak zahynuli v boji
proti Filistanim (tamt. 4, 11). — 3. Syn
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Eleazariv, knize Korit (1 Par 9, 20). — Otec
Eleazariv (Esd 8, 34).

Sp
Frygie slul kraj v maloasijském vnitrozemi pfi
fece Halysu. Frygie sousedila s Lykao- nii,
Pisidii, Lydii, Mysii, Bythinii a Galacii.
Hranice jeji se béhem Casu velmi ménily. Staii
zemépisci, jako Strabo, rozliSuji Fry- gii
Velkou a Frygii Malou, lezici pii Hel-
lespontu. Kral Antioch III. musil po bitvé u
Magnesie r. 192 postoupit Frygii per-
gamskému krali Eumenovi (1 Mach 8, 8).
Rimané rozdélili Frygii mezi provincie Ga-
lacii a Asii. Z mést frygijskych jsou znama
Antiochie Pisidska, Hierapole, Kolossy a
Laodicea. Mezi svédky seslani Ducha svatého
v Jerusalemé o letnicich byli také pfichozi z
Frygie (Skt ap 2, 10). Sv. Pavel prosel Frygii
na druhé (16, 6) a tieti (18, 23) apostolské
cesté. Slova Skutkt apostolskych
predpokladaji, ze tam byly =zalozeny
krestanské obce. To je také patrno z listu ke
Kolosskym a ze Zjeveni sv. Jana (3, 14). Hc



Gaba <(Gibeath Saul), mésto v tizemi Ben-
jaminove (Jos 18, 24; 1 Par 6, 60), Zde
shromazdil Saul své vojsko proti Filista- nim
a odtud spatfili jeho vyzvédaci Jona- thanem
porazené Filistany u Machmas (1 Kral 13, 15).
Za né¢ se poklada dnesni Teli el- Ful, zficeniny
na pahorku 6 km u silnice severné od
Jerusalema. Pfi vykopav- kach zde konanych
Allbrightem r. 1922 a 1933, bylo mozno zjistit
stopy hradu krale Saula, ktery zde mél své
sidlo. Pozd¢ji se stal z G. pouha pevnost, jejiz
znacné zbytky mozno dodnes spatfiti. 5k

Gabaon (Gibeon), mésto Hevejcd, ktefi se Isti
zachranili pfi vpadu Izraelitd do zemé (Jos 9, 3;
10, 10). Patfilo k Gzemi Benjaminové a k
mestiim levitskym (Jos 11, 19; 18, 25; 21, 17).
Jemu odpovida dnesni osada el-Dzib, lezici na
osamoceném pahorku 10 km severné od
Jerusalema. Zanesena nadrz na vodu pfipomina
onu, o niz se potykali stoupenci Abnerovi a
Joabovi (2 Kral 2, 13..) a pozdéji se zde sesla
druzina Johananova s Ismaelovou (Jer 41, 12).
P Sk

Gabriel. Jméno andéla znam. »muz BozZi,
ktery Danielovi vysvétlil vidéni o boji kozla s
beranem (Dan 8, 15) a sdélil mu pfedpoveéd o
70 tydnech (9, 21). Jméno neni ani ve
fénickém, ani aramejském seznamu duchu-
bohil, nybrz pochazi z zidovské tradice. V N.
Zak. se objevuje v uloze posla, oznamujiciho
Zachariasovi narozeni Jan Kf. a Marii vtéleni
Syna Boziho (Lk 1, 19. 26). I zde je nazyvan
pouze andél. Az v pobiblické dobé pro tento
vzneSeny ukol mu svéfeny je nazyvan
archandél, V knize Henochové je andé¢l
vladnouci vS§em duchim. Sk

Gad. 1. Sedmy syn Jakoblv a prvni Zepfy,
sluzebné Ley (Gn 30, 9); znamena »S§tésti«. Pti
vstupu do Egypta mél 7 syni (Gn 46, 16).
Praotec jednoho z kmeni izraelskych, 2. Kmen
Gad. Pfi vychodu z Egypta mél 45.650
valecniktt (Nm 1, 24), pii sc¢itani v Moabu o
5,150 méné (26, 15—18), Jako Ruben se
zavazal pomahati ostatnim kmendm pii
dobyvani Predjordanska, aby pak dostal za udél
zajordansky Galaad, bohaty na pastvy pro
velka stada (Nm 32, 34; 14. 15). Navraceje se s
Rubenem do Zajordan- ska (Jos 4; 12), postavil
velky oltaf u Jordadnu, coz se mohlo stati

ptilezitosti velkych nepokojti v Izraeli, kdyby
vc¢as nebylo vSe urovnano (Jos 22, 7—34), Jako
svym Uizemim, na jihu hrani¢e s Rubenem, na
severu se zajor danskou Casti Manasse, fekou
Jabbokem, tak i v d¢&jinach jeho osudy jsou
spjaty s témito kmeny. Viz Ruben, Manasse. Po
odvedeni do zajeti zmocnili se jeho Uzemi
Ammonité, coz Blh nenechal bez trestu (Jer
49, 1). Kmen se vycvicil v bojovnosti pro ¢asté
vpady nepratel do uzemi (Gn 49, 19, Dt 23, 20.

21). sk Galaad oznaCuje Uzemi Vv
Zajordansku, jehoz rozsah zemépisny neni
bibli pfesné vymezen. — V nejsirSim smyslu

oznaCuje nazev celé Zajordansko, obyvané
Izraelity. V uz§im smyslu oznaduje nazev
uzemi v Zajordansku mezi fekami Jarmukem a
Arnonem —t. j. dnesni kraj Adzlun a Belgu —
po prfipadé v nejuzsim smyslu je dnesni Adzlu
mez Jarmukem a Jabokem a toliko severni Cast
Belgy. Kt

Galacie. List ke Galatskym. List sv. Pavla ke
Galatskym jest urcen kifestanskym obcim v
Galacii. — Galacie slul v dob¢ Pavlov¢ kraj ve
sttedu Malé Asie, kde se v 3. st. pfed Kr.
usadily ¢tyfi kmeny keltské ¢i galatské. Hlavni
mesta kraje byly: Ancyra, Tavium a Pessinus.
Tito Keltové si dlouho zachovali svoji
narodnost, nebot’ jest€¢ sv. Jeronym o nich
svédci, ze mluvi podobnou feci jako v okoli
Treviru, t. j. keltsky. Kralovstvi Galat’ant, ktefi
byli spojenci fimskymi, po smrti krale Amynty
r. 27 pf. Kr. bylo proménéno v fimskou
provincii, jez ale vedle vlastni Galacie-ob-
sakovala jest¢ Casti Lykaonie a Frygie, mezi
jinym 1 kraj, kde leZela mésta Lystra, Derbe a
Ikonium. Kde hledati ony cirkve galatské, jimz
sv. Pavel napsal svij list? Jedni ze zavaznych
dtvodl mysli, Ze jsou to ony obce, jez sv. Pavel
zalozil na své prvni cesté v Antiochii Pisidske,
Ikoniu, Lystie a Derbe. A tuto theorii mame za
pravdépodobnéjsi. Druzi vSak soudi, Ze jsou to
obce ve vlastnim kraji galatském, ne¢kde v okoli
Ancyry, o jejichz zalozeni ovSem Skutky
Apostolské — jako o mnohych jinych vécech
— nepodavaji zpravy. Podnét k listu sv. Pavla
dala agitace, kterou judaisté v téchto obcich
rozvinuli. Jako vyvolali dfive jiz nepokoje v
Antiochii, zadajice, aby i obraceni pohané
zachovavali Mojzisav zakon, podobné pokusy
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¢inili nyni i u kfestant v Galacii. Odvolavali se
pfi tom na apostoly jerusalemské, ktefi Zakon
zachovavali, a hled€li autoritu Pavlovu
riznymi pomluvami a podezienimi u Galat'ant
podkopati. V Galacii méli opravdu uspéch.
Galatsti uz zachovavali zidovské soboty a
svatky, ba byli ochotni podrobiti se i obfizce.
Svym listem, plnym vzruSeni a svatého
rozhoi¢eni, Pavel proti témto pokustim,
uvadéjicim v nebezpeci celé jeho apostolské
dilo, co nejrazné€ji zakrocil. Haji se proti
pomluvam judaisti, pfi ¢emz uvadi néktera
fakta ze svého zivota; dokazuje dale
dogmaticky, ze Zakon nemize Cclovéku
zjednati ospravedInéni, ale Zze byl jen
»vychovatelem ke Kristu« (Gal 3, 24);
napomina kone¢né Ctenéfe, aby jho Zakona
opét nebrali na sebe. List pravem nazyvaji
»magna charta« kiest'anské svobody. — List ke
Galatskym patfi k nejzavaznéjSim listim
Pavlovym. Pro nipadnou podobu s listem k
Rimantim soudime, Ze byl jako tento napsan na
tieti cesté Pavlove asi r. 58—59, snad v Efesu
neb Ko-rinté¢.  Hc

Galgala (Gilgal). 1. Prvni tabofisté Izraeliti po
ptechodu Jordanu, odkud podnikali Izraelité
tazeni proti neprateliim (4, 19; 5, 10; 9. 6; Mich
6, 5; 1 Kral 13—14). Nachazelo se v blizkosti
Jericha, snad dnesni el Etelé 5 km jihov. od
Jericha. Pro Izraelity stalo se mistem
posvatnym: zde soudil Samuel (1 Kral 7, 16),
Saul obétoval (13, 9). Proti neopravnénému
kultu zde konanému vystoupil Oseas (4. 15; 12.
11). 2. Vesnice, k niz se ubiral Elias a Eliseus,
kdyz mél byt vzat do nebe, a do niz se pak
Eliseus sam vratil (4 Kral 2, 1; 4, 38). Na-
chazelo se v blizkosti Bethelu. Dnes ji
pfipomina vesnicka Dzildzilja u Beth Rima. Sk
Galilea sluje severni cast Palestiny. Vyraz
utvoten jest od heb. galii = okruh, kraj. V tomto
obecném smyslu mluvi se o krajich Filistant.
Jos 13, 2. Avsak jiz v dobé Josuové pouziva se
nazvu ve smyslu vlastnim o kraji kmene
Neftali. Jos 20, 7; 21, 32; 1 Par 6, 76. Jindy se
vztahuje ndzev 1 na zdpadni c¢ast Uzemi
Zabulonova (3 Kral 9, 11). R. 734 pf. Kr.
zmocnil se Galileje asyrsky kral Tiglatpilesar a
odvlekl velkou cast jejiho obyvatelstva do
zajeti. 4 Kral 15, 29. Misto nich dosadil
kolonisty, pro¢ez asi nazyvdna je IsaidSem
Galileou pohani. Is 9, 1. Bude vSak ucastna
mesia$ského blaha. Is 9, 1 a n. V dob& maka-
bejské je Galilea, kterd je vétSinou pohanska,
jevistém Cetnych boju. 1 Mak 5, 9— 23; 11, 63
an.; 12,47 an. Za Aristobula I. (104—103 pf.
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Kr.) byla vSak nasilné judai- sovana. V dobé¢
Jezise Krista byla obydlena z nejvétsi casti
zidovskym  obyvatelstvem, kter¢ mluvilo
charakteristickym dialektem. Mt 26, 73. U
fariseti nebyli Galilejci ve vaznosti, jezto byli z
¢asti miSenci. Jan 7, 52. V dobé JeZiSe Krista
rozkladala se Galilea od Qades az na jih roviny
Esdrelon. Jos. Flav., Valka III, 3, 1. Odtud 1
jezero  Genesaretské se zvalo ~mofem
Galilejskym. (Viz heslo Genesaretské jezero.)
Politicky patfila k tetrarchii Heroda Antipy. Lk
23. 6. — Se zfetelem na vySku pudy déli se
Galilea na Horni a Dolni. Tob 1, 1; Jdt 1, 8 fec.
Hranice mezi nimi probihd smérem wadi el-
’Amud, er - Rame, Akko. K1

Gallio, prokonsul Achaje za prvniho pobytu sv.
Pavla v Korinté (Skt ap 18, 12). Jeho rodové
jméno bylo Annaeus Novatus, kdyz ho vsak
adoptoval senator Junius GaL lio, pfezval se po
ném. Jeho starSi bratr byl znamy filosof
Seneka, ktery G. ve svych spisech chvali pro
jeho uslechtilou, mirnou povahu, prostou
podlizavosti. Byl prokon- sulem Achaje mezi
jaremr. 51 po Kr. a jarem 53., jak lze uzavirali
i z napisu z Delf se jménem prokonsula
Galliona. Za jeho prokonsulatu pfivedli
vzboufeni Zidé v Korinté pfed n¢ho apostola
Pavla s obzalobou pobufovani lidu. G.,
vyslechnuv Pavla, odpovédél Zidam: »Kdyby
se jednalo o n&jaké bezpravi nebo bidny zlocin,
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6 muzové zidovsti, jednal bych s vami, jak se
patii, Jde-li vSak o hadky o slové a jménech a
vaSem zakoné, vizte sami! V téch vécech
nechci byt soudcem« (Skt ap 18, 14, 15). sk
GamalieL. Ucitel apostola Pavla v zidovstvi
(Skt ap 22, 3). Vystoupil ve prospéch apostold,
kdyz byli pfedvedeni pted veleradu (5, 34—
39). Je licen jako Farisej a ucitel zakona, jehoz
si vSichni vazili. Radil pfisedicim velerady k
rozvaze ve véci apostolt; »Jestli je ten zamér
nebo dilo z lidi, rozpadne se, jestli vSak z Boha,
nebudou je moci zrusiti — k tomu by jesté byli
shledani jako odbojni Bohu« (v 34) a uvedl
nekteré priklady z nedavné minulosti, kdy se
ukazalo, Ze ona vzbouteni byla z lidi. Jeho Sirsi
rozhled a umlrnenost odpovida sméru jeho
Hillelové a ne k piisné $kole Sammaje. Pro
ucenost byl mu dan titul Rabban, coz je vice
neZ Rab n. Rabbi. Ponévadz se ujal apoétolfl,
zachovala se povést, Ze se stal kiestanem, a Ze
byl pohiben v Kafergamala, kde byly i ostatky
sv. Stépana.

Garizim a Hebal (viz heslo) sluji v bibli hory
v srdci Samaiska, uzavirajici v soutézce dnesni
mesto Naplus. K historii jejich v dob¢ Josuove
jakoz i k otazce lokalisace viz heslo Hebal.
Hora Garizim, arab. Dze- bel et Tof, je spjata v
prvé tad¢ s historii Samaritanti (viz heslo).
Koncem V, stol, pt. Kr. vybudovali si tam
Samaritani vlastni chram, nové stfedisko svého
kultu. Pavod chramu je zahalen v temnotu.
Snad nemalo pfispélo k jeho vybudovani
odmitnuti pomoci na stavbé chramu jerusalem-
ského Zorobabelem (Esdr 4, 2), jakoz i vy-
puzeni ¢lena veleknézské rodiny Manasse pro
smiSeny snatek s dcerou samaritského
mis/todrzitele Sanaballata. 2 Esdr 13, 28. R.
175 pt. Kr. zaved] Antiochus IV. Epi- Fanes na
Garizim kult Jupitera Hostinného (2 Mak 6, 2,
Jos. FL Staroz, XII, 5, 1). R. 128 pf. Kr.
rozbofil chram Jan Hyrkan (Jos. Fl. Staroz.
XII, 9, 1; Valka I, 2, 6). —Na Ttpati hory
Garizim u studnice Jakubovy rozmlouval Jezi$
Kristus se zenou samaritanskou. Jan 4, 1—37.
Ve versi 20 v fe¢i Samaritanky »Otcové nasi se
klanéli na této hote...« je minéna onou horou
hora Garizim. — Na hofe Garizim dal Pilat r.
36 po Kr. zavrazditi ¢etné Samaritany (Jos. FI.
Staroz. XVIII, 4, 1—2). Tamtéz pobil za valky
zidovské r. 67 po Kr. vojeviildce Vespasianiv
Cerealis pies 11.000 Samaritant pro tcast na
povstani (Jos. Fl,, Valka 7 2, III.). Hadrian
vybudoval na Garizim chrdm Jupiteru
Nejvyssi- mu, k némuz se vystupovalo po
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nadherném schodisti (srov. Damascius, Vita
Isid., 141 vyd. Westermann). Cisaf Zenon
postoupil  Garizim r. 474 kiestanum.
Vybudovali tam chram Panny Marie, ktery
Justinian dal opevniti. Zbytky z ného byly
nalezeny pfi vykopavkach r. 1928, — Garizim
je dodnes posvatnou horou zbytku Samaritant.
Dodnes se stéhuji pfed velkonocemi do stant
na horu Garizim a tam obétuji ve€er 14. Nizanu
podle starobylého obfadu sedm beranku, které
pozivaji pfi obfadni velikonoéni vecefi,
KZ

Gaza, Cast dne$niho mésta Gazy je vystavéna
na misté mésta starého. Je vzdaleno 70 km jizné
od Jaffy a 4 km od mote. Nebylo pfistavni
mesto, ale spiSe dulezity bod pro obchod mezi
Egyptem, Syrii a Me-,, sopotamii. Zde ustila
obchodni cesta z jizni Arabie, které jiz v 17, st.
pt. Kr, pouzivali Mineové. Ti nejspiSe polozili
zaklady  budoucitho = mésta,  Egyptsky
Thutmoses III. si u¢inil z Gazy zakladnu pro
vale¢né zasahy v Syrii. Po ném kol 1.300 Seti
L. mésto opevnil. —V Bibli je 0 ném ponejprv
zminka v Gn 10, 19, kde tvofi hranici proti
rozpinavosti Kanaanitdl. Za Josue obyvali
mésto Hevité (Jos 11, 22), Ani Josue, ani
pozdé¢ji Judovcei nemohli se ho zmocnit (Jos 10,
41; 15. 47; Sdc 3, 3; 6, 1. 21); Gaza znamena
»Pevna« Po obsazeni prlmorskeho kraje

meéstem (1 Kral 6, 17; Am 1, 6) V té dob¢ sem
byl ptiveden oslepen}'/ Samson a zde zahynul v
troskdch chramu boha Dagona 1 se
shromazdénymi Filistany (Sdc 16, 21—30),
Od 1, 733 byla G. poplatna Asyrii. Kdyz se jeji
kral Hano spol¢il s Damaskem proti Asyrii,
Sargon si ji r. 720 znovu podrobil. O stoleti
pozdéjir. 608 dobyl ji egypts. Necho (Jer 47, 1;
Sof 2, 4). Po rozdéleni fiSe Alexandra Vel.
stfidalo se zde panstvi Egypta a Syrie. V dobé
Machabejské dobyl ji Jonatas (1 Mak 11, 61.
62). Po zbotfeni Alexandrem Jan. r, 98 pf. Kr.
opét se vzmohlo a dostalo od Pompeja r. 63
svobodu. Herodes Vel. dostal je od Augusta a
po jeho smrti bylo pfidéleno k provinci syrsvlié,
S

Gebbeton. Filistinské mésto v okoli Lyddy bud
Kibije severovych. od ni n. Teli et- Melat jizn¢
od ni. Patfilo Danovi (Jos 19, 44) a bylo
levitskym méstem rodiny Kaahh (21, 23).
Marn¢ je dobyvali kralové severni fiSe Nadab
az Zambri. Sk

Gedeon, syn Joasa (podle hebr. textu z rodu
Ebiezera, z kmene Manasseova v Pied-
jordansku (Jos 17, 2; 1 Par 7, 18), soudce-
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vysvoboditel Izraelith od Madianitd, V jeho
dobé Madianité, spojeni s jinymi vychodnimi
polokocovnymi kmeny, podnikali po 7 let Casté
vpady do Predjordani, pustosili pole a
obyvatelstvo olupovali o majetek (Sdc 6, 3—
5). Jak pravil neznamy prorok, byl to trest za to,
ze se lzraelité odklonili od zakona Boziho (v
6—10). G. byl povolan za vysvoboditele prave
ve chvili, kdyZ tajné vymlacoval ve vinném lisu
¢i vytloukal trochu obili, které se mu podaftilo
pfed Madianity zachranit. G. se s pocatku
rozmyslel, nebot nebyl si jist, kdo je zjevivsi se
bytost, nebo kdo ji posila, aby se snad nestal
obéti preludu. Postiehl vsak, Ze je to né&jaka
vyssi bytost, a proto ji uctil vybranymi jidly. Az
teprve tehdy, kdyz dotekem hole neznamého
cizince vyslehl ze skaly ohen, ktery stravil
ptipravena jidla, a bytost zmizela, seznal, Ze to
byl andél Hospodintiv. Od t¢ chvile pak jednal
v s’le ducha Hospodinova.

Prvni jeho ¢in bylo zbofeni oltaie Baalova a
vykaceni posvatnych stromti kolem ného.
UcCinil to se svymi 7 pomocniky v noci,
nechtéje za dne proti sob&é poboufili svou
rodinu a ob&any svého mésta Efry, oddané ucté
Baala. Nemylil se, nebot’ druhého dne si zadali
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pil z ruky. Prvnich bylo 300 a ti byli vybrani k
boji, ponévadz timto ¢inem ukazali, Ze jsou
otuzili a ne zchou- lostivéli. V noci se vypravil
k lezeni neptatel a vyzvédév jejich naladu,
vratil se a rozdelil 300 muzi ve tfi oddily. Na
dané znameni, kdyz nastupovala pulnocni
straz, rozbili dzbany, v nichz méli ukryté po-
chodné, a zacali vale¢ny pokfik, troubice pfi
tom a drzice v levici zapalené pochodné. Po
zmatku v tabofe bylo jiz ostatnim snadné
pronasledovat nepfatele k Jordanu (7, 23).
Rozhodny boj byl vSak sveden az v
Zajordansku. G. Pouzil téze taktiky jako dfive,
udefil totiz na jejich lezeni ve chvili, kdy toho
necekali (8. li). Ze zajatych Madianitd G. sam
zabil jejich dva vidce Zebee a Salmana a vzal
si «ozdoby a zavésy, které zdobivaji hrdla
kralovskych velbloudti« (8, 21). Na zpatecni
cest¢ pomstil jeste obyvatele Sokkothu a
Fanuelu, ktefi s posméchem odepieli dati
posilnéni G. vojakim, zemdlenym
pronasledovanim. — Ponévadz se G. tak
proslavil a obétoval se pro spolecné dobro,
pozadali ho Izraelité, aby se stal jejich kralem,
doufajice, ze budou vice sjednoceni a tedy
schopnéjsi odolavali neptatelim. G. se zdala

obcané jeho smrti. Otec je vSak uklidnil jejich Zadost v rozporu s theokratickym ziize-

poukazem na to, Ze, je-li Baal skute¢ny bth,
necht’ se pomsti saim. S narazkou na tato otcova
slova lid dal G. jméno »Jerubaal«, jehoz smysl
podle lidové etymologie by byl: »Baal vede pfi
proti nému «. Dvoji jméno u téze osoby nebylo
néco neobvyklého, s nim se na pt. setkdvame i
u Salomouna, ktery byl nazvan Jedidja,
«mila¢ek Hospodiniv« (2 Kral 12, 25). V
nasledujicich versich (Sdc 6, 33..) se vypravuje
o shromazd’ovani vojska Madianitd a jejich
spojencti na roviné Jezreel. Co je pohnulo k
valecné vyprave, nelze z textu vycist. Snad
nepokoje, vzniklé z ¢inu G., ¢ehoz oni chtéli
vyuzit k tomu, aby si ony kraje uplné podrobili.
G. zatim rozeslal své posly k izraelskym
kmentim v severni Palestiné¢ (Manasse, Aser,
Zabulon, Neftali), aby s nim vytahli proti
nepfiteli. Kdyz se shromazdili, shledal, ze
Madianité jsou proti nim v pfevazné vétsing.
Snad k wvili ostatnim bojovnikiim zadal od
Hospodina znameni, Ze zvitézi: no¢ni rosa na
ovéim rouné a po druhé rosa okolo rouna,
rouno samo vSak zustalo suché (6, 36..). Po
tomto znameni jistého vitézstvi nastalo tfidéni
ve vojsku. Nejprve odesli ti, kdo méli bazlivou
povahu, takze ze 12.000 zbylo jich 10.000.
Druhé tfidéni nastalo u potoka podle toho, jak
kdo pil vodu, zdali ji «chlemtal jako psi«, nebo

nim a proto ji odmitl slovy; «Nebudu panovali
nad vami ani ja, aniz bude panovali nad vami
mdj syn, ale bude panovali nad vami
Hospodin« (8, 23). Vyzadal si vSak od nich Cast
kofisti, ndusnice, z nichz dal zhotovit posvatny
efod (viz heslo). Zda se, ze potom zil G.
soukromym zivotem ve svém domé (8, 29).
M¢l vice manzelek, které mu porodily 70 synu.
V Sichemu mél Zeninu, kterda mu porodila
Abimelecha, pozdéjsiho usurpatora kralovské
moci (viz heslo). Zemfel ve velkém stafi a byl
pochovan v hrobce svého otce v Effe. Sk
Gelboe, heb. Gilbo'a, dnesni DZebel Fu-
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qu’a, pohoifi o délce asi 18 km s nejvySSim
vrcholem Sech Barqan (518 m), lemuje na
jihovychodé rovinu Esdrelon a oddéluje ji od
roviny v okoli Besanu. Severné mezi Gelboe a
Malym Hermonem (Nebi Dachi) vedla udolim
ficky Dzalud jiz od pradavnych dob vyznamna
cesta, ispojujici vychod Palestiny se zapadem.
Odtud strategicky vyznam pohoti. V bibli je
znamo pohofi z boju Saula s Filistany, v nichz
padl Saul a jeho synové (1 Kral 28, 4; 31, 1, §;
2 Kral 1, 6,21; 21, 12; 1 Par 10, 1, 8). David v
elegii nad smrti Saulovou a Jona- tanovou
apostrofuje pohofi; »O pohofi gelboeské! Rosa
ani dést’ na t€ nepadej, ani neméj polnich prvin,
neb tam byl povrzen §tit rektiv!« (2 Kral 1, 21).
K1 Genezareth, rovina v Galileji zapadné od
stejnojmenného jezera, o niz se déje zminka u
Mt 14, 34; Mk 6, 53, V Talmudu (A. Neubauer,
Géogr. du Pal., 45, je velmi chvalena pro svou
urodnost. Jméno je slozeno z »gan, zahrada a
vhasar«, knize, princ n. i vlastni jméno. Dnes se
nazyva el Ghuweir mezi W. el Hamman a Ain
et- Tine v §ifce 1.5 km a o délce 5 km. Od G.
ma jméno blizké jezero. Sk

Genezaretské jezero. Krome tohoto nazvu ma
jesté tii jiné, totiz jezero Kinnereth, Galilejské
a Tiberiadské. Nejstar$i ndzev je »jam
Kinnereth« od osady Kinnereth v izemi Neftali
(Jos 19, 35), ktera se ztotoznuje s dneSnim Teli
el-Oreimé. Pod timto jménem se o jezeru
zminuji Nm 34, 11; Jos 13, 27; v Dt 33, 23 se
nazyva prost¢ »jam«, mote. Druhy nazev
Genez. dostalo jezero od roviny Genezareth
(viz shora). Uzivalo se ho az po vyhnanstvi (1
Mak 11, 67; Lk 5, 1). Méné se ujal nazev
Galilejské jezero; z evangelistl jej uziva hlavné
Matous a Marek. Jan uziva ¢tvrtého ndzvu totiz
j, Tiberiadské v 6, 1: Potom odeSel Jezi§ za
jezero Galilejské, to jest Tiberiadské« a v 21, 1
prosté »j. Ti- beriadské«. Tohoto nazvu se mu
dostalo od mésta Tiberias, které na zapadnim
bfehu tohoto jezera zalozil Herodes Antipas (.
20—30 po Kr.) a nazval je tak ku pocté cisare
Tiberia. Takto je nazyva i Jos. Fl. ve Valce III,
3, 5, vyskytuje se v rabbinské literatufe, a
dochovalo se doposud v  arabském
pojmenovani jezera: bu- chaira Tabarija.
Kotlina jezera patii do formace DZoru a je v
linii toku Jordanu, Od ného ma vlastn¢ vétsinu
své vody. Vtéka do ného po rychlém spadu od
jezera Hulé jako do velké nadrze, ktera tento
rychly spad na ¢as mirni. G. jezero totiz je 208
m pod hladinou Stfedoz. mofe, jezero Hulé pak
severn¢ od n¢ho je 2 m nad hladinou. Na jiznim
svém biehu jezero Jordan opét propousti. Ma

Genezareth - Genezaretské jezero

vejCity tvar s jakymsi zafezem na zépadnim
brehu. Jeho délka se udava 21 km, nejvetsi
§fika 12 km. Jeho povrch méfi 144 km?,
nejvetsi hloubku ma necelych 50 m. Jeho
sladkou vodu zahfteje slunce v 1ét€ az na 24 st.
Josef Fl. podava ve své Valce zid. 111, 10, 7
nejstarsi nam znamy popis tohoto jezera slovy:
»Jezero ma vodu sladkou a vybornou k piti,
leh¢i nez vody bazin a velmi Cistou, majic
kolem dokola pevné bte-; hy nebo pisek. Kdyz
se tato voda nabere, ma pfijemnou teplotu, je
tom Cerstvéj$i nez by isc dalo predpokladat
podle rozlohy jezera. Zestudeni jako snih,
chova- 1i se venku, jak to ¢inivaji obyvatelé na
noc. Chova v sobé mnoho druhti ryb, které svou
chuti a tvarem se li§i od ryb jinych mist.
Prostfed nim protéka Jordan«. Celkové skyta
jezero malebny obraz, neb na severovychod¢ a
vychod¢ je obklopeno horami. Na vychodni
stran¢ spadaji hory dosti piikie k jeho biehiim,
nez i tam je mozno velmi pohodlng obejit.
Stalo se slavné tim, ze si Jezi§ Kr. zvolil jeho
biehy za misto své pusobnosti. V evangeliich
se Casto Cte, ze Jezis dlel na jeho biezich, chodil
podél jezera a ucil, vsedl na rybarskou lod a
odtud ucil, kdyzZ to nebylo mozné na biehu pro
tladici se k nému lid Mt 5, 2; Mk 2, 13; 3,7 a
j.). Za apostoly si zvolil n¢které z rybaiti z mést
lezicich na severnim biehu (viz Ka- farnaum,
Bethsaida). Uzival jejich lodi, aby se dostal na
druhy bieh. Pii jedné takové jizdé se jezero
velmi rozbouftilo, takze u¢ednici méli jiz obavu,
ze utonou. Jezi§ utiSil tehdy pouhym slovem
jeho rozboutené viny (Mk 4, 35. . a parat). Jiho-
zapadni vitr, ktery mnohdy neocekavané
pusobi tyto boutfe, nekdy velmi nebezpecné.
pronikd sem od jihu, kde pro odtok Jordanu
neni hor. — Rybolov, ktery tam dfive tak kvetl,
v pozdgjsi dob€ upadal a okoli tak piijemné k
prebyvani, bylo opusténo, takze v 10. st. je
vyhledavali jen beduini. Za turecké nadvlady
zivot kolem jezera a na ném zvlasté nevzrostl.
Dnes se tam zivi rybolovem 115 lidi na 26
lod’kéch.

Gerara. Mé&sto na jiznich hranicich Kanaa- nu,
zminéné jiz v narodnostni tabulce Gen 10, 19.
Z dob patriarcht je znam jeho kral Abimelech,
k némuz odesel Isak v dob¢ neurody (26). Dle
2 Par 14, 12 Asa pronasledoval Ethiopany az
do Gerary a zmocnil se jeho okoli. Na mosaice
v Mada- bé nachazi se 1 Salton Gerariticon 25
mili od Eleutheropolis k jihu, jez zachovalo
jméno staré G.; tim se piichazi ptiblizn€ k Teli
es-Seria mezi Bersebou a Gazou. Nékterym se



Gerara

zd4 byt vhodnéjsi Ch. Umm Dzerar u. Teli
DZemme na jihov. od Gazy. .

Sk
Gerson — prvorozeny syn Leviho (Gn 46, 11;
Nm 3, 17), zakladatel rodti Lobni Se- mei (Ex
6, 16; Nm 3, 18—21), které na Si- nai Citaly
7500 muzskych ¢lend (Nm 3, 22). Témto
rodim byl svéfen dozor nad Stankem, mimo
posvatné nadoby, a nad predsini a jejim
nafadim (Nm 3, 26); rovnéz bylo jejich
povinnosti pfi pochodu pousti vézti na vozech
vSechny pokryvky a zaclony a bohosluzebna
nacini (Nm 7, 7). Jejich velitelem byl Ithamar a
jejich povinna sluzba byla od 30 do 50 let véku
(Nm 4, 38). Po dobyti Kanaanu bylo jim pfidé-
leno 13 mést levitskych v tzemi kment
Manasse, Issachar, Aser a Neftali (Jos 21, 6. 27,
1 Paral 6, 62). Z rodu Gersonova pochazel
Asaf, predstaveny chramovych zpévaka (1
Paral 6, 39). Dle 1. Par. mél v dobé Davidové
devét rodovych sidel.

sp
Gessen, (Gosen), egyptsky kraj, dany fa-
rabnem Jakobové rodin¢ k piebyvani (Gn 45,
10; 46, 34 a j.). Jestlize Hebreové pfisli do
Egypta za vlady Hykst, tieba jej hledati v
Delté, v niz tito vladcové soustifed’ovali svou
moc (tam leZelo jejich hlavni mésto Taniis, t. j.
Avaris, t. j. Pi- Ramses?). VSeobecné se zan
poklada kraj kolem Wadi Tumilat, jez kon¢i v
Jjezefe Timsah, takze kraj G. by byl v trojihel-
niku mezi Zagazig (Bubastis), Belbes a Abu
Hammad. V Gn 47, 11 je anachro- nisticky
nazvano kraj Rameses; egyptsky nazev snad
byl Kesem. — V Jos 10. 41; 11, 16; 15, 51 se
takto nazyva osada v jizni Palesting, jejiz
polohu nebylo doposud mozné stanoviti. sk
Geth (Gath), jedno z péti hlavnich mést
Filisfant (1 Kral 6, 17). Za obsazovani zemé¢
Kanaan Izraelity zily v ném zbytky Enakim -
obr (Jos 11, 22), z jejichz pokoleni pochazel
Golias (1 Kral 17, 4) a jini ¢tyti v dobé davidské
(2 Kral 21, 16— 22). Z téze doby je znamo
jméno jednoho krale — Achise, u néhoz
pronasledovany David nalezl dvakrat ochranu
nu Eliseové penize a dva svatecni obleky (5,
20). Sp
Godolia§, Po zbofeni Jerusalema Nabu-
chodonosorem a po odvedeni lepsi ¢asti ndroda
do zajeti byl ustanoven Godolids, vérny
jahvista a pfiznivec Chaldt, za guvernéra Zidu,
ktefi byli v Judsku ponechani. Jeho cil byl
uklidniti a zorganiso- vati zbylé v Palesting, v
¢emZ mu napomahal Jeremias (Jer 40, 1—o6).
Proti nému se zacali ozyvat ti, ktefi is Chaldy
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(1 Kral 21, 10; 27, 2). Pozdgji jeho nastupce se
stal Davidovym vasalem (2 Kral 8, 1; 1 Par 18,
1 a 3 Kral 2, 39). Tento stav vSak dlouho
netrval, neb jiz Roboam je opevnil jako jina
vlastni mésta (2 Par 11, 8). Za Joase odial je
Judsku syrsky Hazael (4 Kral 12, 17), po némz
se octlo zase v moci Filisfani az do juds.
Oziase, ktery zbofit jeho zdi (2 Par 26, 6). Od
té doby se jiz nenazyva filiStinskym méstem.
Podle biblickych udaju lezelo blizko judskych
hranic v linii s Ekronem. Jeho pfesna poloha
nebyla doposud zjisténa; hleda se asi 10 km od
Beith Dzibrin na cesté do Gazy. sk
Getsemani viz Jerusalem,

Gezer (Gazer), kanaanské mésto, jehoz krale
Horama Josue sice porazil zaroven s kralem
Lachise (Jos 10, 33), avSak mésta se nezmocnil
(16, 3. 10; Sdc 1, 29; 1 Par 7, 28). Nezmocnil
se ho ani David (2 Par 14, 16). AZ teprve
egyptsky farao dobyt¢é mésto daroval
Salomounovi jako véno své dcery, jiz dal Sal.
(3 Kral 3, 15. 16). Potom mizi z d&jin a objevuje
se az v dobé Machabejské, jako Gazara;
opevnil je Bakchides (1 Mach 9, 52), dobyl
Simon a nové opevnil (13. 43 ¢ti Gazara misto
Gaza; 14, 34), podrzel je Jan proti Ptolo- meovi
(16, 19. 21). — Neni pochyby, Ze se ztotoziuje
s dnesnim Teli Dzazer asi 8 km na jih od
Amwas, ktery byl zkouman r. 1902—9.
Nalezené véci poskytuji piehled palestinské
kultury od doby eneolitické az po dobu
hellenskou. Hojné je zde zastoupena kultura z
Egypta, v jehoz moci byl Gazer pocinajic
Thutmoisem III (kol. 1500 pt, Kr.). Dale znamy
je rolnicky kalendat zde nalezeny, palac
machabejsky, tunel k pramenu a j. Sk
Giezi — sluzebnik proroka Elisea, ktery byl
svédkem predpovédi narozeni syna Su-
namit¢ina a jeho pozdéjsiho vzkiiSeni z
mrtvych (4 Kral 4, 12) a také o tom podal
zpravu krali Jor amovi (tamt 8, 5). Byl
potrestan malomocenstvim za své obelhani
Syrana Naamana, od kterého zadal ve jmé

nesouhlasili. Dorozuméli se s Ammonity, je-
jichz kral Baalis poslal jakéhosi Ismaela, ktery
Godoliase zavrazdit Tehdy mnozi Zidé, bojice
se pomsty Chaldd, utekli radé€ji do Egypta i(4
Kral 25, 22—26). Sk Gog jest povsechné
oznaceni krali Mago- gu (viz Magog), Ez 38, 1
neni Gogem minén ani Alexander Vel., ani
Antiochus Epiphanes, ani Kambyses. Zda se,
ze jméno znamena totéz, co sumerské Gug,
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temnota, takze by Gog bylo zosobnénim tem-
not, neptatelskych Bohu. Podobn¢ Zjev 20, 8
Gog a Magog je toto jméno vzato z Eze- chiase,
»zabiraji ¢tyri thly svéta« ve stejném smyslu;
U Ezechiase zaplavi svatou zemi neptatelské
kmeny po obnoveni chramu a theokracie,
jakozto posledni nepfitel; ve Zjeveni Janove
znamenaji vse, co v lidstvu zlistane zvifeciho a
d’abelského, aby piekazelo kralovstvi Bozimu.
Sp

Golgota viz Jerusalem.

Golias, Obr ve filistinském vojsku za boju s
kralem Saulem. Pochazel z mésta Geth, o némz
se pravi v Jos 11, 21, ze tam byly zbytky
Enakim, t. j. obri. V Bibli se pravi, Ze byl

Godolias - Golias

vysoky Sest loktt a pil (kol 2.92 m}, coz neni
nemozné. Jeho velikosti odpovidala i vyzbroj:
meédeéna prilba, Supinaty pancit, vazici 5.000
lotd mé&di (42 kg), hrot jeho kopi, jez bylo
veliké jako tkalcovské vratidlo, mélo hrot tézky
Sest lotd (5 kg). KdyZ se dost na vyzyval a
nahanél izraelského vojska, rozhodl se mlady
David, ktery ptiSel do tdbora navstivit své
bratry, s nim bojovat. V souboji ho David
uhodil kamenem z praku do ¢ela a omracenému
usekl hlavu jeho vlastnim mecem (1 Kral 17),
Hlavu ptinesl do Jerusalema, vyzbroj ulozil do
Boziho Stanku v Nobe. Na utéku pfed Saulem
vzal si odtud alespont mec (21, 9). Sk



Habakuk. Prorok, o jehoz Zivoté neni nic
blizs§iho znamo. Recky preklad ho ztotoziiuje s
Habakukem u Dan. 14, 32. Napsal knihu
proroctvi, v niz nafikd nad zkdzou mravu v
judském kralovstvi. Stihne je Bozi trest, jehoz
nastrojem budou Chal- deové. Nez ani oni
neujdou  bozské  spravedlnosti.  Pouze
spravedlivi budou Ziti pro svou viru. V hl 3. je
chvalozpév Habaku- kiv, v némz prorok
vychvaluje velka dila Bozi a prosi o uSetfeni
svého lidu. Slozeni knihy lze zafadili mezi 1éta
605—600. Ptichod Chaldejskych je totiz
vyli¢en jako blizky, Nabuchodonosor pak
prisel do Judska po smrti Joachima (598).
Kniha se nezmifnuje ani o zniCeni Jerusalema
ani o vyhnanstvi. Kénoni¢nost knihy je
dosvédcena v Nov. Zak. na pi. Skt ap 13, 40;
Rim 1, 17; Gal 3, 11. Sv
Had. V Palestiné jako vubec v teplych kra-
jinach zije mnoho druhti hadi. Bible jich zna
nékolik (viz Hagen, Lexicon bibli- cum, III
serpens). OvSem dnes je t&€zké presné urcit, o
jaky druh bézi. Liturgicky platil za neéisté zvire
(Lev 11, 42). Bible se zminuje o nékterych
hadich vlastnostech; o Istivosti a uskocnosti
(Gn 3, 1; 49, 17), obezfelosti a opatrnosti pred
pronasledovateli (Mt 10, 16). Jezi§ a Jan K.
nazvali farizeje »plemeno zmiji« (Mt 3, 7; 12,
34), ponévadz pod svymi slovy a skutky
skryvali zvlastni zlobu. Hadi jedovati byvali
obavani (viz Jed). To poslouzilo Sir. k pouceni:
»Jako pted hadem, utikej pfed hiichem, nebot,
priblizis- li se k nému, chiapne té« (21, 2). Moc
ochrany BoZi je vyjadfena tim, Ze jedovati hadi
neuskodi (Z1 90, 13; Lk 10, 19). Jejich
zneSkodnénim popisuje Isaia$ pokoj v dobé
mesiasské (Is 11, 8; 65, 25). Zaklinani hadt
nebylo véci nezndmou ani Izraelitim. Plyne to
ze zalmu 57, 5; Jer 8, 17; Kaz 10, 11; Sir 12,
13).

Had v Ré4ji. Podle rozhodnuti Biblické komise
z 30. Cervna 1909 k dé&jim, dotykajicim se
zakladl kfestanského nabozenstvi, o nichz je
vypravovano v prvnich tfech kapitolach Gen,
patii i »pfestoupeni bozského natizeni, k
némuz svedl débel v podobé (sub specie)
hada«. Mozno se tedy domnivat, ze duchova
zla bytost za nastroj k svedeni (viz Ceuppens,
De proto- evangelio; néabozensko-historické

pojednani u Feldmanna J., Paradies u.
Stindenfall) pouzila skute¢ného hada nebo hadi
podoby. Sk

Hadadéstvi — zvidani budoucnosti lidskych
osudli pomoci piesné stanovenych tajemnych
pfirodnich prostfedkl. Stary zdkon jmenuje
jakozto mistry hadacstvi Egyptany (Is 19, 3),
Babylonany (Dan 2, 2. 27), Filistinské (1 Kral
6, 2. 9). Izraelitim dal Buh v Starém zakoné
dva prostfedky na poznani nékterych ptipadt
budoucnosti, nezavadné proto, ze v nich
pusobil Bh sam: losy Urim a Tummim (viz to)
a prorocké osviceni. Kazdy jiny zpasob hadac-
stvi byl Izraelitim zakéazan (Lv 19. 26; Dt 18,
9—14). Pfece vsak lid podléhal svidnosti
hadacstvi, lakze Saul vyhnal ze zemé vSechny
hadace (1 Kral 28. 3) a také kral Osias hubil
hadace (4 Kral 23, 24). Péstovaly se hlavné tyto
druhy hadacstvi v lidu izraelském: ze snd i(Lev
10, 26), vyvolavanim duchu (1 Kral 28, 7), z
hadu (Jer 8, 17), pomoci §ipQ a z vnitinosti zvi-
fat (Ez 21, 21), z nebeskych téles a mracen (Is
47, 13), z hilek (Os 4, 12).

Novy zdkon zna pro véfici pouze tyto pro-
sttedky pro jejich spravny pomér k bu-
doucnosti; osviceni Bozi o budoucnosti nebo
darmo danou milosti proroctvi, jich vsak lze
uziti pouze skrze prosebnou modlitbu a v
naprosté divéie v nebeského Otce a az do
konce svéta pritomného, vitézného Jezise
Krista (viz Jak 1, 17; 1 Kor 12, 10; Mt 6, 25;
Jan 16, 33; Mt 28, 20; Lk 11, 12). Sp
Hai, kanaanské mésto, je v Bibli jmenovano
zaroven s Bethelem, od n¢hoz lezi na vychod
(Gen 12, 8; 13, 3). Potom se o ném déje zminka
az pii dobyvani Palestiny Jo- suem. Po
vyvraceni Jericha byl sem poslan mensi pocet
bojovnikt, aby se mista zmocnil. Kdyz se prvni
utok nezdaril, byl podniknut druhy,
promysleny a s vét§im poctem bojovniki, jimz
se podafilo Isti se mésta zmocnit. Hai bylo
zbofeno a ucinéno z n¢ho zbotenisté na vécné
casy (Jos 7, 2—5; 8, 3—28). Pozdgji Is 10, 28
udava jeho polohu na sever od Michmas. Po
vyhnanstvi bylo opét obydleno Benjaminovci
(Neh 11, 31). — Podle archeologickych
prozkumu r. 1933—35 na et-Tell mezi Deir Di-
wan a Beitin, ukazalo se, Ze Hai bylo obydleno
jiz kol r. 3000 pf. Kr.; dobfe je znatelny palac a
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svatyné z doby o néjaké stoleti pozdéjsi. Kolem
r. 2000 kon¢i slavna doba tohoto mésta, jehoz
pravé jméno vlaistné neni znamo. Hai totiz
znamena »ziiceninug; a tento nazev je v Bibli
pro dobu, kdy jiz mésto bylo ve stavu zfice-
niny. Prece vsak jesté mohlo vzdorovat prvnim
naporim nepratel Takto si tfeba vysvétlit, Ze
Josue proti nému nejprve vyslal jen maly pocet
bojovniku. sk

Hakeldama, lidovy aramejsky nazev, v pie-
klade »pole Krve«, pro pole hrnéifovo, které
zakoupili veleknézi za tricet stfibrnych, jez
vyplaceny byly Jidasi I8kariotskému za zradu
Jezise a jez pohodil po hanebném Ccinu v
chramé. Mt 27, 7; Skut ap 1, 19. Pole bylo
urceno za pohtebisté cizinci. Mt 27, 7. Dtive
bylo snad majetkem né&jakého hrncite, ktery z
n¢ho bral hlinu na vyrobu nadobi. Mt 27, 7. Sv.
Petr pravi v fei pied volbou apostola Matéje:
»On (Jidas) vyziskal pole ze mzdy nepravosti..
.« Skut ap 1, 18. Netvrdi tim, ze by byl Jidas
sam zakoupil ono pole. Vyraz »ziskal« neznaci
nic jiného, nez ze pole bylo zakoupeno za
mzdu, jez nalezela Jidasovi, tfebaze se ji v
zoufalstvi ziekl. — Jiz nejstar§i kiest'anska
tradice klade pole Krve jizné¢ kiestanského
Siénu na svah vrchu Abu Thoér nad udolim
Hinnimskym. (Sv. Jeronym v piekladu
Eusebiova Ono- mastika, Anonym z Piacenzy
z r. 570 atd.) Pole bylo pouzivano az do
pozdniho stfedovéku za pohiebisté chudych
cizincti, V okoli ve slujich se usazovali jiz od
starych dob Cetni mnisi. V sousedstvi témét je
starobyly fecky klaster sv. Onufria. N&které
zpravy poutnické mluvi o chramu Panny Marie

v onéch mistech (Theoderik z r. 1172).
K1

Hanani — zkracené Chananjahu, 1. Syn
Hemana, ptedstaveného 18. tfidy chramovych
zpévaki (1 Par 25, 4. 25). — 2. Jisty prorok,
kterého judsky kral Asa dal do klady pro
spojeni s damasskym kralem Benadaden I. (2
Par 16, 7. 10). — 3. Bratr Nehemiasuv, ktery
mu podal zpravu o pomérech v Jerusalemé
i(Neh 1, 2) a byl od n¢ho ustanoven velitelem
straze v jerusa- lemské brané (7, 2). Sp

Hanania§ — L Syn Hemana, pfedstaveného
18. davidske tfidy chramovych zpévaka (I. Par
25, 4). — 2. Velitel vojska za krale Osiase {2
Par 26, 11). — 3. Nepravy prorok z Gabaonu
za krale Sedekiase, ktery ve 4. roce jeho
kralovstvi (r. 594 pted Kr.) prorokoval zbaveni
jha babylonského po dvou letech; ale Jeremias
potom prorokoval, ze jho babylona bude
zelezné a ze Hanania$ jest¢ toho roku zemie

Hai - Haran

(Jer 28, 1—17). — 4. Déd Jeremiase, ktery
zajal proroka JeremiaSe v bran¢ Benjaminove,
domnivaje se. ze prorok chce utéci k Ba-
bylonanum (Jer 37, 12). — 5. Syn Zoroba-
belv a otec Faltiastv (1 Par 3, 19. 21), — 6.
Velitel hradu Baris ¢ili Antonia, ustanoveny
NehemiaSem (Neh 7, 2). Sp
Haran, heb. Charan, fecky v Septuaginté
Charran, slulo starobylé mésto v severni
Mesopotamii, lezici na fece Belichu, ptitoku to
Eufratu na levém biechu. Meésto bylo
vyznamnou stanici na kfizovatce starovékych
cest, vedoucich z Babylonie do Armenie a z
vychodnich zemi k mofi Stfedozemnimu.
Odtud je pravdépodobné i jeho nazev: Asyrsky
vyraz charanu = cesta, karavana. Z bible je
znamo mesto z historie patriarchti. Abraham,
ktery se odebral z chaldejského mésta Ur do
zem¢& Ka- naan, zastavil se nejprve v mésté
Haran. Gn 11. 31. Tam zemiel otec Abrahamiv
Tare. Gn 11, 32. Z historie Abrahamovy,
zvlasté vsak ze spoleéného kultu mési¢niho
bozstva Sin jak v mésté¢ Ur, tak Haran, lze
usuzovati na zivé styky obou mést- Z Haran
odeSel Abraham v 75. roku svého véku do
zem¢ Kanaan. Gn 12,4 an. Jdt 5, 9; Skut ap 7,
2, 4. Do Haran se ptestéhoval téZ Nachor, bratr
Abrahamtiv. V Haran nalézd sluzebnik
Abrahamtv Eliezer Rebeku, dceru Batuela,
syna Nachorova, Isdkovi za nevéstu. Gn 24, 10
an. Do Ha-
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ran prcha pred svym bratrem Esauem Jakob k
svému stryci Labanovi. Gn 27, 43; 28, 10; 29,
4.

Me¢sto nepozbylo vyznamu ani v pozdé&jsi fisi
asyrské. Druhé poselstvi Senacheri- bovo ke
krali EzechiaSovi jmenuje je mezi vyznamnymi
mésty porobenymi Asyrii, 4 Kral 19, 12; Is 37,
12. Jeho obchodni vyznam zdlraziuje i
Ezechiel 27, 23. — V dob¢ hellenistické slulo
Karrai, z ¢ehoz pozdéjsi latinsky nazev Carrae
nebo Carrhae. Je totozné s dne$ni osadou
arabskou Charran, lezici jihovychodné Orty,
staré Edessy. K1
Hasmoneové. Po dobé slavnych ¢inl Ma-
chabejskych usnesli ise Zidé, aby posledni z
nich, Simon, byl »jejich vladai a nejvyssi knéz
na veéky, dokud by mnepovstal prorok
spolehlivy« (1 Mach 14, 41). Potomci Si-
monovi, kteti po ném vladli Zidim, tvoii
dynastii, zvanou Hasmoneové. O jejich viadeé a
¢inech jiz nemluvi néktera kniha Pisma sv.,
doviddme se o nich jen z Josefa Flavia. Prvni
byl 1. Jan Hyrkén, tfeti syn Simontv, ujal se
vlady po zavrazdéni Simona a jeho dvou
starSich synd (1 Mach 16, 16). Panoval 31 let
(134—103). Hned na zacatku se mu podafilo
zlomit posledni usili syrskych kralt (Antioch
VII), ktefi chtéli uplatnit sva svrchovana prava
na Judsko. V dobé, kdy syrska dynastie upa-
dala, podatilo se Janovi rozsifit izemi sveho
vladafstvi o Samarii, Galileu a na jih o Idumeu.
Jeho obyvatelé se stali prosely ty. Ackoliv byl
vychovan Fariseji a jimi hyckan, pfece se od
nich odvratil k Sadducetim. Bylo pozorovat, ze
jiz mizi pravy duch Machabejskych, ktefi
bojovali a zili jako nadSenci pro Hospodina a
jeho zakon, kdezto jejich potomci vice Ipéli na
své moci a ¢asem se prizpusobovali cizac-
kému duchu, proti némuz Machabejsti bo-
jovali. Bylo to patrné jiz za Jana Hyrkana, ktery
si zfidil stalé vojsko z cizakt, jez platil, jak se
povidalo, z pokladu, nalezeného v hrobé
Davidové. Jeho titul, jak se dovidame z jeho
minci, byl; Jan Veleknéz a hlava Zidd.
Kralovského titulu se zdrahal uziti, ponévadz
nalezel jen potomktim z rodu Davidova, kdezZto
Hasmoneové byli z rodu knézského.

3. Po roc¢ni vlade jeho nejstarSiho z péti synt
Aristobula L, ktery se pry krtté zachoval k své
matce, nechav ji hladem ze- mfiti ve vézeni, a
k tfem svym bratiim, jez véznil, dostal
veleknézskou distojnost a vSecku moc
nejstarsi z uvéznénych, Alexander Janneus, a to
od samé manzelky Aristobulovy, Salome-
Alexandry. Pokra- « coval v dile svého otce,
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totiz rozsifili co nejvice svoje uzemi. Chtél se
zmocnit Pto- lemaidy, avsak byl porazen od
Ptolomea VIII. z Cypru, jehoz matka,
Kleopatra III., vyhnala z Egypta, a na konec o
celém sporu rozhodla, nechavsi Alexandra pfi
moci. Stejné neslavné skoncila jeho vyprava do
Zajordani, Toho vyuzili Fariseové, které jesté
vice nenavidél nez otec, a ucinili proti nému
vzboufeni. Alexander je velmi krité postrestal.
Nespokojenci se utekli k Deme- triovi II1., krali
syrskému, ktery Alexandra porazil u Sichemu.
Zanechal tzemi, které prevzal, takika
neztenCené. Vladl 37 let (103—76), odevzdav
pfed smrti vladu manzelce Alexandie s
doporucenim, aby se s Fariseji usmitila. A
skute¢né za jeji vlady (76—67) nastaly
Farisetim zlaté doby, nebot’ vlastn¢ oni vladli.
Alexandra zanechala dva syny: starSiho
Hyrkana, jehoz ucinila veleknézem, a mladsiho
Aristobula, kterého drzela v pozadi.

4. Hyrkan-Aristobul II. Po smrti Alexandry
zmocnil se veleknézského ufadu a kralovské
moci houZevnaté€jsi Aristobul, kdezto Hyrkan
ustoupil do pozadi. Proti tomu se postavil
ispravce Idumeje, Antipater, Pfim¢l Hyrkana,
aby se uchylil o pomoc k nabatejskému krali
Aretovi. Ten porazil Aristobula a zacal obléhat
Jerusalem. V té dob¢ i(r. 65) Pompejus rozsifil
moc Rima na Syrii. Jeho pomoci se dovolavali
oba bratfi k uznani svych prav. Le- gat
Pompejiiv  Scaurus rozhodl nejprve pro
Aristobula. Ani_tehdy je$t€ nemél prohrano.
Antipater a ¢ast Zidu se odebrala k Pom- pejovi
do Damasku, aby hajili Hyrkana. Pokazil si to
pfi vypravé proti Nabatetim, k niz ho Pompejus
pozval, tim, Ze se od n¢ho odd¢lil a uzaviel se
na hradé Ale- xandreion. Pompejus hradu
dobyl a po tfimésicnim obléhani dobyl i
Jerusalema r. 63. Pompejus tehdy ucinil, nad
¢im zhrozili se vSichni Zidé, Ze veSel do
chramu, ano do samé velesvatyné, kam mohl
vstoupit pouze veleknéz. Z  pokladu
chramového v8ak nic nevzal. Jeho triumf v
Rimé zdobil i zajaty Aristobul i se synem
Antigonem, kdezto druhému jeho synu
Alexandrovi se podafilo cestou utéci. Hyrkan
byl ponechan v Palestiné¢ jako veleknéz a
spravce zeme.

Alexander vyuzil vhodné chvile a zacal pro
sebe dobyvat Palestinu. Byl porazen od
Gabinia, prokonsula Syrie. Aristobulovi a
Antimonovi se podafilo utéci z Rima a pokusili
ser. 55 o néco podobného jako Alexander. Nez
ani jejich pokus se nezdafil a byli odvedeni zpét
do Rima. Po Ga- biniovi se stal prokuratorem
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Syrie Crassus, ktery se neslavné zaznamenal do
déjin, r, 53 vyloupil jerusalemsky chram. Osud
Hasmoneovetl a i Judska zavisel tehdy na
udalostech v fimské fisi. Ze dvou isoku, Césara
a Pompeja, prvni pial Aristobulovi a jeho
synim. Strana Pompejova vSak dala Aristobula
otrdvit v Rimé, Alexandra nafidil Pompejus
popravit, coz bylo vykonano v Antiochii. Kdyz
se César po vitézstvich vracel z Egypta ar. 47,
prochézel Judskem, pouzil toho Antigonus, aby
se domohl svych prav. Avsak vystoupil i Anti-
pater, ktery pfed tim Césarovi, obléhanému v
Alexandrii, velmi prospél, a prosadil, ze
veleknézska moc byla vracena Hyrka- novi, on
sam byl ustanoven prokuratorem Judska. Tim
zacala prechazet vladni moc z rodu Hasmonet
na rod Idumejce Anti- patra. Avsak az jeho syn
Herodes Vel. r. 40. dostal od fimského senatu
vladu nad Judskem s titulem kral. Téhoz roku
se sice Antigonus opét pokusil uchovati moc v
rod¢ Hasmonel, pomoci Partd se mu totiz
podafilo zmocniti se veleknézského tfadu a
kralovského titulu, avSak brzy musel ustoupiti
Herodu Vel. O dalsich osudech Hasmaneovct
viz Herodes Vel. Sk
Havran {’oreb) byl pocitin mezi necista
zvitata (Lv 11, 15), jez nebylo Izraelitim
dovoleno pozivati, protoze se havran zivi
zdechlinami. Pro ¢ernou barvu jeho pefi se ve
Velepisni (5, 11) pfirovnavaji vlasy Zenicha
havranu. Havran castéji slouzi v Pismé jako
znazornéni pravdy, ze Buh pecuje o vSechny
tvory. »Kdo pfipravuje havranu jeho pokrm,
kdyz _]61’10 mlad’ata kri¢i k Bohu, poletujice,
protoze nemaji pokrmu ?« (Job 38, 41; Z1 146,
9; Lk 12, 24). Buh pouzil havrana, aby Elidsovi
opatfil denni chléb (3 Kral 17, 4, 6). (Gn 8, 7
¢teme: »Havran, ktery vyletél a nevratil se.«
Podle nové revise Vulgaty vsak se ¢te misto
nevratil se — vratil se«, ¢imz je dosazeno
lepsiho smyslu). Sv
Hazael — byl ufednik na dvoie krale Be-
nadada II. (4 Kral 8, 9). Jest jmenovan 3 Kral
19, 15; 4 Kral 8, 13; 8, 28 atd.; 9.

14; 2 Par 22, 5; 4 Kral 10, 32; 12, 17 atd.;

2 Par 24, 23; 2 Kral 13, 3. Zemfel r. 797 pfed
Kristem.

Hebal a Garizim (viz heslo) sluji v bibli hory v
srdci Samatska, uzavirajici v sou- t€zce dnesni
meésto Naplus. I v historii jsou spolu spjaty.
Mojzi§ rozkazal Izraelskym, aby po prechodu
Jordanu vztyc¢ili na hote Hebal balvany, natteli
je vapnem a napsali na n¢ slova zakona.
Tamtéz bylo jim z rozkazu MojziSova pastaviti
oltaf z kament netesanych a nehlazenych a v

Havran -

Hebreové

ob&t’ piinésti celopaly a pokojné obéti. Sesti
kmentim bylo uloZeno postaviti se na hoife
Garizim a dobrofeciti narodu a Sesti na protéjsi
hofe Hebal a =zloreciti vSem, kdoZz budou
ptestupovali zakon. Dt XXVII, 2 a n. Rozkaz
Mojzistiv vyplnil Josue (Jos 8, 30..) — Vedeni
exegesi versu Dt 11, 29, 30, v nichz poloha
Hebalu a Garizim je udavana »za Jordanem za
cestou vedouci k zdpadu, v zemi Kanaaniti,
sidlicich na rovinach naproti Galgale, ktera jest
vedle udoli daleko se tdhnouciho a usticiho«,
kladli jiz stafi topografové jako Eusebius,
Onom. 64, mapa Madabskd a jini, z
novodobych na pif. Humelauer a j. hory
Garizim a Hebal, na nichz Izraelité obétovali,
do roviny Jordanské do okoli Jericha.
Rozeznavali tudiz, jak nalézdme na mapé
Madabské, dvoji Garizim a Hebal. RozliSovani
toto bylo mimo jiné t€Z podporovano tendenci
rabinli, zahrocenou proti Samaritanim.
Hebal sluje dnes u Arabti domorodych Dz.
Esla- mije (938 m) vedle jeskyné Sitt
Sulajmija, posvatné mohamedanim. Kt
Hebreové, heb. Tbrim. Etymologie poukazuje

na narod »pfichozi«, »pfistéhovavsi se«.
»vettelce«.
1. Ve Starém zékoné¢ pouzivaji tohoto

oznaCeni pro Izraelity, potomky Jakobovy,
pfislusnici cizich neizraelskych narodi ia- ko
Egyptané (Gn 39, 14, 17; 41, 12; Ex 1, 16. 19;
2, 6) a Filistané (1 Kral 4, 6. 9; 13, 3, 19; 14,
11; 29, 3). Izraelit¢é sami pouzivaji tohoto
nazvu o sob€ jen v feci s cizinci. (Gn 40, 15; Ex
2,7;3,18;5,3;7,16;9, 1, 13; 10, 3; Jdt 10,
12; Jon 1, 9.) Jinak uzivali pro oznaceni svého
naroda vyrazu Izrael nebo synové izraelsti.
(Viz heslo.) Mimoto vyskytuje se ndzev v
textech, jeZ se pfizpusobuji mluvé cizinct, jako
v zakong o otrocich Ex 21, 2, opakovaném Dt
15, 12; Jer 34, 9, anebo v textech, jez podavaji
udalosti z doby
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predmojzisské, v nichz Hebrcové jsou kladeni
oproti jinym narodim jako Amorrhej- cim a
Egyptantim. V narodopisné tabulce Gn 10, 24,
je jmenovan mezi Semovymi potomky Heber,
heb 'Eber, a sam Sem je oznacovan jako
praotec vSech synti Hebre- ovych (Gn 10, 21),
Narodopisna tabulka predpokladd jejich
znaéné rozvétveni (Gn 10, 25—30), Balaam
oznacuje zemi Heber kraj, lezici n¢kde pfi
Eufratu (Nm 24, 24). V klinopisnych textech
jsou zminky o narodu Chabiri, jenz oznacovan
byva ideo- graficky SA-GAZ — lupici
Zminuji se o nich jiz texty z doby krald Rim-
Sina z Larsy a Chammurapiho z Babylonu,
vrstevnikll to Abrahamovych. Chabiri slouzi v
jejich vojsku. Mluvi o nich téz texty chetitské a
dopisy z Teli el-Amamy. Chabiri jsou podle
nich koCovné kmeny, které podnikaji do
Palestiny najezdy z vychodu a z jihu. Jak z
divodi etymologickych, tak i z tudaju
biblickych a profannich, mozno souditi na
totoznost Hebrel s Chabiri = SA-GAZ. Avsak
etnologicky pojem Izraeliti je mnohem uZzsi.
NaleZzi ovSem 1 Izraelit¢é k Hebretm, ktefi
zahrnuji v sob& vicero narodt s Izraelity
ptibuznych. Odtud nazev Hebreové je nazvem
star§im a ve starém biblickém orienté
znamé&jSim. Proto  pouzivaji  jej podle
biblickych udaji cizinci a Izraelité v feci s
cizinci. Rozhodné vSak nejisou Chabiri, o
nichz mluvi dopisy z teli el-Amarny Izraelité,
ktefi vytahli z Egypta a obsazuji Palestinu,
jezto situace, li¢ena dopisy a knihou Josue, je
znacneé rozdilna,

2. V knihdch novozakonnich sluji Hebreji
kiestané, pochazejici ze Zidu oproti Rekiim,
kfestantim to z pohant. Skut ap 6, 1;2 Kor 11,
22; Fil 3, 5.

3. Hebrejska fe¢. Viz heslo Semité, feci se-
mitské. K1
Hebron, mésto v jiznim judském pohofti, dnes
zvané el-Chalil, t. j. Pfitel ((Bozi) se vztahem k
Abrahamovi, od Jerusalema vzdalené kolem 36
km. Pavodni jeho jméno, jak je zaznamenéno v
Gn 23, 2; Jos 14, 15 a j., znélo Qiriat Arba a
podle Nm 13, 23 bylo vystavéno o sedm let
drive nez egyptské mésto Tanis, tedy kolem r.
2.300 pt. Kr, Ptivodné lezelo na zapadnim pa-
horku er-Rumeidé, kde mozno dodnes spatriti
zbytky zdiva z hrubé otesanych balvant. Pti
pohledu na né pfijde vzpominka na rod obrt zv.
Anaqim, kteti je obyvali (Nm 13, 22). Pod
timto pahorkem lezi dne$ni mésto, jez ma pies
20.000 obyv. Jeho nejvétsi pamatkou je hrob
patriarchti (Abrahama, Jakoba, Sary a Ley),
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skryty na vychodni ¢asti mésta pod kiizackym
chramem z r. 1115. Ma to byt ona dvojita jes-
kyné (Makpela), kterou koupil Abraham od
Hittity Efrona (Gn 23). Kiestanim je jeskyn¢
nepiistupna.
V d¢&jindch izraelskych hrdlo mésto dulezitou
ulohu. Po jeho dobyti (Jos 10, 36; Sdc 1, 10)
obsadili je Kalebité¢, v ném piebyvali az do
vyhnanstvi 1(1 Par 2, 42—49). Pozivalo prava
asylu a patfilo k méstim levitskym (Jos 20, 7;
21, 11). David, poné<- vadz byl s Kalebity
sptiznén, usadil se v H. i se svymi lidmi a zde
vladl 1 a % roku, nez ptenesl své sidlo do
Jerusalema (1 Kral 25,40—34,2 Kral 2, 1. 11).
Zde vyjednaval s Abnerem o své uznani kralem
nad celym Izraclem. Zde také pochoval
zavrazdéného Abnera a hlavu Isboseto- vu |(2
Kral 3, 20,.; 4, 12). V H, zacal Ab- Salom
povstani proti otci (15, 7). V dobé vyhnanstvi
se mésta zmocnili Edomité, z jejichz moci je
vytrhl Juda Mak, (1 Mak 5, 65). R. 69 po Kr. v
dobé¢ povstani zidovského tribun Tittiv Cerealis
mesta dobyl a zbofil. V dobé¢ kiizacké zde bylo
ziizeno biskupstvi. Dnes je takika uplné
mohame- danské a patfi vedle Mekky a
Jerusalema k nejposvatnéjSim  mistim
mohamedan- skym. Sk
Helkia§ — syn Sellumilv, otec Azariase, ktery
byl veleknézem za krale Josiasc (1 Par 6, 13; 2
Par 34, 9). Pfi obnové chramu nalezl zakon
Safanovi. Z rozkazu kralova Sel v pruvodu
dvofanti k prorokyni Huld¢, poraditi se o
bozskych hrozbach, v knize obsazenych.
Podporoval krale v potirani modlosluzby (4
Kral 22, 4—20; 23, 4. 24; 2 Par 34, 9—29; 35,
8); Esdras byl potomkem tohoto Helkiase
{Esdr 7, 1).

| Sp
Henoch, syn Jareda, jedna z nejkrasnéjsich
postav v dob¢ piedpotopni. V Gn 5, 22. 24 se o
ném dvakrat pravi: »Chodil s Bohemii, t, j. zil
v bazni Bozi, vedl zbozny a mravny zivot,
zatim co jeho okoli propadalo stile vice
nabozenské nevédomosti a mravni zkaze.
Onémi slovy neni nutné rozum ¢&ti jakési vyssi,
mystické spoleCenstvi s Bohem. Totéz je
pozdéji feCeno o Noe- movi (6, 9), jeho
predchiidcem byl H. Doba, v niz H, zil, byla
doba ndbozenské zkdzy, a proto jeho
nabozenska a mravni za- chovalost tak vynikla,
O H. se nepravi jako o ostatnich praotcich;
»Zemiel«, nybrz: »Zmizel, nebot’ Biith ho vzal«
(5, 24), ¢imz je dosti jasn¢ feceno, Ze na zemi
nezemfel (uziva se zde téchze vyrazi jako o
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vzeti EliaSové v 4 Kral 2, 3, 5, 9). V Gn se ne-
udava ani davod, pro¢ se to stalo, ani misto,
kam byl odnesen, V Moudr 4, 11 se pravi, ze
byl vzat, aby unikl mravni zkaze od jinych, V
Sir 44, 16 (VIg) se udava raj za misto, kam byl
pfenesen, a Ze se to stalo, aby jeho postava
nevymizela z paméti, a pfivadéla bezbozné k
pokani. Pozdé;si zidovska tradice o ném pravi,
ze byl vzat do vyssiho nebe, kde zije v di-
vérném styku s Bohem a andély a vnikd do
tajemstvi nebe, hlavné do znalosti Pisem a
astronomie. Ziskané znalosti pry sepsal do knih
(apokryfni kniha Jubilei 4, 17 a hlavn¢ kniha
Henochova 12, , 70,,), Proto mu byly pfi¢itany
mnohé apokryfni knihy, jez obsahuji riizna
vidéni o nebi, o sidlech spravedlivych v nebi, o
padu andéli, o mesiasské fisi a j. Podle
zidovskeé tradice, kterou znal i apostol Juda (list
v. 14), H. predpoveédél soud Bozi nad bez-
boznymi. V Zid 11, 5 je chvalena vira H, Zil
365 rokd, tedy nejkrat$i dobu ze vSech praotct
v dobé¢ predpotopni, Sk

Herodiani. Zminka o nich 4 Mk 3, 6, kde
zéaroven s Fariseji ¢ini uklady Kristu, a Mt 22,
16 (Mk 12, 13), kde kladou Kristu otazku o
dani cisafovi. Netvorili zadnou sektu, nybrz
byli to vlivné osoby u Heroda (jehoz domu
ov$em prali). Fariseové jich pouzil proti Krisvgll.

S

Herodové, 1. Herodes Veliky, Syn Antipa- tera
Idumejce, jehoz César ustanovil prokuratorem
Hyrkana II. Stal se nejprve velitelem v Galileji
a po smrti Césaroveé spravcem Judska, Kdyz se
Antigonus z rodu Hasmoneovci zmocnil
Jerusalema pomoci Partli, Herodes se odebral
r. 40 pt, Kr, do Rima, kde za podpory Antonia
a Oktavidna byl senatem jmenovan kralem
Zidia. Teprve po dlouhém boji se mu podafilo
r. 37 zmocniti se Jerusalema. Pied dobytim
pojal za manzelku Mariamme 2z rodu
Hasmoneovct, jejihoz bratra Aristo- bula,
teprve 161etého, ustanovil veleknézem, na
natlak matky Alexandry. Zbavil se ho vSak
utopenim pii slavnosti v Jerichu a dosadil na
jeho misto né&jakého knéze z Babylonie,
jménem Ananel. Alexandra skrze egyptskou
Kleopatru vymohla, aby se pifed Antoniem
zodpovidal z utopeni Aristobula. Herodes
svétil pfed svou cestou Mariamme do ochrany
svého bratra Josefa s tajnym nafizenim, aby
byla popravena, kdyby on byl odsouzen. Kdyz
po Stastném potfizeni u Antonia bylo mu sd¢-
leno, ze Josef prozradil ono tajné nafizeni
Mariammé, dal ho popravit. Herodes byl
politicky malo nadan, dovedl si udrzeti piizen

Herodiani - Herodové

fimskych vladcti a mél Stésti, Ze se pridal k tém,
kteti vitézili. Po bitvé u Akcia r. 31, kde
Oktavian porazil Antonia, Herodes nelenil a
odebral se k Okta- vidnovi na Rhodus, aby si
ho ziskal projevem oddanosti. Sel ovsem s
nejistymi pocity a s podobnou nejistotou
opoustél 1 své kralovstvi, znal bdé¢lost
Alexandry. Proto dal nejprve zavrazdit
Hyrkana, aby se nestal nastrojem jejich intrik,
svou manzelku Mariamme svéfil Soemovi s
tajnym nafizenim jako diive. Kdyz se po
dobrém pofizeni vratii od Oktaviana,
opakovala se se Soemem a Mariammou tataz
historka jako s Josefem, jenomze situace byla
mnohem vaznéjsi pro podezieni Mariamme z
cizolozstvi. Byla postavena pied soud, nevinné
odsouzena a popravena r. 29. U Heroda se
zaCaly ukazovali duSevni poruchy. Kdyz se
trochu pozdravil, dal r. 28 zavrazdit i
Alexandru, posledniho dospélého potomka z
rodu Hasmonetl. Po Mariammé zbyli tii
synoveé, jez dal do Rima na vychovani, a jedna
dcera. Po tragice ve vlastni rodiné hledal
Herodes rozptyleni v pracich stavitelskych,
Nové zbudoval Samarii, pfistavni meésto
Cesareu Palest., odtud na jih blize Lyddy
Antipatris, krom¢ toho vystavél mnohé
pevnosti, Fasaelis, Kypros, Mache- ronte,
Massadu, Herodion, Alexandreion. Pfestavél
Jerusalem, v némz zafidil theatr a amfitheatr,
postavil si palac na zapadni stran¢ a dikladné
mesto v té Casti opevnil. Avsak hlavni jeho dilo
je prestavba jeru- salemského chramu, s niz se
zapocalo r. 20/19 a trvala 9 a roku; ve
skute¢nosti v§ak byla dokonéena az nékolik let
pied zbotenim, r, 70 po Kr. Udalosti té doby
tykaji se opét vlastniho domu, totiz dvou synt
po Mariammé, Alexandra a Aristobula, které si
r, 18 pf. Kr. pfivedl z Rima. Nebylo jim
lhostejné usmrceni jejich matky, o némz se
neékdy neopatrné vyjadrili. Herodes, jako diive
i ted’ naSel ve své sestie
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Salome a bratru Feroras spolehlivé zpravodaje
a intrikafe. Na zaklad¢ jejich zprav obzaloval
oba u Augusta ze spiknuti proti nému.
Augustovi, naklonénému obéma syndm, se
podafilo usmifiti je s otcem. AvSak po navratu
z Rima zacaly opét neshody. Herodes, jiz stary,
trpél utkvélou myslenkou, Ze je stale zrazovan.
Tentokrate se podafilo Archelaovi, ikrali
kappadockému, jehoz dceru Glafiru mél
Alexander za manzelku, smifit Alexandra,
zalafovaného, s Herodem. Nez to trvalo jen
kratkou dobu. Opét i s Aristobulem byl
podeziran z ukladt proti Herodovu zivotu.
Augustus, u n¢hoz je Herodes obzaloval, radil
k soudu nad nimi v Beyruté, kdez byli stranic-
kymi soudci uznéni za hodné smrti. Herodes po
novém podezfeni proti nim dal je r. 7 popravit
v Sebaste (Samarii), kde pred 30 roky se ozenil
s jejich matkou Ma- riamme. Kromé nich m¢l
jeste jiné manzelky a z nich syny: Antipatera z
Doris, Heroda z jiné Mariamme, pochazejici z
knézského rodu, Archelaa a Antipu ze Samari-
tanky Mathake a Filipa z Kleopatry z Je-
rusalema. Naslednikem trinu mél se stati
Antipater, ktery vSak projevoval jakousi
nedockavost a brzy vzbudil podezfeni u
Heroda. V té dobé zadal od poddanych ptisahu
fimskému cisafi, coZ odmitlo na 6.000 Farised.
Antipater se zatim odebral do Rima, aby si tam
zajistil trin. Za jeho pobytu byl otraven
Feroras, Heroddv bratr, pii ¢emz méla byt
zjiSténa vzdalena iCast Antipaterova a zaroven
jeho pfipravy k otraveni Heroda. Herodes
povolal Antipatera laskavymi slovy z Rima a
hned ho soudil v Syrii a uvéznil. V té dobé jiz
Herodova nemoc dostupovala vrcholu. Opustil
Jerusalem a odebral se do Jericha, jehoz
podnebi bylo vhodné&jsi pro jeho reuma; odtud
nebylo daleko do lazni Ka- lithoe, na
vychodnim bfehu Mrtvého mote, jejichz
horkych pramenti hled€l vyuzit. Do Jerusalema
pfisla jiz dokonce zprava, ze Herodes zemfel.
Mnozi horlivei rozbili zlatého fimského orla,
kterého dal Herodes pfipevnili na chram, coZ
Herodes kruté potrestal. Z Rima mu zatim
doslo dovo- eni, ze s Antipaterem muze jednat
podle ibosti, Pét dni pfed smrti, nékolik dni
pred velikonocemi r. 4 pf. Kr., dal ho tedy po-
pravit. V zavéti Herodes ustanovil nastupcem
Archelaa, zatim co Antipas mél spravovat
Galileu a Pereu, Filip pak Gauy- lanitis,
Bataneu, Panias. NeZ po jeho smrti Rim zavét
znaéné zménil. Herodes zemiel v 70. roce
svého véku.

2. Osobnost. Nelze upfiti, ze Herodes m¢l
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skvélé vlastnosti télesné a duSevni. Ve své
mnohostranné c¢innosti neznal takika tnavy,
dovedl velmi dobfe vladnout zbrani a umél se
postavit v ¢elo vojska. V politickych vécech
dovedl postiehnout! skutec¢nou situaci a podle
toho se zafidit. Jako kral neznal ohledu, ani ne
rodinnych, $lo-1i o nebezpeci pro jeho korunu;
ovsem $lo- li 0 vy$si nez on, o Rimany, dovedl
se prizptsobili, takze ze sebevédomého vladce
a nedutklivého strdzce koruny se stal
sluzebni¢ek. Poddanym ukazoval svou
suverenitu. Nez ani pii tom si nevedl slepé, V
nabozenskych vécech projevil porozuméni pro
potieby lidu, a¢ sam zid nebyl a byl sméru
hellenistického.

3. V evangeliich je o ném zminka jen u Mat
pfi narozeni Pané, za »dnt krale Heroda« (2,
1). Tehdy pfisli do Jerusalema magové z
Vychodu, aby se poklonili novému krali.
Zastali Heroda jeste v Jerusaleme, tedy piisli v
dobé, kdy jeho nemoc nebyla jesté v kritickém
stadiu. V liceni Herodova chovani, jeho ochota
ke vzneSenym cizincim, za niZ se skryvala
obava o vlastni trin a imysl zbaviti se na-
rozen¢ho krale, odpovida jeho povaze a
zpusobu jednani. Ma-li se na mysli jeho krutost
ke Clenum vlastni rodiny v otazce trinu,
nepiekvapuje, ze se kraté =zachoval k
betlémskym pacholatim. I Uték sv. rodiny do
Egypta pfed jeho krutosti je t'm uplné
vysvétlitelny. Teprve po jeho smrti mohla se
sv. rodina navratit do Palestiny (2, 15).

1/. Herodes Antipas, Syn Heroda Vel. a
samaritanky Matthake. Podle otcovy zavéti se
stal vladafem nad Galileji a Pereou a s Rimem
danym titulem tetrarcha, t. j. mensi vladce nez
kral; vladl r. 4—39 po * Kr. U Mk (6, 14; 9, 15
a Mt 14, 9) vystupuje s titulem kral podle
lidové feci, jiz byl nazev tetrarcha cizi a do
aramejStiny tézko pfelozitelny. Jinde v
evangeliich je mu davan titul tetrarcha. Za jeho
vlady prozil Jezis Kr. mladi v Nazareté a na
jeho uzemi puasobil. Za manzelku pojal dceru
sousedil. Na cesté za ptizni Tibe- riovou dp
Rima zamiloval se do Herodiady, manzelky
nevlastniho bratra Heroda (u Mk 6, 14, lidové
zvaného Filipa) a dcery Aristobula, syna
Heroda Vel a Ma- riamme; vrativ se z Rima,
zil s ni k velkému pohorseni. Na vycitky Jana
Ki#. odpovédél jeho uvéznénim na pevnosti Ma-
cheronté¢ (Mk 6, 17; Jos. FL Staroz. XVIII, 5,
2). Nezda se, ze by mél v imyslu Jana popraviti
nebo drzeti v zajeti del$i dobu, nebot’ védél,
jaké ucte se tesil Jan u lidu a sam »se bal Jana,
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veda, Ze je to muz spravedlivy a svaty« (Mk 6,
20), Avsak povahové jisa slaby a kruty,
nedovedl od- feknouti Herodiadin¢ dcefi
(Salome) hlavu Janovu, vyplnéni svého
nerozvazného slibu (Mt 14, 1.Mk 6, 17..; Lk 3,
19.,). Jeho pozornosti nemohla ujiti ani ¢innost
Kristova. S jeho zazracnou ¢innosti si nevédél
rady: »Ponévadz Jan Kititel vstal z mrtvych a
proto moci v ném piisobi« (Mk 6, 14). »Jana
jsem st’al; kdo vSak je tento, o némz sly$im
takové véci?« (Lk 9, 9). Jezi§ Kr. sam varoval
pred »kvasem Herodovym* (Mk 8§, 15), totiz
pted jeho hiiSnym Zzivotem, spojenym s vnéjsi
naboznosti. Herodovi se stala nakonec ¢innost
Kristova nevitand a chtél se ho zbavit jako Jana
Ki.; »Nekteri z fariseu fekli Kristu; »Vzdal se
odtud, nebot’ Herodes t& chce zabiti.« On jim
odpovédeél; »Bézte a feknéte té lisce: Hle,
vymitam zI¢é duchy a uzdravuji. ..« (Lk 13, 31).
S Kristem se setkal az v den jeho souzeni, kdy
Pilat ho poslal k Herodovi, ponévadz pochazel
z jeho izemi. Nemoha vSak od Krista doistati
zadnou odpovéd, ani néjaky zazrak, s po-
sméchem ho odeslal Pilatovi zpét (Lk 23, 7; Skt
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rodu Hasmoneovcd. Mladi prozil v Rimg,
oddavaje se dobrodruznému zivotu. Kdyz
promrhal jméni a véfitelé na ného naléhali,
utekl do Idumejé. Kol r. 36 se vratil do Rima,
kde vesel v pratelsky styk s Kaligulou. Za
ptedpoveéd Kaligulovi, Ze po Tiberiovi se stane
cisafem, byl nejprve véznén, avSak po smrti
Tiberiové Kaligula, stav se cisatem, odvdécil
se mu tim, ze ho ustanovil kralem nad tetrarchii
Heroda Filippa a Lysania. Po sesazeni Heroda
Antipa bylo mu pfidano i jeho tzemi. Vladl jen
kratkou dobu r. 41—44 po Kr. Snazil se
vSemozné ziskat pfizen lidu a proto jevil veliky
zajem o véci nabozenské. Naklonil si fariseje,
kteti lid vedli nabozensky. Ve snaze o pfizen
lidu a fariset u€inil, co se vypravuje ve Skt ap
12, 1—3; »V tom case kral Herodes vztahl
ruce, aby souzil n¢které z cirkve. I dal usmrtiti
mecem Jakuba, bratra Janova, a vida, Ze se to
libi zidGim, dal jmouti i Petra«. V téchze Skt ap
vypravuje se i o jeho smrti: Pfi slavnostech v
Cesarei Palest., za slySeni, jez poskytl
obyvatelim z Tyru a Sidonu, zatim co lid —
odénému v nadherné roucho provolaval slavu

ap 4, 27). Lukas k tomu poznamenava, ze ten jako bohu, byl zasazen vnitinimi bolestmi a po

den se Herodes spratelil s Pilatem, ponévadz
doposud byli nepfateli (snad pro masakr
Herodovych poddanych v Jerusalemé, Lk 13,
1). Za nékolik let potom zmizel Herodes z

Palestiny. Kdyz cisaf Kaligula udélil
kralovskou  korunu  Agrippovi,  bratru
Herodiady, odebral se do Rima, -chtéje

dosahnouti téhoz. Avsak Kaligula ho sesadil a
poslal do Gallie do vyhnanstvi. Tam ho
nasledovala i Herodias. Ze stavitelskych
pamatek po ném zbylo mésto Seforis, severné
od Nazaretu a Tiberias u Genezaretského
jezera.

IIL Herodes Filip. Syn Heroda VeL a Kle-
opatry. Zavéti Herodovou dostalo se mu
tetrarchie Gaulanitis, Trachonitis, Bata- nca,
Panias, Auranitis, Iturea (cf i Lk 3, 1). Svému
vychovani v Rimé zstal véren po cely zivot,
ktery vyplnil pokojnym ufadovanim r. 4—34
po Kr., neprojevuje dynastické choutky jako
ostatni Herodové. Za manzelku pojal Salome,
dceru Herodiady, s niz nemél déti. Z jeho
stavitelskych dél zasluhuje zminky mésto
Cesarea, jez vystaveél v Panion a na rozdil od
Cesareje Palest. nazval je Cesarea Filippova.
Pfi vtoku Jordanu do Genezaretského jezera
prestavél Bethsaidu a nazval ji na pocest dcery
Augustovy Julias.

IV. Herodes Agrippa 1. Syn Aristobula, vnuk
Heroda Vel. a Mariamme, po niz pochazel z

péti dnech skonal (Skt ap 12,20—23; Jos. Flav.
Staroz. XIX, 8, 2).

V. Herodes Agrippa II. Syn Heroda Agr. 1. Pro
nezletilost Klaudius mu vratil dédictvi po otci
azr. 50, ptidav pravo volit veleknéze, a vrchni
dohled na chrdm. Za Ne- rona bylo jeho Gizemi
znacné€ rozsifeno. Zil s ovdovélou isestrou
Berenikou, coz zavdalo ptilezitost k feCem. S
ni byl pfitomen obhajobé véznéného Pavla v
Cesarei Palest. (Skt ap 25, 13—26, 32). Kromé¢
nabozenstvi byl smyslenim Riman. Proto za zi-
dovské vzpoury stal na strané¢ Rimant. Kdy
zemfel neni jisté. Sk
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Hevejsti, heb. Chivvun, sluje jeden z kment,
obyvajicich Kanaan pred pfichodem Izraelitt.
(Ex 3, 8, 17; 13, 5; 23, 23, 28 atd.) Nazev maji
po Heveovi, synu Kana- ana, syna Chamova,
Gn 10, 17; 1 Par 1, 15. Bydlili na raznych
mistech Predjordan- ska, V dob¢ patriarchy
Jakoba obyva v tizemi Sichemitti Sichem, syn
Hemora Hevejského. Gn 34, 2. Oolibama,
manzelka Esauova, pochdzi z rodiny Sebeona
Hevejského, ktery byl usazen pravdépodobné
na jihu Palestiny. Gn 36, 2. (Podle Gn 36, 20
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mravy zustaly ve véficich neporuseny. Ani
udileni svatosti, jediny zplsob ucasti ve
vykoupeni Kristové, nebylo by mozné uchranit
pred zevSednénim a zmarnénim, kdyby nebylo
svéfeno osobam, vybavenym moci a
distojnosti. Dnes se uziva pro né spolecného
nazvu hierarchie. Ma tfi stupné, biskupy, knéze
a didkony. Pfesné rozdéleni je velmi staré, je jiz
v list¢ Klementa Rims, ke Kor, (kol 96) a
hlavné¢ u sv. Ignace (umucen r. 107). Nas
zajima, jak tomu bylo za dob apostolskych a

pocita se vak k Horrejskym.) Téz Ga- baonity jak se hierarchie vyvijela, s ¢imz souvisi otazka
nutno Citati k Hevejskym. Jos 9, 7 heb., 11, 19. Jejiho pavodu. Piedem viak jiz tieba Fici, Ze
Podle Sdc 3, 3 sidlili »na horach Libanu od jsme v dob& Sifeni evangelia a zakladani

hory Baal Hermonu az tam, kde se vchazi do
Ematu, t j. na pohotfi Hermonu a severné. Jezto
Gabaonité, ktefi nalezi k Hevejskym, pocitaji
se téz k Amorrhejskym (2 Kral 21, 2), mozno
pokladati Hevejské viibec za jeden z kmenti
Amorrhejci. {Viz heslo.) Salomoun z nich
ucinil robotniky, jakoz i z jinych ne-
izraelskych nérodd, jichz Izraelité¢ usetfili. 3
Kral 9, 20; 2 Par 8, 7. Z pozd¢jsich dob
nemame o nich zprav. Rovnéz mimo- biblické
prameny o nich naprosto ml¢i. Od Hevejskych
nutno rozliSovati Avejské ’Avvim, které
Vulgata zahrnuje s predchazejicimi spolecnym
nazvem Hevaei, Dt 2, 33; Jos 13, 4; 4 Kral 17,
31.

I. Avité, téz Avejsti, heb. 'Avvim, patii k
obyvatelim Kanaanu pred ptichodem Izraelitd.
Sidlili v taborech »az po Gazu«, odkud byli
vypuzeni  Kaftorskymi  (podle  Vulgaty
Kappadocany), narodem to puvodem z Kréty,
snad kmenem Filistant. Dt 2, 23; Jos 13, 3.
Vulgata ma pro Avejské a Hevejské spolecny
nazev Hevael.

II. Avité, téz Avejsti, heb. ‘Avvim, jsou
obyvatelé mésta Avy (Ava), ktefi koloni-
sovali Samafsko, kdyz r. 722 upadlo v moc
Asytanu. Uctivali bohy Nebahaza a Tar- taka.

4 Kral 17, 31. Vulgata nazyva je téz Hevaei.
K1

kiestanskych obci, tedy ve stalém pohybu, a
proto  bychom marn¢ ocekavali od
novozdkonnich spist zaznamy o takové
ustalenoisti a presné vyrazy o usporadani
cirkve, na jaké jsme dnes zvykli. Tfeba pocitati
i s charismatiky, kteti v té dobé vedle
predstavenych kiest’. obci méli velky vliv na
zivot jejich (viz Charismata).

1. Nazvy rlznych pfedstavenych v kiest.
obcich. Nejdilezitéjsi z nich jsou tii:
»presbyteroi«, t. j. starSi, »episkopoi, t. j. ti,
kteti dohlizeji a »diakonoi«, t j. pfisluhujici.
Nézev » starSi« je v zidovské orga- nisaci
synagogy, oviem v docela jiném smyslu nez v
prvotnich obcich kiest’.; na- ziv biskup je u
svétskych urfadi t¢ doby. Ke vSeobecnéjSim
nazvim patii »piedsta- veni« (Zid 13, 7. 17) a
»pastyti« (Ef 4, 11; 1 Petr 5, 2). Treba vSak
podotknout, ze nazvy »starSi« a »biskupové«
nejsou jeSté tak ustdlené, ze by se jimi
oznacoval ur€ity ufad s urcitou moci, jak je
patrné na pt. ve Skt ap 20, 17—28; Tit 1,7 aj.,
kde se mezi nimi nerozliSuje, Tedy nelze se
opirati jen o nazev sam, jde-li o to, urciti jejich
urad, moc a vzdjemnou podradénost, nybrz
tteba si vZdy vSimnouti, co se jim na riznych
mistech pfidéluje.

2. Moc a dustojnost, a) Star$i. Vyskytuji se
ponejprv v Jerusalemé, kde pozivaji autority:

Hevila, hebr. Chavila. 1. Sluje v zemépisnych jim do rukou meli dati Pavel a Barnabas

udajich polohy raje zemé, kterou obtéka rajska
teka Fison (Pison). Bible vypravuje, ze tézi se

almuznu od obce antiochejské (Skt ap 11, 30),
vedle apoStold  rozhoduji na  koncilu

tam vyborné zlato bdellium a kimen onyx, Gn jerusalemském (15, 2. 4. 22) pod vlivem Ducha

2, 11—12. Pfesné urCeni zemé souvisi s
geografickym problémem polohy rije, K1

Hierarchie, Cirkev, viditelnou spolecnost,
nelze si mysliti bez téch, ktefi v ni veficim
pomahaji fizenim k dosazeni nadptirozené¢ho
blaha. Kdyby jich nebylo, bylo by tieba
neustalého zazraku, aby kfestanska pravda a

sv. (v 28), Pavlovi po tfeti jeho cesté radi, co
ma konat (21, 18). Z toho plyne, Ze byli
apostoly pfibrani k fizeni cirkve, V ¢em
pozulstavalo, nelze ze zminénych mist piesné
vyvodit, le¢ to, Ze jsou povzneseni nad
obycejné veérici, pozivaji ucty a autority hlavné
ve spravovani hmotnych statkli pro obec a také
ve veécech kazn€. O jejich ustanoveni se
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vypravuje pii prvni cesté Pavlové; »A kdyz jim
ustanovili v jednotlivych cirkvich starsi a
modlili se s posty, porucili je Panu, v néhoz
uverili* (Skt ap 14, 22). O jejich moci a ufadé
dovidame se ze slov Pavlovych ke starSim z
Mile tu, shromazdénym v Efesu; »M¢jte pozor
na sebe a celé stadce, v némz vas Duch svaty
ustanovil biskupy, abyste fidili c'rkev Bozi,
kterou si dobyl svou krvi. Ja vim, Ze po mém
odchodu vejdou mezi vas dravi vlci, neSetiice
stada« (20, 28. 29), O nich pravi v 1 Tim 5, 17:
»Starsi, kteti dobte fidi /(cirkev), budtez uznani
hodnymi dvoji cti, nejvice ti, ktefi se namahaji
ve slové a uceni«, Z 1 Petr 5, L 2 plyne, Ze tito
star§i  byli  predstaveni v  cirkvich
maloasijskych, jez fidili; »Star$i tedy, ktefi
jisou mezi vami, napominam ja spolustarsi a
svédek utrpeni Kristova a také ucastnik
budouci slavy, ktera se zjevi; Paste stadce Bozi,
které je u vas, starejte se ne z pfinuceni, nybrz
dobrovolné podle vile Bozi, ani s mrzkou
ziskuchtivosti, nybrz ochotné, ani jako
panujici, nybrz jako vzor stdd- ce«. Vyraz
»pasti« je jist€ obrazné réeni o fizeni a
spravovani od téch, ktefi k tomu maji svétenou
moc (cf o Petrovi Jan 21, 17). O vlastnostech,
jez maji starsi miti, rozepisuje se Pavel v Tit 1,
5—9. Ze beézi zde o skutecné predstavené,
plyne i z vazného napomenuti Pavlova Timotea
k opatrnosti pfi jejich ustanoveni (1 Tim 5,
19—22). Ze vseho tedy plyne, Ze starsi byli
skuteéni predstaveni v kiestanskych obcich, a
ze jejich ukol bylo je spravovat, nad nimi bditi,
hlavné nad ucenim, predsedat jejich
nabozenskym shromdzdénim a vykonavat
liturgické ukony /(Jak 5, 15, viz Posledni
pomaz.). Ustanovovani byli od apostolti nebo
od téch, jimz to apostolové svéfili (Titus na
Krété, Tit 1, 5) a zavisle od nich svou moc
vykonavali. Ustanoveni ¢i posvéceni se dalo
vkladanim rukou (Skt ap 14, 22; 1 Tim 5, 22).
b) Biskupové, Tento nazev pro pfedstavené
cirkve vyskytuje se fidceji nez »star- $i«. Z mist
pak, kde je o nich fe¢, nelze vyvodit, ze by byli
vys§i v obcich nez star$i. Nezdad se, ze by
obéma nazvy byli oznacovani vyssi cirkevni
predstaveni nez prosti knézi. Viz 1 Biskup.

Dilo, jez vykonal Jezi§ Kr. a jez svéfil
apostoliim, aby v ném pokracovali, mélo trvat
az do konce svéta. Apostolim byla Kristem
dana plnd moc s dokonalym kn€zstvim, aby
cirkev §ifili a jejim ¢lentim dopomahali k ucasti
ve vykoupeni Kristové. Ponévadz sami se
nevazali na jedno misto, ustanovovali v
jednotlivych obcich predstavené, ktefi jejich

Hierarchie - Hittité

jménem a sveéfenou moci vykonavali, ¢eho
bylo tfeba pro zivot jednotlivych obci. Takovi
byli starsi - biskupové. Nez apostolove sami
museli dbati, aby  pfi vzniklych
pronasledovanich, kdy jejich uvéznénim a snad
smrti pozbyla by cirkev vrchniho vedeni, svou
moc a plnost knézskou odevzdali jinym, ktefi
by se stali jejich nastupci. Byli témito nastupci
ti, jez vyjmenovava Pavel v I Kor 12, 28: »A
nckteré Buh ustanovil nejprve apostoly, za
druhé proroky, za tieti uditele.« Meli jisté
velkou moc a vliv v cirkvi, neb jejich praci bylo
»zdokonaleni véficich konanim sluzby, aby
vzdélavali télo Kristovo* (Ef 4, 12). Pfresto
nelze s jistotou fici, Ze jim dali aposStolové svou
moc. Osvétleni tieba hledati v jednani Pavlove.
V listech se zminuje o svych spolupracovnicich
v Sifeni evangelia a v zakladani krestanskych
obci (le 16, 21; 2 Kor 8, 23; Fil 2, 25 a j.).

Mezi nimi zasluhujl Zvlastni zmmky Tlmotej a
Titus. Z toho, co jim pise v listech, tfeba soudit,
ze méli vy$si moc nez starsi - biskupové, prosti
to kné€zi. Jim zvlasté pfipomina, aby bdéli nad
Cistotou uceni, jak je od ného pfijali, dava jim
pouceni, jak potadati liturgicky zivot, jak bdi-
ti nad mravy, a hlavné jak si vésti pfi usta-
novovani piedstavenych jednotlivych obci, a
koho pripustiti ke svéceni. Je to tatdZ moc a
plnost knézstvi, jaka je ptidélovana biskuptim
v nasem smyslu zac¢atkem II. st. kiest. (viz listy
sv. Ignace, Didaché). Tedy Timotej! a Titus
byli biskupy v tomto smyslu. A totéz mozno
predpokladat, ze Cinili 1 ostatni apostolové.
Ovsem, za jejich dob nebyli jesté tito
biskupové usazeni na jednom misté, podobné
jako ne ani apostolové, vyjimajic Jakuba ml. se
stalym sidlem v Jerusalemé, nybrz jako
nejbliz§i  spolupracovnici apostoli  podle
potfeby veéncich a nového S§ifeni evangelia
meénili svij pobyt. Sk

Hittité. Pravdépodobnéji nesemitsky narod



Hlad - Hluchy

s kulturou rozdilnou od egyptské a chaldej- ské.
Jiz pted IL tisic, vladl v Malé Asii, odkud se
Sifil do Mesopotamie a Syrie, kde vytvoril
velkou {i8i mezi Eufratem a Libanonem. Listy
el-Amarna zpravuji o dalSim vnikani H, na jih
na ukor moci egyptské. Jejich postup zarazil
Ramses IL bitvou u Qades r, 1288, po niz
smlouvou byly uréeny hranice mezi ob&éma
mocnostmi v jizni Syrii, V nasledujicich
stoletich se jejich kralovstvi zmenSovalo, az z
né¢ho zbylo jen kralovstvi Karkemise nad
Eufratem. Nez jejich jméno pro oznaceni Syrie
a Palestiny trvalo dale a soupefilo s Amu- ru. V
egyptskych pamatkach se nazyvaji Chetu, v
asyrskych Chatti, Hlavni pramen pro poznani
jejich dé€jin a kultury je bohaty statni archiv a
pamatky jejich starého mésta v Boghazkdi
nalezeného,

V Bibli je o nich zminka v Gn 23, kde se
vypravuje, ze Abraham koupil u Hebronu
jeskyni pro rodinnou hrobku od H. Efrona, V
26, 34; 36, 2 se zase vypravuje o Esau- ovi, Ze
si vzal za manzelky H.; v té dobé mozna H. byli
i v Palestiné. O nich ise déje zminka v listiné
narodd v Palestiné pred prichodem Izraelitt
(Ex 23,23.28; Dt 7, 1; 20, 17; Jos 9, 1; Sdc 3,
5); prekvapuje toto presné vypocitavani narodt
téch kraji v Bibli, nebot’ kralovsti ufednici
egypsti a jesté vice asyrsti spokojovali se jen
vSeobecnymi vyrazy o narodech v jizni Syrii,
Co se pravi v Gn 10, 15: »Kanaan zplodil
Sidona a Hetta, napovida spiSe rozdéleni
Syrie témto dvéma v dané dobé. Pozdéji za
Davida <se dovidame, Ze v jeho vojsku byl H.
Achimelech (1 Kral 26. 6), rovnéZ Urias byl H.
(2 Kral 11, 3). Salomoun ucinil zbytky H.
svymi poplatmky (3 Kral 9, 20; 2 Par 8, 7).
Hittitkam, jeZ si zamiloval, dal nabozenskou
svobodu (3 Kral 11, 1), Sk Hiad. 1 , Nejsou-li v
Palestin¢ vydatné desté a v Egypte dostate¢né
nilské zaplavy, nasleduje v téch krajich
neuroda a hlad. Bible zaznamenava né¢kolik
pfipadti hladu, trvajictho rok 1 déle (za
patriarchti, Gn 12, 10; 26, 1; 42, 5; v dob¢
soudct Rut 1, 1; za Davida tfi 1éta 2 Kral 21, 1;
za Achaba 3 Kral 17—18; po ismrti Judy
Machab. 1 Mach 9, 24; v dob¢ apostolské za
cisafe Klaudia Skt ap 11, 28). O sedmiletém
hladu v Egypté¢ za Zosera (kol 2.800 pt. Kr.)
vypravuje hieroglyficky napis z doby pto-
lomejské (Gress. Altor. Tex. II str. 79). Hlad
byla nejvétsi rana a trest Bozi (2 Kral 21, 1; Jer
14, 12; 24, 10; Ez 5, 16; Mt 24, 7). Jeremias
(14, 15) lici dobu blaha obrazem, Ze nebude
hladu.
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2. Starost o hladovéjici ma Buh (Z1 32, 9).
Lidem ise naléhavé doporucuje peCovat o
hladovéjici: »Jidej svlij chléb s lacnymi a
chudymi« (Tob 4, 17, dale Is 58, 7—10, Ez 18,
7), »Lac¢ni-1i tviij nepfitel, dej mu jisti« (Pfis
25, 21; Rim 12, 20). Kristus hajil své ucedniky,
kdyz z hladu trhali klasy v sobotu (Mk 12, 1).
Pi1 poslednim soudu rozhodne o pfizni
Soudcoveé i to, jak se kdo choval k laénym (Mt
25, 35, 42).

3. Priklady: Buh sytil Izraelity na pousti (Ex
16, 12..). Vdova ze Sarepty a Elia§ 13 Kral 17,
11..); Abdias, predstaveny palace Achabova,
sytil 100 prorokd, pronasledovanych Jezabelou
(3 Kral 18, 3). Tobias sytil chudé (1, 26).
Kiestané v Antiochii poslali dary do
Jerusalema v dobé¢ hladu (Skt ap 11, 29).

V preneseném smyslu hlad po slové Bozim u
Am 8§, 11: »Aj, dny jdou, pravi Hospodin, kdy
poslu na zemi hlad; ne hlad chleba, ani zizen
vody, ale hlad slySet slovo Hospodinovo «.
Hlad po spravedlnosti u Mt 5. 6 je
blahoslavenstvi, Sk
Hlava, jako nejvyznacnéjsi ¢ast cloveéka:

1. byva casto jmenovana misto celého clo-
veka: »Na kazdou hlavu dle poctu dusi va-
Sich« (Ex 16, 16); »vyzdvihnouti né¢i hla- vu«
znamena ude€leni nebo vraceni cti (21 3, 4; 26,
6; 109, 7; Sir 11, 1); »potiasati hlavou« je
projev posméchu a Skodolibosti (21 21, §; Is
37, 22; Mat 27, 39); zahaliti si hlavu znamena
smutek (2 Kral 15, 30), zahanbeni (Jer 14, 3),u
zen je znamenim poctlvostl a vaznosti (1 Kor
11, 3; Ef4. 15; Kol 11, 5); u muze je znamenim
nevaznosti (1 Kor 11, 7). — 2. Prednost a
vilivnost osoby jest oznacovana jménem hlavy:
jako Jezi§ Kristus jest hlavou mystického
svého téla (1 Kor 11, 3; Ef 4, 15; Kol 1, 18);
vlivna spolecenska tiida (Isai 9, 14); prvni
mésto zem& Ci kraje (7, 8), Sp Hluchy: 1.
telesne postradajici sluchu byl ve Starém
zakon¢ zakonité chranén; nesmélo se mu
zlofeciti, jezto se nemohl bra- niti (Lv 19, 14).
— 2. Duchovné hluchy jest, kdo zatvrzele
nedbé piikazani Bozich, at’ jednotlivec, nebo
cely narod (na pi. Is 42, 19; 43, 8). Duchovni
hluchotu vylé¢i mesiasska doba, kdy budou
hluchym otevieny usi MesidSem (Is 29, 18; 35,
5). Evangelia vypravuji n¢ktera vyplnéni téch
proroctvi, i ve smyslu duchovnim, jak sam Je-
7i8§ Kristus na to poukazal (Mt 11, 5; Lk 7, 22),
i skutkem dosvédcil (Mk 7, 31). Sp Hnév je
snaha o znieni néfeho, co prekazi nasemu
prospéchu. Je prudké rozruseni duse, ze
kterého chce Clovek potrestati Skodu domnéle
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velikou, zptisobenou od ¢lovéka. Svaté Pismo
mluvi o hnévu ¢loveka i o hnévu Bozim. — 1.
Hnév clovéka. — 1. Dovoleny hnév: »Hnévate-
li se, nehies- te« (Z1 4, 5). Hnutim hnévu se
nehiesi, zlstava-li v presnych mezich
spravedlnosti a lasky, chtéjic prosté zabraniti
svému nespravedlivému poskozeni: »Blazen
hned ukazuje sviij hnév, ale kdo je chytry, taji
ktivdu« (Pfis 12, 16); «Zadné slovo S$patné
nevychazej z ust vasich; veskera horkost a hnév
a ktik a utrhani odstup od vas s veskerou
zlobou; budte vSak k sobé vespolek dobrotivi,
milosrdni, odpoustéjice jeden druhému, jakoz i
vam odpustil Bth v Kristu* {Ef 4, 29—32);
«Laska je shovivava ... nenadyma se ..
neroztrpcuje se* (1 Kor 13, 4); «Sluzebnik
Pan¢ nema se hadati, nybrz byti piivétivy.. .
jenz by s vlidnosti karal odptrce, zdali by snad
nekdy dal jim Bih pokani a poznani pravdy a
vysttizlivéli« (2 Tim 2, 24). — 2. Hnév pomsty
chtivy a naruzivy zakazuje sv. Pismo.
«Nehledej pomsty a nevzpominej kiivdy svych
soukmenovcu* {Lv 19, 18); »Tise bud poddan
Péanu a cekej nan; nehorsi sc na ¢lovéka, jenz
jedna neSlechetn¢; prestail se hnévati a zanech
zlosti, toliko ke zlému to vede« {ZI 36, 8):
«Slunce nezapadej nad hnévem vasim« (Ef 4,
26); «Nyni vSak odlozte od sebe i vy to
vSechno: hnév, prchlivost, zlobu, utrhani,
potupné feéi z st svych« {Kol 3, 8). Hnév je
blahovost: »Od té (moudrosti)! nespravedlivec
ve hnévu svém odpadl« (Moudr 10, 3); «Hnév
v liné blazna odpoéiva« (Kaz 7, 10); «Zklame
domluva, tupi-li kdo ve hnévu* (Sir 19, 4).
Hnév ¢ini clovéka nesnesitelnym a
nemilosrdnym; «Lépe miti bydlo v kraji
pousté, nezli se mrzeti se zenou hastetivou*
(Pris 21, 19); «Tézky je kamen a mnoho vazi
pisek, tézsi vSak nad obé je svizel, jiz plsobi
blazen, nemilosrdny vztek a vybuch hnévu*
{Ptis 27, 3); hnév nélezi ke skutkiim tcla, jez
nedosahnou kralovstvi nebeského (Gal 5, 20).
Hnév jest osudné¢ skodliva netest; «Uhli je na
zér, dfivi na ohen, svarlivy na to, aby budil
spory* {Pfis 26, 21); «Nebratii se s clovékem
hnévivym, aniz obcuj s ¢lovékem prchlivym,
abys snad nenaucil ise mraydm jeho a tak Zivot
svlj neohrozil* (22, 24); «Clovek proti clovéku
hnév udrzuje a u Péana hleda odpusténi? S
clovékem sobé rovnym nema soucitu a
smilovani zadda od Boha? Kdo zjedna smiteni
za htichy jeho? Pamatuj na posledni véci a
zanech nepratelstvi* (Sir 28, 3—6); »Ja pravim
vam: kdo se hnéva na bratra svého, hoden bude
soudu* (Mt 5, 22). — 3. Prostiedky proti

Hnév -

Holubice

hnévu: «Nenech se hnévem unésti, abys tupil*
(Job 36, 18); «Budiz kazdy cloveék pomaly k
mluveni a pomaly k hnévu* (Jak 1, 19);
«Odpovéd vlidna kroti hnév, fe¢ tvrda budi
vztek* (Pfis 15, 1); »S prchlym nezacinej
putky, a je-li odvazny, nechod s nim do
samoty* (Sir 8, 19); «Darek tajn¢ dany
ukrocuje hnév* {Ptis 21, 24).

I1. Hnév Bozi ve svatém Pismé znamend ucinky
spravedlnosti Bozi, tresty za hichy, obraznym
réenim podle spravedlnosti lidské trestajici,
ktera je ucinkem hnévu, potirani zla a obnoveni
pofadku. «V plnosti své moci srazi§ své
odptirce, sesilas zar hnévu svého, ktery stravuje

. jak slamu* (Ex 15, 7); «Rozhnéval se Pan na

Salamouna, ze mysl jeho odvratila se od Pana
Boha izraelského* (3 Kral 11, 9); «Dobré
skutky mirni hnév Bozi* (2 Par 19, 2); «Kdo
nechce poslouchati Syna ¢loveéka, neuzfi
zivota, nybrz propadne hnévu Bozimu* (Jan 3,
36); «Hnév Bozi pfichdzi s nebe na vSechnu
bezboznost a nespravedlnost lidi* (Rim 1, 18);
Evangelista Jan pfirovnava soud hnévu Boziho
k lisu, hnév jeho k vinu z pohdru jeho hnévu
(Zjev 14, 19; 16, 19; 19, 15); apostol Pavel
dopliiuje obraz, ze nespravedlivi jsou «nadoby
na hnév* (Rim 9, 22). Sp
Holda — ¢i Chulda, prorokyné, manzelka
kralovského Satnate Selluma v Jerusalemé. K
ni poslal kral Josia$ poselstvo, aby jejim
prostiednictvim se dovédél od Boha, jak se
vyplni hrozby v nalezené knize MojziSova
zakoniku (4 Kral 22, 14; 2 Par 34, 22). Sp
Holubice. Izraelitim byla nejmilejsi a nej-
blizsi ptak. Holubice {a hrdlicky) bylo do-
voleno uziti k obéti (Lv 1, 14). K obéti ji pfibral
jiz Abraham (Gn 15, 9). Obétovat ji bylo
piedepsano: rodickam (Lv 12, 6), Zené po
krvotoku (15, 29), chamotokym (v 14),
preruSujicim nazirat (Nm 6, 10). Platila za obét’
chudych (Lv 5, 7; 12, 8; 14, 22).



Horité - Horlivost

Podobné i matka JeziSova piinesla v obét’ par
holoubat (Lk 2, 24) misto beranka. Prfi
obétovani nebyly rozpolceny, ale hlava za-
hnuta ke krku a krk pfefiznut, kiidla zlomena,
vole a pefi odhozeno (Lv 1, 14—17). — I dnes
je hojné divokych h. v Palestin¢ v roklich W.
Hamam u genezaretské roviny. Na pobyt h. v
nepfistupnych skalach narazi Jer 48, 28. V
zalmu 67, 14 je zminka o barvé jejich kridel
jako stiibro. S jejim nyjicim vrkdnim srovnava
Is touhu po pomoci (38, 14; 59, 11). Ve Velep.
je nevésta oslovovana; »Holubicko ma,
¢istounka ma« (5, 2), »oci tvé holoubci« (1,
14). Jezis vybizi: «Bud'te prosti jako holubice*
(Mt 10, 16). Ponejprv se v Bibli mluvi o h. pfi
potopé, kdy h. pfinesla Noemovi zelenou
ratolest, znamku konce potopy. —< H. pouzil
Duch sv., kdyz se ukézal pii kitu Kristove.
Podle Mt 3, 16 a Mk 1, 10 Duch sv. sestupoval
»jako holubice*, podle Lk 3, 22 »v télesné
zpusobé jako holubice*. Nekteti Otcové
myslili, Ze to byla skute¢na ziva h., jini zase, a
to je nazor vétSiny vykladatel, ze to byla
pouze p0(]i<0ba h., utvofena z né&jaké latky.
S

Horité, t¢z Horejsti a Chorejsti, heb. Chotim,
nalezi k praobyvatelim jizni _Palestiny,
bydlicich na pohoii Seir (= e§ - Sera) jizné
Mrtvého mote vychodné wadi el-’Ara- ba.
Jméno jejich je pravdépodobné odvozeno od
heb. Chor = sluj. Historikové je pokladaji za
narod pivodu nesemitského. Ungnad domniva
se, ze nalezi ke skupiné narodu, jez zahrnuje
spoleénym jménem Subartu. Usazeni byli v
severni Mesopo- tamii (v zemi Mitanni), odkud
byli vytlacovani jiz v predhistorickych dobach
Semity. Chetité zvali »Churri« obyvatele se-
verni Mezopotamie, hlavné kraje, zvaného
pozdgji fecky Osroene. Nazev vzat z ak-
kadského Churru = jeskyné. Nazev shoduje se
tudiz s hebrejskym a rovnéz s povahou krajiny
Osroene, kde v pohofi Nim- rud Dagh v okoli
Orfy (Edessy)i jsou Cetné jeskyné€. Podle nich
zvali Egyptané napied jejich tizemi jizni
Palestinu a posléze celou Palestinu Charu.
Bible pocitd je mezi kmeny, které porazil
Chodorlahomor a s nim spojeni kralové na
horach Seirskych, kdyz tahli proti Pentapoli
(Gn 14, 6). Gn 36, 20—29 uvadi rodokmeny
jejich knizat. Podle Dt 2, 12, 22 byli vypuzeni
Edomci, potomky Esauovymi, ktefi se usadili v
jejich tizemi. K1

Horlivost, 1. H. pro Boha znamena zapal pro
jeho Cest, aby byla Sifena a bylo odstranéno
vSe, co ji poskozuje. Elias horlil: »Horlim pro
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Hospodina, Boha zastupti, Ze opustili smlouvu
tvou synové lIzraelovi, oltafe tvé pobofili,
proroky tvé pobili mecem; ja jediny jsem ztstal
a hledaji mého zivota, aby mi jej vzali* (3 Kral
19, 10). Pro horlivost byl vzat do nebe (1 Mak
2, 58). K ni vybizel pred smrti Matatid§ své
syny: »Nyni rozmohla se zpupnost.. . Proto,
(synové, horlete pro zakon a dejte své Zivoty za
smlouvu svych otct* (v 50). Podobné horlil
Finees o ¢est Bozi (Nm 25, 11), Ezechias (4
Kral 18, 4), Zacharia§ pro horlivost o zakon
zabity i(2 Par 24, 20) a j. Horlivost o chram
Péané projevil zalmista: » Ano, horlivost pro tviij
dim mne stravuje* (68, 10). Ukazal ji Kristus,
kdyz vyhnal prodavace z chramu (Jan 2, 15—
17). K h. v kitestanském zivoté povzbuzuje Pa-
vel: »Neustavejte v horlivosti; se zapalem v
duchu sluzte Panu* (Rim 12, 11). Cely jeho
zivot je vyplnén apostolskou horlivosti o slavu
Bozi ve vykupitelském dile Kristové. Z
horlivosti chtél byti «anathema*, aby mohl
ziskat zidy (Rim 9, 3). Takova horlivost
vychazi z velké lasky k Bohu a z tplného
vénovani se jeho zajmum.

2. Horlivost Bozi. Btih ve své svatosti chrani
umluvu a jeji prestoupeni trestd. V tomto
smyslu mluvi se v Bibli o Bohu-Horli- teli. Tak
u Ez.: »Vyleji sviij hnév, ukojim roztrpcenost
svou na nich a potéSim se; i zvédi, Ze ja
Hospodin mluvil jsem to ve své horlivosti* (5,
13; 38, 19; Sof 1, 18). Tato horlivost je
fevnivost a zarlivost, kdyz bézi o cténi jeho
nebo cizich bohii: «Neklanéj se cizim bohim.
»Revnivec* je jméno Hospodinovo, jest Bih
fevnivy* (Ex 34, 14; c¢f 20, 5, Dt 5, 9; Jos 24,
19). »K hnévu ho drazdili svymi vysinami, fez-
bami svymi budili Zarlivost jeho* (Z1 77. 59).
Zarlivost Bozi s hnévem nemize se plné
uskutecniti, jinak by vSe zahynulo. Po jejim
Castecném vzplanuti nasleduje milosrdenstvi:
«Velmi Casto odvratil sviij hnév a nedal vzplati
veSkerému svému rozhorleni* (Z1 77, 38).
»Dlouho-li budes, Pane, pofad se hnévat,
dlouho-li bude plat jak ohen rozhorleni tvé?«
(78, 5). Pftedmétem Bozi h. stava se zachrana
lidu, jeho vykoupeni, U Isaiase se Bih ukazuje,
horli- tel pro vyplnéni slibl mesiasskych;
«Horlivost Hospodina zastupti to ucini« (9, 7;
cf 37, 32). 5k

Hory Efraimské, jinak Izraelské, je Ccast
horského hiebenu palestinského, probihajiciho
Samatském. Tahnou se jizn€ roviny Esdrelon a
prechézeji na jihu v pohoti Judské. Piesného
zemépisného rozhrani¢e- ni pro hory
Efraimské, pod kterymzto nazvem se oznacuji
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v bibli a rozliSuji se od hor J., nelze udati.
Piirodnimi krasami se nevyrovnaji horam
Galilejskym, vynikaji vSak nad holé hory
Judské, Nejznaméjsi vrcholy jsou: Dz
Eslamije, biblicky Ebal (938 m), Dz. et-Tor,
biblickda hora Garizim {868 m), Ga A4S,
pravdépodobné vrch, na némz je osada Bét
1116« od niz na sever byl pochovan Josue v
Tamnat-Sare dnesni Chir- bet Tibne (Jos 24,
33; Sdc 2, 9). Z hor Efraimskych pochazel
soudce Tola (Sdc 10, 1), na horach
Efraimskych bydlil Micha, ktery se oddaval
modlafstvi (Sdc 17, 1 a n.), ze zadnich kon¢in
hor Efraimskych pochazel levita, jehoz
manzelka byla v Ga- bae zneucténa, coz bylo

podnétem vrazedného boje proti
Benjaminovcim (Sdc  19—21). Z hor
Efraimskych pochazel FEl- kana, otec

Samuelliv, Seba, jenZ se vzboufil proti
Davidovi (2 Kral 20, 21). Za Salomouna tvofilo
uzemi hor Efraimskych Zupu, v jejimz Cele byl
Benhur (3 Kral 4, 8). Kral jizni fiSe Asa
vyplenil modly z mést, jichz se zmocnil na
horach Efraimskych (2 Par 15, 8). Rozsah

uzemi jizni fiSe je udavan formuli »od Bersaby .

az k pohofi Efraimskému« (2 Par 19, 4). K1
Hory Judské je cast horského hiebenu pa-
lestinského v Judsku. Nejvyssi vrcholy jsou
podél dne$ni silnice Nazaret-Jerusa- lem-
Betlem-Hebron. Timto asi smérem probiha téz
vodni  pfedélova  ¢ara  oblasti  mofe
Stfedozemniho a Mrtvého, V severni ¢asti je
nejvyssi vrchol el-Astr (1011 m), v bibli Ba al
Chasor, 2 Kral 13, 23. Vyznamné v historii jsou
hory v okoli Jerusalema: Dz. et-Tdr, t. j. hora
Olivetska (818 m) a jeji pokracovani Skopus,
Dz. el-Qudes, t. j. hora posvatného mésta Jeru-
salem (primérna vyse 760 m), na jihu (Je-
rusalema Dz. Batn el-Haua, t. j. hora Pohorseni
(734 m), na zapadé€ Dz. Abu Thor, t. j. hora Z1¢
rady (777 m). Asi dveé hodiny severozapadné
Jerusalema je Nebi Sa- muil {895 m) nejvyssi
vrchol v nejbliz§im okoli Jerusalema. Jizné
Jerusalema smérem k Hebronu stoupd vyska
hfebenu jud- skych hor. Méstecko Betlem lezi
asi ve vysi 777 m. Nejvyssi vrcholy v jizni ¢asti
hor Judskych jsou v okoli Hebronu: severné
Hebronu mezi osadami Hebronem a
Chalchulem Sirat cl-Bella (1027 m), Ra- met
el-Chalil, starozdkonni Mambre (1020 m),
osada Chalhtil (997 m), Hebron (927 m), osada
Beni Na’im (951 m), Jizné Hebronu svazuji se
hory Judské v kraj zv. Negeb. Na vychod
svazuji se dosti prudce v prolaklinu Ghor a k
Mrtvému mofti. Vychodni jejich ¢ast je poust

Hory Efraimské - Host

Judska. V ni jsou vyznamné vrchy DZz. Muntar
(525 m), Dz. Qarantal (Quarantania, 98 m),
tradi¢ni hora postu a pokuSeni Pané naproti
Jericha. Na zapad prechazeji Judské hory v
pahorkatinu Sefela. (Viz heslo.) k1
Hosanna. Z hosfanna —»spasiz, Boze«, ra-
dostné volani o svatcich stankl, doprovazené
mavanim ratolesti. Je zachovano v zalmu 117,
25 s pfidavkem »pozehnany bud’, jenz prichazi
ve jménu Pané«, jimz se minil Mesias,
Podobnym zptisobem a tymiz slovy byl
radostné¢ pozdravovan Jezi§ Kristus jako
Mesias$ pii svém slavném vjezdu do Jerusalema
(Mt 21, 9) »hosanna synu Davidovu«; Mk 11,
9,10, Jan 12, 13). sk Host. Hebrejské vyrazy
pro hosta a cizince jsou tytéz. Za hosta
pokladan byl ten, kdo se u nékoho zdrzoval ve
stané, v dom¢ jen na n&jakou dobu.
Pohostinstvi kvetlo u Izraelitti jako dodnes u
Semitt a fidilo se urCitymi ustalenymi zvyky.
Pohostinstvi platilo za ctnost a dostava se ji
Castéji jak ve St. tak Nov. zakoné chvaly a
doporuceni. Pro pohostinstvi jsou chvaleni
Abraham Gn 18, 2.., Lot 19,2 .., Rhab Jos 1, 1
., Job 31, 31, Zena ze Sa- repty je za
pohostinstvi viici Eliasovi stédfe odménéna v 3
Kral 17, Sunamitka vuci Eliseovi 4 Kral 4, 18.
V Nov, zakoné¢ sam Jezis Kr. pfijima
pohostinstvi u svych pratel v Betanii {Lk 10,
38; Jan 12, 1 . .) a pocita pohostinstvi mezi
skutky télesného milosrdenstvi (Mt 25, 35),
Apostolé  poukazuji na_ vzacné vzory
pohostinstvi ve St. zakoné (Zid 1 Petr 4, 9, 11,
31; 13, 2; Jak 2, 25 3 Jan). Zvlaste je
doporucuje sv, Pavel {Rim 12, 13) hlavné
biskupim (1 Tim 3, 2; Tit 1, 8). Hostovi
spéchal hostitel vstiic, nabidl mu svij dim za
utulek, pfi vstupu do domu dal mu umyti nohy
a pii- praviti hostinu (zabiti dobytce a pfipravit!
chléb). Host t&si se ochran¢ hostitelove a utrpi-
li u n¢ho néjakého bezpravi, je po
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vinen hostitel je pomstiti (2 Kral 3, 21. 39).
Zvyky tyto dodnes si zachovali kocovni
Beduini. [saia$ nabada k pohostinstvi: »Lame;j
chléb sviij tomu, ktery lacni, nuzné a pocestné
uvadéj do svého domu« (58, 7). Odepreni
pohostinstvi bylo pokladéno za tézké provinéni
(Job 22, 7) a za ohyzdnou lakotu (1 Kral 25,
11). Nicméné radi Sirachovec; »Ne kazdého
¢loveka u- vozuj do domu svého, nebot’ mnoho
jest ukladt ¢loveka Istivého« (Sir 11, 31). — V
preneseném smyslu citi se Izraclita v chramé
Hospodinové jako v domé hostitelové (Z1 14,
1), Hospodin jako hostitel mu skyta ochranu
(Z1 22, 5; 90, 1 .)). k1 Hroby, Izraelitim,
jakoz Semitim viibec bylo pravidlem
pohibivali do zemé&. Spalovali mrtvoly neni
zvykem semitskym a dochéazelo k nému jen
vlivem prostiedi, které bylo pod vlivem
nesemitskym, nebo jen v prfipadech zcela
ojedinélych z vaznych divodu. Pro chudé bylo
spoleéné pohfebiété, jemuz nebyla vénovana

velka péce (Jos 23; 4 Kral 23, 6; Mt 27, 7).
nakladné&jsi hroby (pfikladem jsou hroby
patriarchu v Hebron¢ a hroby judskych kralt v
Jerusalemé). S velikou zalibou pouzivano
byvalo jiz v dobach pied ptichodem Izraelitt a
pozdéji i u Izraeliti pfirozenych jeskyni za
pohfebisté. Jindy byvaly hroby uméle
vtesavany do skaly. To, co skytala pfirozena
jeskyné, bylo vybudovano uméle.
Nejjednodussi formou hrobu je hrob jamovity,
ktery si nevyzaduje zvlastnich utvart. Je to
jama vykopana, po pripadé ve skalnatém terénu
vydlabana, svisle v zemi, do niz se mrtvola
spustila a zasypala hlinou po pfipadé kamenim.
Hrob se oznacil ndhrobnim kamenem. V
hrobkach nalézame hroby lavicovité a pe-
covité. U hrobt lavicovitych byva po stranach
ve sténé skalni vtesana lavice, na niz se kladla
mrtvola. Nad lavici klene se v hrobech
pozd¢jsiho data (z dob hellenistic- kych)
oblouk, po némz se tyto hroby nazyvaji
arkosolia. Lavice, na niz se mrtvola kladla,
byvala nékdy vice méné vyhloubena na Zpﬁsob
necek. Hroby tohoto druhu zveme téz
neckovymi. Od dob Makabejskych byvalo
zvykem dlabati kolmo do stén hrobnich
komurek tak zv. pecovité hroby o prlfezu
obdélnikovém po pripade ctvercovém v délce,
aby pojal mrtvolu; sluji kokim. Hroby byly pro
jednotlivé mrtvoly a jejich otvor byl tésné
uzaviran kamenem. — Ve starych dobach a do-
dnes Arabové a Zidé v Orient¢ kladou do hrobu
mrtvolu toliko zahalenou do platna bez rakve.
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Sarkofagy vyskytuji se az v dobach pozdnich.
K1

Hrubost je takové jednani s lidmi, které
slovem nebo skutkem neukaznénym porusuje
povinnou lasku k bliznimu nebo uctivost. —
»Nepiipocitavej se k davu lidi neukaznénych,
pamatuj na hnév, Ze nebude otaleti« (Sir 7, 17);
»0 véc, do které ti nic neni, nehadej se, a kdyz
se prou hHS- nici, nevstavej« (Sir 11, 9). —
Podrobnosti jemného chovani a zamezovani
hrubosti  jsou predpisovany v  knize
Sirachovcoveé: vuci lidem, ktefi maji néjak
narok na nasi lasku (7, 20—40); vii¢i mocnym,
hfisnym, kajicim, zarmoucenym, bezboznym,
soudctim, opovazliveiim, cizincim (8); o jem-
ném chovani k zenam (9, 1—13; vici pfatelim,
moudrym, bohabojnym (9, 14—23).

Sp
Hry, Ze starSich dob mame o nich jen nékolik
zminek. U Jer 12, 5 je nardzka na zdvody v
béhu lidi a koni: »Ponévadz s pésimi béze ses
unavil, jak budes moci zdvodit s kofimi ?« Dnes
je na vychod¢ takové zavodéni pfi slavnostech
na pf. pfisvatbé. U Is 22, 18 je zminka o hazeni
micem. Ze se hralo v kostky, svéd¢i mnohé
nalezy kostek. O chlapcich a dévcatech,
hrajicich si na ulicich mésta, mluvi Zach
8, 5;pod. Mt 11, 16 (viz Tanec). Pravy zajem
o hry vnikl do Palestiny az helleni- stickou
kulturou v dobé predmakkabejské. V
Jerusalem¢ byla tehdy ziizena télocvicna
(Gymnasion v 1 Mak 1, 15; 2 Mak 4, 14) ,v niz
se péstovala gymnastika, rizna télesna cviceni
podle feckofimskych metod. Nejen mladez
byla nadsena novymi hrami, i knézi, kteti »jiz
nedbali sluzeb pfii oltafi, ale pohrdajice
chramem a zanedbavajice obéti, pospichavali,
aby ucastni byli zapast, protizakonného
poradani jich a cviki hazeni diskem« (2 Mak 4,
14). Ponévadz u Rekii a Rimant byly hry spo-
jeny s nabozenstvim, zavedenim her u Zidd
vzniklo nebezpeci pro jejich nabozenstvi. A s
tohoto hlediska jsou hry v té dobé odsuzovany.
Herodes Vel. dal velké sumy penéz na stavbu
divadel a velkych amfitheatrii v Jerusalemé’ a
v Cesareji Pfimotské, jak to vyzadovala kultura
tehdejsiho svéta (Jos. FL, Staroz. XV, 8§, 1;
9, 6). Apostol Pavel setkal se s timto duchem
na svych apostolskych cestach. Neodsuzuje ji,
pouziva riznych vyjeva z her a zavodéni, aby
objasnil nékteré mravni pravdy: »Nevite-li, ze
ti, ktefi bézi o zavod, vSichni sice bézi, ale
jeden dostava cenu vitézstvi? Tak bézte, abyste
dosahli« (1 Kor 9, 24), coz pravi sam o sob¢ ve
Fil 3, 13.14. V 1 Tim 8, 5 vsak pravi, ze t¢lesné
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cviceni (jakékoliv) je uzite¢né jen k malu, totiz
7ze je jen k udrzeni télesného zivota, ktery
jednou zahyne, vice si proto tieba v§imati a se
cviCiti ve zboZnosti, kterd pfind$i vécnou

odmeénu. Sk
Hiich. — 1, Pojem a jména hrichu. Je
prestoupeni Boziho zakona, ukladajiciho

cloveéku takova pravidla jednani, aby zivot byl
shodny s mravni dokonalosti ¢ili svatosti Boha,
tvlirce a pana a cile ¢lovéka. To je vyjadieno
nej vSeobecngjsim zakonem; » Bud’te mi svati,
protoze ja, Pan, jsem svaty a oddélil jsem vas
od ostatnich néarodd, abyste byli moji (Lv 20,
26). Proto apostol Pavel disledné urcuje hiich
ve spojeni se zakonem: »Moci hiichu je zakon«
(1 Kor 15, 56), nebot’ kde neni zdkona, neni ani
prestupku« (Rim 4, 15); » Hrich se nepficital,
ponévadz nebylo zakona « (Rim 5, 13). Z toho
plynou nazvy, kterymi ve svatém Pismé jest
oznacovan hfich: neposlusnost Boziho zakona
a od- p'rani povinné sluzby (Dt 28, 15; 30, 17,
Jer 2, 20; Ez odboj proti vuli Bozi (Nm 14, 9;
Is 30, 9; Os 14, 1); odpad od Boha (Jer 2, 19;
Os 4, 12: Z1 101, 3); neuctivost k Boii
velebnosti (Is 1, 4; 43, 21; Mal 1, 6); poruseni
smlouvy, jako cizolozstvi (Is 24, 5; Ez 16, 59;
Os 6, 7); posetilé odporovani Bozi moudrosti v
zékoné projevené (Sdc 19, 23; Z1 37, 6; Pfis 9,
6); konani véci 1zivych proti pravdivosti Bozi
(Is 59, 13;0s 12. 1; Z1 4, 3); nevdek Bozi lasce
(Dt 32,6;1Is1,2; Os 11, 4). V Novém zakoné
je hfich nazyvan nepratelstvim proti Bohu
(Rim 8, 7; Jak 4, 4); temnota, dilo d’ablovo (Jan
3, 19. 20; 1 Jan 3, 8); poskvrnéni téla i duse (2
Kor 7, 1); nespravedlnost (Tit 2, 14; 1 Jan 3, 4;
5, 17); neposlusnost (Ef 2, 1). — 2. Prilivu
hrichu. Buh neni pfi¢inou hrchu: »O¢i Pané
hledi na ty, ktefi se ho boji, a on zna kazdy lid-
sky ¢in; nikomu nepfikazal, aby bezbozné ¢inil,
aniz dal komu povoleni, aby hiesil« (Sir 15. 20.
21); »Nikdo, jsa pokousen, nefikej; Od Boha
jsem pokousen. Nebot Bih nemize byti
pokousen ke zlému, sam pak nepokousi
nikoho* (Jak 1, 13). Jiz Stary zdkon udava
satana za pokusSitele ke hiichu pifi prvnim
htichu v raji (Gn 3, 1—6); téz vyslovné v knize
Jobové satan pokousi ke zloteceni a k odpadu
(1, 12); vicekrate se opakuje mySlenka, ze
»pouze ze satanovy zavisti prisla smrt na svét«
(Moudr 2, 24). Stejné uci Novy zakon; »Hle,
satan zadal si vas tfibiti jako pSenici (Lk 22,
31); pti pokousSeni JeziSe Krista (Mt 4, 1); pr1
zrad¢ Jidasové (Jan 13, 2); »Dabel vas
protivnik, obchazi jako lev fvouci, hledaje,
koho by pohltil« (1 Petr 5, 8).

Hrich

Hlavni a vlastni pfi¢inou htichu je ¢lovek sam.
V kazdém clovéku je nachylnost ke hfichu,
které kazdy cloveék néjak podlehne; »Neni na
zemi spravedlivého ¢lovéka, ktery by jen dobro
konal a nikdy nechy- bil« (Kaz 7, 21); »Muze-
li kdo uciniti ¢istym toho, jenz pocal se ze zrna
necistého? Nikdo« (Job 14. 4); »Neni ¢loveka,
ktery by nehfesil« (3 Kral 8, 46); » VSichni chy-
bujeme mnohokrat* (Jak 3, 2); »Rekneme- li:
Nemame hiichu.— sami sebe podvadi- me« (1
Jan 1, 8). Tato nachylnost neni dana samou
ptirozenosti ¢loveka, nebot’ »Nebot' Bih na
pocatku stvorfil ¢lovéka spravného a zanechal
ho v moci rozhod- nouti se. Chces-li, muzes
piikazani zachovavat! a na véky, jak mu libo,
vétnym zi- stati« (Sir 15, 14); Kainovi fekl
Biith; »Ne- poddavej se hiisné zadosti duse,
spiSe ji ovladni« (Gn 4, 7). Naklonnost ke
hrichu jest nasledek dédi¢ného hiichu, »Od
zeny stal se pocatek hiichu a skrze ni umirame
vSichni* (Sir 25, 33); »Skrze jednoho ¢lovéka
ptisel hfich na svét a skrze hiich smrt« (Rim 5,
12).

Za zvlastni pricinu hiichu udava svaté Pismo
pychu, lenost, bohatstvi, nevédomost a
nedopatieni. »Kdo z nedopatieni se prohfesil
proti nékterému ze vSech pfikazani Pan¢ .. ,«
(Lv 4, 1); »zhtesi-li knéz z nevédomosti* (tamt.
4, 22); »Toto v8e vam ulini pro jméno mé,
protoze neznaji toho, jenZ mne poslal* (Jan 15.
21); »Kdo hiesi, nevidél a nepoznal ho
(Krista)* (1 Jan 3, 5). — 3. Druhy hrichii. Stary
zakon rozlisuje  predev§im  hiichy =z
nevédomosti a nedopatfeni, jak je patrné z obé&ti
za hiichy (Lv 5, 14), k nimZ je asi téz dluZno
pri- Cisti hrlchy wskryté« (Z1 18, 13). hiichy
mladosti (Z1 24, 7; Jer 31, 19). Jejich pro-
t&jSkem jsou »hfichy s pozdviienou rukou*®
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(Nm 15, 30), které mohly byti trestany
vyobcovanim a smrti, procez téz jsou «hodny
smrti* {Dt 21, 22), jako rouhani, modlosluzba,
kouzla, véstectvi, poruSeni soboty, zanedbani
obfizky, hruba netcta k rodi¢tim, vrazda, tézké
hfichy proti 6, pfikdzani. Rozdil hfichi
myslenim a skutkem j je vyznacen jiz v 9. a 10.
prikdzani Desatera. Hiichy odpustitelné nebo
neodpustitelné pouhou smirnou obéti jsou jme-
novany v Lv; o nich se pravi, Ze jest¢ vyzaduji
obcanského nebo Boziho soudu. Hfichy do
nebe volajici o pomstu Bozi: vrazda (Gn 4, 10);
utiskovani d€lnikt {tamt 3, 7); utlacovani vdov
a sirotkd (Ex 22, 23); sodomsky htich {Gn 18,
20). Hfichy vlastni a cizi: «Kazdy pro svou
nepravost zemie, kazdému, kdo bude jisti
hrozny nezrale tomu Zuby otupi« (J er 31, 30);
ruky a delajl podhlavnice pod hlavu kazdého
véku, aby lapili dusi« i(Ez 13, 18); «Spolceny
se zlodéjem nenavidi sebe, slysi kletbu, ale .
vyzraditi nechce« (Piis 29, 24). — Novy zakon
rozliSuje hfichy, které. vylucuji z kralovstvi
Boziho: smilstvo, modlosluzba, cizoloZstvi,
kradez a loupez, lakomstvi, opilstvi, rouhani (1
Kor 6, 9; Ef 5, 5). Jsou to «skutky téla« {Gal 5,
19). «Hfich, jenz jest ke smrti« a «hfich, ktery
neni ke smrti« (1 Jan 5, 16), pokud vede ke
smrti vécné nebo nikoli. Cizi hich utlacovani
délnikt jest urCen jako »zadrzeni mzdy dél-
niku« (Jak 5, 4). Hfichy proti Duchu sv., které
nebudou ani v budoucim veéku odpustény (Mt
12, 31) jsou; rouhani proti Duchu sv. (Lk 12,
10), zatvrzelost a odpirani milosti Ducha sv.
(Sktap 7, 51), potirani poznané pravdy {Zid 6,
4—06), neka- jicnost (10, 26). Cizi htichy jsou
udavany: pohorseni, zvlasté malickych {Mt 18,
6. 7), s hfichem souhlasiti a brati na ném podil,
jako fariseové, stav&jici nahrobky vrahiim
prorokil {Lk 11, 47. 48), htichy chvaliti (Rim
2, 24), ke hrichu svadéti (Ef 5, 6. 7). Nazev
«cizi hiichy* jest 1 Tim 5, 22. Hfichy
opominuti jsou v podobenstvi o hfivnach (Mt
25, 24) a v prohlaSeni zavrzenym pfi poslednim
soudu: «Lac¢nél jsem a nenasytili jste mne« atd.
i(Mt 25, 41—46). — 4. Nasledky hrichu: a)
Cloveék se stava provinilcem pred Bohem,
predmétem nelibosti Bozi a hnévu: «Nejsi ty
Biih, jenz nepravost miluje, nesmi dliti u tebe
Zlomyslny, Neobstoji bezbozni pfed ocima
tvyma a nendvidiS vSech neélechetn}'lch,
vyhladis vsechny lhafe, muze krve a
podvodmka Pén ma v osklivosti« (Z15,7 atd.);
»Nej- vys§i v nenavisti ma hrlsmky a
bezboznym odplati trestem« (Sir 12, 7); «Kdo
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jsou t&lesni, nemohou se libiti Bohu« (Rim 8,
8); «Nezarmucujte Ducha svatého, jimz jste
zpeceténi v den vykoupeni« (Ef 4, 30). Hfi-
chem ¢lovek pozbyva milosti ptitomnosti Bozi,
jako Kain (Gn 4, 14), nebo izraelsky hiisny lid
(Jos 24, 19; Piis 15, 29), hiich nuti Boha
zahalovati svou tvar (Is 59, 2); »Rekneme-li, ze
mame s nim spolecenstvi a chodime-li ve tmé,
1zeme a necinime dle pravdy« (1 Jan 1, 6). —
b) Hfich ptsobi neklid svédomi; «Neni pokoje
bezboznym pravi Pan« (Is 48, 22); Abigail
fekla Davidovi: «Nebude tfeba tobé, panu
mému, natikati a hryzti se ve svédomi« (1 Kral
25, 31); pro nepravosti a hfichy neodpustene—
«cely den jsem Up¢l, svijel jsem se ve své bidg,
jako trny pobodany* (Z1 31, 4); «Cerv zlych
neumird a ohen neuhasina* (Mk 9, 43); viz
Svédomi. — ¢) Hii$nik stava se otrokem hfichu
(Jan 8, 34); »Nevite, Ze jste sluzebniky toho,
komu se oddavate za sluzebniky k poslusnosti
. bud’to hfichu ke smrti, nebo posluSnosti ke
spravedlnostl?* (Rim 6, 16) — d) Tresty Bozi
stihaji htich. V prvnich ‘dobach Starého zékona
byly spiSe zdtraznovany tre- sty Casné; hiich se
povazuje za pri¢inu vSech Casnych nezdard a
nestésti, jako moru, hladu, valky, chudoby,
nemoci, bez- détnosti, pfedcasné smrti; «Ejhle,
bezboznik pocal S$patnosti, bol nosi pod
srdcem, rodi zklamani; prohluben vykopal a
prohloubil, padl vSak do jamy, kterou ucinil.
Bol jeho vraci se na jeho hlavu, padd mu na
téme jeho Spatnost* {Z1 7, 15—17). Stejné byl
znam ve Starém zakoné posmrtny trest za
hiich; vyroky o padu dec Seolu maji tento smysl;
viz Peklo. V Novém zakon€ v obojim smyslu
pravi apostol Pavel; »Co ¢lovék seje, to bude
také ziti; kdo totiz rozséva na svém téle, také
bude znouti zadhubu* {Gal 6, 8). Vyroky Jezise
Krista o posmrtném potrestani hfichu jsou:
»Pohorsuje-li t€ ruka tva. . . 1épe jest tobé
bezrukému. . , nez uvrzen byti do ohné
vééného* (Mt 18, 8); «Odejdéte ode mne do
ohné vécného* (Mt 25, 41); apostol Pavel
pravi: «Hrozné jakési ocekavani soudu a zar
ohné, ktery stravi protiyniky, ocekdvad nas,
hfegime-li dobrovoln&* (Zid
10, 26,27). — 5. Mravni zdsady vuci hiichu:
a) Varovati se hichu: »Synu, zhie- Sil-lis,
necin tak opét, ale za predeslé od- pros. Jako
pred hadem utikej pred hiichem, nebot,
priblizis-li se k nému, chnapne t&¢ .. . Jako
dvojseény mec jest vselikd nepravost a rana
jeho je nezhojitelnd« (Sir 21, 1—4); »Od
vseliké zptsoby zlého se zdrzujte« (1 Thes 5,
22), — b) Povazovati hiich za nejvétsi zlo;
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»Mgéjte v nenavisti zlo, kdo milujete Boha« (Z1
96, 10); »Od- lozme veskeré bHmE a zvIasts
hrlch vébici nas« (Zid 12, 1). — ¢) Stydetl se
za své hiichy: »Rozpomente se na své velmi zlé
mravy, na snahy nedobré, i budou vas mrzeti
nepravosti vaSe a neSlechetnosti vase .
Zahanbi se a zastyd’ se za mravy své, dome
izraelsky« (Ez 36, 31. 32); »Nu- Ze, ktery
uzitek méli jste? Vec1 za které se nyni stydlte
nebot’ konec téch véci je smrt« (Rim 6, 21). —
d) Modliti se o ochranu pred hrlchem nebot’
tato ochrana je dilem a darem Bozi milosti;
vzorec takové modlitby jest Sir 22, 33—33, 6.
— 6. Varovati se i mensich hrichii: »Kdo nedba
malého, zahyne« (Sir 10, 1); »Kdo prestoupi
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kralovstvi Bozim« (Mt 5, 18) »Varujte se
kazdého zdani zla« (1 Thes 5, 22). —
Priklady potrestanych hrichii: Prarodice (Gn
3); Kain (tamt. 4, 11); Potopa (tamt. 6);
Sodoma (tamt. 18); Mojzi$§ a Aron (Nm 20, 12;
Dt 32. 50); Salomoun 13 Kral 11, 11); David (2
Kral 12, 9); hosi, kteti se posmivali Eliseovi (4
Kral 2, 23);, kral Achaz (2 Par 28, 1); Ananias
a Sa- fira (Skt ap 5, 1); Herodes (12, 2. 3); Ely-
mas (13, 8). Sp
Hudba. Jiz v Gn 4, 21 je oznafovan Ju- bal,
potomek Kaintiv, za »praotce téch, ktefi hraji
na loutnu a Salmaj«. V 31, 27 je zminka o
hudebnich nastrojich v domé& La- banové.
Pozdéji v narod¢ izraelském, jako u jinych
semitskych narodi, byla hudba velmi oblibena.
Jako v uméni vubec, Izraelité nebyli zvlasté
vynalézavi ani v hudbé¢; podle vlastniho nadani
prisvojovali si uméni sousednich narodu. Proto
neni nespravné, hleda-li se objasnéni
hudebnich nastrojt, jejich tvaru a uzivani, o
nichz se déje v Bibli zminka bez blizsiho
popisu, ve starych pamdatkach téchto narodu,
hlavné Egyptant, Babylonant a v posledni do-
bé Rekd. Izraelité uzivali hudby ponejvice k
liturgickym ukoniim vlastniho nabozenstvi,
upln¢ odlisného od nabozenstvi sousednich
narodl, coz tfeba miti také na mysli, nebot’ ji
daly zvlastni raz.

Hudebni nastroje, o nichz je v Bibli zminka,
déli se na tfi druhy: a) .strunové nastroje, k
nimz patfil hlavné »kinnor«, citara. Nejstarsi
jeji zobrazeni (kol 2.000) je v hrobé v Beni
Hassan v Egypté. Struny jsou na ni napjaty v
rovnouhlém dfevéném ramci. V pozdéjsi dobé
nabyla ladnéjsiho tvaru. Podobny, jako harfa
vypadajici nastroj byl »nebel«. Meél
trojuhelnikovy tvar, na némz byly struny
natazeny kolmo k resonanc¢ni desce (opak nez<
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u kinnoru). Na struny, jejichz pocet se stfidal
mezi 3— 12 (v Z192, 4 ma deset strun), se hra-
lo prsty nebo plektrem. Nejstar§i jeho
zobrazeni se nachazi na pomniku krale Gudey
(kol 3.000 pt. Kr.). Nebelu byl podobny nastroj
»sambuka«, se Ctyfmi strunami s pronikavym
zvukem, jehoz Arabové doposud uzivaji. Z
dechovych nastroji byly nejznaméjsi dva
druhy flétny (ugab a chalil), které svymi
tenkymi modulovanymi toény pfivadély do
mystického opojeni pii riznych pohanskych
obétech. Snad proto jich Izraelité neuzivali v
chramovém orchestru. Pistci na flétny vSak byli
vitani pfi hostinach a pii pohfbech. Rohem z
berana nebo hovéziho dobytka davalo se
znameni k valce (Jos 3, 27; 1 Kral 13, 3), ke
slavnostem svétskym (2 Kral 15, 10; 3 Kral 1,

7. 34) a nébozenskym (Lv 23, 24; Nm 29, 1).

Protahlych kovovych trubek uzivali knézi pri
bohosluzbach (Nm 10, 10; 1 Par 13, 8; Esdr 3,
10). c) Bici a chfestici nastroje slouzily jen k
udavani taktu pii hudbé nebo tanci. K nim
patfily cymbaly, Cinely (1 Par 13, 8; 16. 5) a
oblibena chiestidla (1 Kral 18, 6). Sem patfily
rizné druhy bubinkil, na né¢z prsty nebo dlani
bili muzové i zeny pii slavnostnich pfilezi-
tostech (Ex 15, 20; 1 Kral 10, 5; Z1 81, 3). Sk
Hur. — 1. Syn Kaleba a icho manzelky Efraty,
z kmene Judova (1 Par 2, 19; 4, 1). Byl otcem
Uriho a dédem umeélce Beselee- la (Ex 31, 2;
35,30; 38,22; 1 Par 2, 20; 2 Par 1, 5). U Flavia
Josefa je asi zachovano podani, Ze on podpiral
ruce MojziSe, modliciho se v bitvé proti
Amalekitim (Ex 17, 20) a s Aronem zastupoval
MojziSe, dliciho na hote Sinai (24, 14). Podle
zidovského podani byl manzelem sestry
MojziSovy, Marie. — 2. Knize madiansky,
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ktery se spojil se Sehonem proti Izraelitim, byl
viak od Josuy porazen (Nm 31, 13,21),  sp

Hvézdy. 1. Bth je stvoril (Gn 1, 16 718, 4;
135, 9) a ma po nich Jasny rozhled »Ma
spo¢itano jejich mmnozstvi a zna kazdou
jménem« (Z1 146, 4; cf Is 40, 26). Jsou jemu
ke chvale (Z1 148 3 Dan 3, 63). «Straznice
hvézd«, o nichz v Bar 3, 34, jsou mista Bohem
jim uréend. O fadu mezi nimi mluvi se
ponejprv v Sdc 5, 20. Znat »b&h roku a
seskupeni hvézd« (Moudr 7, 19). «Nadhera
hvézd je okrasou nebes« (Sir 43, 10).

2. O souhvézdich v Job 38, 31 nelze s jistotou
fici, jak dalece odpovidaji nasim nazvim: Kesil
ma byt Orion (cf 9, 9; Amos 5, 8), jasn¢ svitici
v zim¢, a zmizenim zadatkem kvétna
oznamujici konec de$t a zacatek sucha; Kinah
zase Kuratka (tamtéz), oznamujici Koncem
srpna (vecer) konec sucha a v listopadu (rano)
zacatek destl. Ve v. 32. ma byti zminka o
zmeén€ mesicl, urCované Zvifetnikem (jini
mysli na Jittenku, cf4 Kral 23, 5), a 0 Medvédu
(jini Vecernice), stojicimu blizko Polarky,
¢imz byla naznacena stalost, pon¢vadz nikdy s
nebe nemizi. «Komory jizniho nebe« (Job 9, 9)
jsou vzdalené prostory jizniho nebe, kam se
uchylovaly hvézdy té oblasti,

3. V apokalyptice starozakonni a novozakonni
maji tlohu slunce a mésice: nedaji svétla (Is 13,
10, Ez 32, 7, Joel 2, 10, 3, 15), budou padat s
nebe (Mt 24, 23), obraz z létavic, t. j. budou
uvedeny do jakéhosi vifeni, ne Ze by padaly na
zem. Budou na nich znameni (Lk 21, 25).

4. V preneseném smyslu: nespocitatelny pocet
hvézd je obraz velkého mnozstvi (Abrahamovo
potomstvo Gn 15, 5 a j., sim¢ Davidovo, Jer 33
22, o Izraeli 1 Par 27, 23 etc.). Jejich jasnému
svétlu je pfirovnavan ucitel spravedlnosti (Dan
12, 3); moudrost je krasnéjsi nez hvézdy
(Moudr 7, 29, 10, 17). Na ruznosti jasu
jednotlivych hvézd ukazuje sv. Pavel raznost
slavy vzkiiSenych tél (1 Kor 15, 41). Sv. Jakub
(13) prirovnava bludaie k létavicim n.
hvézdam, které se ukazi a pak zase na dlouho
zmizeji. Sk

Hyacint (hebr, techeleth) byl jednim z kament
na naprsniku veleknéze (Ex 28, 19) a jednim ze
zakladli nebeského Jerusalema (Zjev 21, 20).
Ezechiel jej uvadi také mezi klenoty tyrského
krale (28, 13). Byl to Zluté a Cerven¢ zbarveny
drahokam mensi ceny.  Hc

Hyksové sluje narod snad ptvodu indoev-
ropského, ktery v XVIIL stol. pt. Kr. vtrhl
Palestinou do Egypta a usadil se v Delt¢ nilské,
podmaniv si cely Egypt. Z Hykst pochézeli
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panovnici dynastie XV. a XVI. — Egyptské
prameny pro obdobi nadvlady Hyksu nejsou
ptilis Cetné. Z pozd¢jsich spisovatelt mluvi o
Hyksech egyptsky historik Manetho, pisici
tecky (z III. stol. pf. Kr.), z jehoz dila se
zachovaly zlomky ve spise Josefa Flavia
Contra Apionem. — Manetho a po ném Josef
Flavius nazyvaji je snad podle lidové etymo-
logie krali pastyii. Pravdépodobné vSak je
odvozen jejich nazev od hqa chasut, t. j. vladci
cizich zemi. Je mozné, ze vpad Hyksu do
Egypta je v né&jaké souvislosti s pohybem
Chetiti v XVIIL stoleti. Tehdy Chetité (podle
nekterych historiku jiz v XX. stol ) pronikli ze
ucinili konec vladé¢ t. zv. 1. dynastie
babylonské. Je mozné, ze Hyksové byli odnozi
tohoto proudu. Slabost fiSe egyptské, jez se
projevuje jiz za XIII. dynastie, a sila dobyvatel
vysvétli postupné podmanéni celého Egypta.
Domaci panovnici zustali jako va- salové
Hykstt v jiznim Egypté. Podle zpravy
Manethovy u Jos. Flavia, Contra Apion. 1, 14,
85 an., udal se vpad Hyksu za krale Tutimaia.
((Egyptsky slul pravdépodobné Tutumesu.) K
zajisténi hranic proti Asyfa- nim vybudovali
vychodné od mésta Bubastis tvrz Avaris, v niz
udrzovali posadku, Citajici 24.000
tézkoodénct. Z panovnikii Hykst zmifuje
Manetho krale Saltis (egyptsky pravdépodobné
Nubti), ktery vladl 19 roku. Je téz budovatelem
chramu v Tanis. Za krale Janasse (egyptsky
Chian) dosahla fise Hykst nejvétsiho roz-
machu. Avsak kralové z doméaci dynastie v
jiznim Egypté se znenahla vymanovali z
poroby Hykstd, az Amosis z XVIIL dynastie
dobyl pevnosti Avari§ a Hyksy z Egypta
vypudil. Nato usadili se v jizni Palesting, avSak
i odtamtud je vypudil. Doba nadvlady Hyksu
510 roku, kterou udava Josef Flavius, je ovSem
ptehnédna. Za rok vypuzeni jejich byva uvadén
1580. — Jméno Hykst se nevyskytuje v bibli.
Obdobi jejich nadvlady vsak spada do doby,
kdy ptist¢hovala se rodina patriarchy Jakuba do
Egypta a wvzrostla tam ve velky narod.
Mimobiblické zpravy z oné doby mluvi o
ca/stych vpadech Asiatli na pudu Egypta. Je
rovnéz pozoruhodné, ze ve vlastnich jménech z
oné doby se vyskytuji semitské prvky jako i’kb
= Jakob. Vse to je v plné shod¢ s historii rodiny
Jakubovy v Genesi. K1

Hyfeni znamena ve svatém Pismé rozmafilé
nedbani rozumné miry v jidle a piti. 1. Je
znamkou bezboznosti: «Bezbozni rukama a
fecmi pfivolavaji smrt a majice ji za pritelku,
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hynou. Rikaji totiz: Kratky a teskny je Gas
zivota naSeho, neni 1éku, kdyz ¢lovek skonava.
Nuze tedy uzivejme rozkosi, které skutecné
jsou, rychle uzivejme tvorstva, dokud jsme
svézi. Napliiujme se drahym vinem a vonidly,
vénfeme se rizemi, prve nezli zvadnou. . .
Zavisti dabla pfisla smrt na svét a zakouseji ji
ti, ktefi patii jemu« (Moudr 1, 1. 6. 7. 24);
«Nebyve] na hostinach pijant vina, na
hostinach téch, kteti snaseji k jidlu maso;
chudnout’ pijani i ti, kdoz na kvas se skladaji a
oblecena bude ospalost v hadry« i(Pfis 23, 20);
»Nebud nenasytny pii zddném pamlsku a
nehltej jakykoli pokrm .. . Pro nestfidmost
mnozi zemfeli, ale clovek zdrzelivy prodluzuje
zivot« (Sir 37, 32— 34); «Mgjte se vSak na
pozoru, aby se srdce vase neobtizila
pfecpavanim a opilstvim . . . aby ten den
nepiiSel na vas nahle« (Lk 21, 34); «Jako ve
dne pocestné chodme, ne v hodovani a
opilstvi... nybrz oblecte Pana Jezise Krista a
nemé&jte péci o telo tak, aby povstavaly chtice«
(Rim 13, 13); «Kralovstvi Bozi neni pokrm a
napoj, nybrz spravedlnost a radost v Duchu
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sva- tém« (Rim 14, 17). — 2. Tresty hyFiliim.
«Tento nas syn jest nehodny a vzpurny, nasim
napominanim pohrdd, jest oddan hodovani a
piti. Lid mésta at’ jej uhdzi kamenim, budiz
usmrcen« (Dt 21, 20. 21); «Béda vam, ktefi
vstavate rano, abyste $li za lihovinami a pili az
do vecera, horice vinem. Citaru a harfu a .
buben a pistalu mivate s vinem na hodech
svych, ale na dilo vaSe nehledite. Protoz
otevrou pekla sviij jicen,, roztdhjnou sva usta
do nekonecna, i sleti mocny 1 lid jeho, vzneSeni
i slavni, do nich« (Is 5, 11—14); «Béda vam,
kteti jste syti, nebot’ budete hladovéli; béda
vam, ktefi se nyni sméjete, nebot’ budete ve
smutku a placi« (Lk 6, 25); Podobenstvi o
hytivém bohaci, tamt. 16, 19; «Proto se divi,
rouhajice se, Ze s nimi neb&hate k témuz vylevu
hytivosti. Oni vydaji pocet tomu, jenz jest
pohotovée soudit zivé i mrtvé« (1 Petr 4, 4-5);
«Mnoho je téch, o nichZ jsem vam casto pravil,
anyni pak i s plaCem pravim, Ze jsou nepfatelé
ktize Kristova, jejichz konec jest zahynuti,
jejichz bohem je bricho, a slava v hanbé¢ jejich
« (Fil 3, 18). Sp
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Chalcedon jest uveden ve Zjeveni sv. Jana (21,
19) jako jeden ze =zakladi nebeského
Jerusalema. Je to druh kfemene, nazvany tak
podle mésta Chalcedonu. Protoze vsSak toto
jméno drahokamu se nevyskytuje u zadného
latinského neb feckého spisovatele, tak je to
snad zaména s w»carche- doniem«, t. j.
kabunkulem, jenz byl pokladan za ]eden z
nejcennéjsich drahych kamenti Hc
Cham, Syn Noemuv (Gen 6, 10), ktery se
nezachoval uctivé k otci, kdyz byl tento ve
stavu podnapilosti obnazen (9, 22). Za to byl od
n¢ho v jeho potomku proklet: »Zlofecen bud’
Kanaan, nejniz§im sluhou svych bratfi bud« (v
25). Jeho rody jsou vypocitany v 10, 6—20.
Vyplnéni pfedpovédi mozno vidéti v podrobeni
si Kanaa- nitd Izraelity.

Chammurapi, 1. Zevngjsi a vnitini politika.
Ch. je Sesty panovnik dynastie amor- rhejské
(viz heslo Babylonie a Asyrie), jenz vladl v
letech 2123-—2081, (Podle jinych 1955—
1913.) Je vlastnim budovatelem staré
babylonské fise. Obratnou politikou, jakoz i
mecem rozsifil uzemi babylonské fise, zlomiv
navzdy moc nezavislych dosud panovnikid
meésta zv. Larsa v jizni Babylonii. Jeho fiSe se
tudiz rozkladala od zalivu Perského az do
uzemi Asyrie, zabirajic mésta Assur a Ninive.
Byva pokladan pGvodem elamskych za to-
tozného s Amrafelem, kradlem senaar- skym,
ktery ve spojeni s Ariochem, kralem pontskym
(heb. z Elassaru, t. j. z Lar- sy),
Chodorlahomorem (= elamitsky Ku- dur-
Lagamar), kralem elamskym a Tada- lem (=
chetitsky Tudchalja), kralem Narodu, (t.
ruznych kmenl chetitskych) vpadli v dobé
patriarchy Abrahama do Uzemi palestinské
Pentapole. Gn 14, 1 a n. Udaje biblické mozno
uvésti v uspokojujici shodu s historii. Jméno

»Amrafel« shoduje se v  kmenovych
souhlaskach Alef, m, r, f se jménem
Chammurapi, Koncovka »el«, jez puasobi

vykladactm potize, je snad ptivodu churitského
a oznacuje vlastni jména. (Vysvétluje tak
Deimel, Héi- nisch a j.) Podle biblickych tidajt

zda se, Ze kralové Amrafel, Arioch a Tadal se
zucastnili jako vasalové s Chodorlahomorem
vypravy proti Uzemi Pentapole, které bylo
Chodorlahomoru jiz dvanact rokt pfedtim
poddéano. Gn 14, 4—5. Pokladame- li Amrafela
za Chammurapiho, nutno klasti vypravu proti
Pentapoli do poc¢atkd jeho vlady v Babylone. Je
znamo z historie, Ze mésto Larsa, které mélo
posledni dva panovniky Warad-Sina a Rim-
Sina, syny to elamského knizete wzemi
Emutbal Kudui- Mabuka a jim téz dosazené,
udrzelo si jesté i za Chammurapiho néjakou
dobu nezavislost na Babyloné. Je vSak téz
mozné, ze na pocatku vlady Chammurapiho
m¢éli Elamité dokonce i zna¢né politické vlivy
na Uzemi Babylonie. JeSt¢ predchidce
Chammurapiho Sin-muballita, bojuje po boku
krale Larsy Rim-Sina proti méstu Isin.
Chammurapi byl v8ak spise velkym
organisatorem fiSe nez dobyvatelem. — V
dobé jeho lze znamenati znacné zatlaceni
sumerstiny z kulturniho Zivota. Je horlivym
propagatorem nabozenského kultu
babylonského boha Marduka, dfive jen
mistniho bozstva. 2. Zakonik Chammura- biho.
Chammurabi je znam predevsim jako velky
zakonodarce, ktery se snazil svym zakonikem
upevniti zemi uvnitf. Zakonik Chammurabiho
je pséan na dioritovém sloupu o 2.25 m vysky a
1.65 m objemu. Sloup se zakonikem stal v
chram€ boha Sama$ v Sipparu, odkud jej
odvlekl elam- sky kral Sutruk Nachunte asi .
1188 ptf, Kr. za vlady babylonského krale
Zababa- Sum-iddin do Sus. Tam nalezen byl v

j. zimé r. 1901/02 francouzskou védeckou vy-

pravou do Persie a uvetejnén po prvé nedlouho
nato jejim clenem dominikdnem Scheilem.
Vyznamny sloup se uchovava dnes v
pafizském Louvru. Zakonik je psan starobaby
lofiskym klinovym pismem. Text mél pivodné
23 sloupce na piedni a 28 na zadni strané. Po
unosu Elamity byly vSak sloupce 17—23
vyhlazeny. Zakonik sklada se z delSiho uvodu,
v némz poukazuje kral na bozsky ptvod své
moci a vypocitava své zasluhy o nabozensky
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kult, z 282 zakonu a ze zavéru, v némz svolava
pfisné tresty od bozstva pro toho, kdoz by
zakony porusil, jakoz i hojnou odménu pro
toho, kdoz bude zakony =zachovavat!.
Pfedmétem zakoni jsou piedpisy: 1. 0
zalobcich, svédcich a soudci, 2. o trestech na
zlo¢iny proti majetku, 3. vojenské piedpisy, 4.
o drzitelich poli, zahrad a domt, 5. o obchodu
a pujckach, 6. o prodeji opojnych napoji, 7, o
otazkach majetkovych, 8, o pravu rodinném, 9,
o pravu odvetném v piipad¢ ubliZzeni na téle,
10. o poplatcich za stavbu donti a lodi, 11. o
najmu zvifat a osob, 12, o otrocich. Nejednu
podobnost shledavame zakony Chammurapiho
a zdkony kodifikovanymi Mojzisem v
Pentateuchu. Pojal Mojzi§ do Pentateuchu
mimo nabozenské piedpisy i Cisté profanni.
Bylo toho tieba, aby pii theokratickém systému
vlady byl zivot Izraelitt ve vSech soucastkach
usmernovan jedinym zakonikem, opirajicim se
pfimo o autoritu Bozi. Cetné predpisy
Mojzisova zakonika nejsou nez zvykové pravo,
jez se vyskytuje i u jinych Semitd. Nelze si ani
jinak mysliti. Zcela nové neznamé zakony,
odporujici starym tradicim a zvyktim, byly by
cizim télesem v organismu spoleenského
zivota Izraelitd, télesem nestravitelnym,
neschopnym zivota. Charakteristické

Chammurapi - Charismata

»lestlize stavitel postavil pro muze (ze stavu
svobodnych) diim, dilo vSak neucinil pevnym,
a dam, ktery postavil, spadl a zabil majetnika
domu, bude stavitel zabit. Zabil-li dité majitele
domu, bude zabito dit¢ stavitelovo. Zakony
229, 230. Bézi zde opét o stranku, ktera
nasvédcuje relativni dokonalosti  Starého
zakona. K1

Charismata, Kazdy nadpfirozeny dar je projev
ptizn¢ Bozi. Takové jsou jednotliveim rizné
milosti a nadpfirozené ctnosti. Jsou dilo Ducha
sv., ktery je rozdava. K témto dartim pocitaji se
i charismata, v nichz je nejvice patrna svoboda
prizné Bozi; »Duch rozdéluje zvlasté jednomu
kazdému, jak chce« (1 Kor 12, 11). Naprosta

osobné ziji v pfizni Bozi, udava jakysi rozdil
mezi nimi a ostatnimi milostmi. Jsou prosté
dary milosti, gratiae gratis datae. Druhy a
urceny k posvéceni a vzdélavani jednotlivych
ktestanti, kdezto ch. jsou dana jednotliveim
pro dobro ostatnich véficich: »Tak tedy i vy,
ponévadz horlite o dary duchovni, snazte se o
to, abyste oplyvali ke vzdélani cirkve* (14, 12).
Apostol Pavel, chtéje vysvétliti. Ze tyto dary
navzajem se riznici jsou ur¢eny k duchovnimu
dobru celku, pouzil obrazu o lidském téle a

podobnosti jsou mimo jiné v zékonech odvety. jeho jednotlivych tdech, které pres riznost své

Mojzistiv zakonik hlasa zasadu: Zivot za zivot,
oko za oko, zub za zub, ruku za ruku, nohu za
nohu, spaleninu za spaleninu, ranu za ranu,
modfinu za modfinu. Ex 21, 23— 25. Podobné
stanovi Chammurabi; Vylou- pne-li nékdo oko
muzi svobodnému, bude jemu oko vyloupnuto.
Zlomi-li kost jinému, bude “emu kost zlomena.
Jestlize nékdo jinému stejné¢ho stavu vytluce
zub, bude jemu zub vytlucen. Zakony 195, 196,
200. V celku ptedstavuje zakonik Mojzisiv
pravni stav primitivn€jsi a tim i1 kulturu
primitivnéjsi, tfebaze je o vice nez polovici
tisicileti mlad$i zakoniku Chammurapiho.
Nicméné tfeba pravnicky primitivnéjsi, je v
prvé fadé zakonikem prodchnutym venkoncem
duchem nabozenskym. Nejeden zakaz
motivuje poukazem, ze zakdzany Cin se
»protivi Hospodinu*. Odmys- lime-1i si ivod a
zaveér zakoniku Chammu- rabiho, jez jsou razu
nabozenského, neni v zakoniku u jednotlivych
zédkonll nabozenské motivace po zplsobu
zakonika MojziSova. Je v nich zdkonikem stylu
Cisté civilniho. V dusledcich monotheismu je
téz Mojzistiv zakonik v trestech mirnéjsi nez
Chammurabiho. Ano, zakonik Chammurabiho
nafizuje i kiiklavé bezpravi na nevinnych:

¢innosti podivuhodné ptispivaji k dobru celého
téla. Tak je tomu i v cirkvi, ktera jest jakési
duchovni télo Kristovo, v némz kazdy véfici
zije a ti, ktefi jsou obdafeni ch., ptispivaji jimi
ruznym zptisobem k dobru celého mystického
téla Kristova (1 Kor 12. 8—30; Rim 12, 4—S;
Ef 4, 11—16; cf Kol 2, 19). To 'jsou
hejdulezitéjsi mista o ch.
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2. Pocet a rozdéleni. Pocita se asi 18 riznych
ch., jez Pavel vypocitava ve svych listech. NeZ
sotva bézi o uplny vypocet. Umysl Pavliv
nebyl podat jej, nybrz jen ta z nich, ktera bud’
zvlasté prispivala k dobru cirkve, nebo svou
zvlastnosti mohla mnohé svésti k nespravnému
cenéni. U téch, ktera vypocitava, je mnohdy ne-
snadné fici, co se jimi rozumi, nebo jak je tieba
fadit. Na prvni misto klade tfi: »Né&- které Buh
ustanovil v cirkvi nejprve za apostoly, za druhé
za proroky, za tieti za ulitele« (1 Kor 12, 28).
V Ef 4, 11 zase pravi: »On také dal jedny za
apostoly, jiné za proroky, jiné za evangelisty,
jiné za pastyte a ucitele«. Nelze upfit, ze Pavel
oceniuje ch. a podle toho je fadi. Toto ocenéni
se d¢je podle uzitku jednotlivych ch. pro
spolecné dobro, a ne podle toho, které byly vice
neobvyklé, jak to ¢inili Korintané. V tom
smyslu tfeba chapati jeho povzbuzeni:
»Horlete o lepsi charisma - ta« (1 Kor 12, 31).
Na prvnim misté klade tedy ta, ktera patfila
cirkvi uéici. Jsou to: »apostolové« v SirSim
smyslu, totiz ti, ktefi hlasanim evangelia
nejvice ziskavali nové véftici. Tito vSak méli
jisté 1 jina ch. k rozsifeni evangelia v té dobé
potfebna jako konani zazrakd, uzdravovani a
pod. Dale »proroci«, nejspiSe inspirovani
kazatelé, ktefi mluvili presvéd¢ivé o pravdach
a zivot¢ kfestanském. Za treti »ucitelé« nebo
katechisté, kteti byli povéfeni poucovanim
novokiténci a jejich dalsim vzdélavanim.
»Evangelisté« byli nejspiSe pomocnici v
hlasani evangelia. Tato ch. nebyla jen néco
prechodného, nybrz cosi stalého v cirkvi, spise
ufad nez jen chvilkovy projev moci ducha.
Takovy byl zase jiny druh ch., ktery se tykal
zvlastnich ¢inG jako uzdravovani, konani
zazrakl, ukazanim neobycejné viry a pod.
Ackoliv se v nich projevovala zretelne moc
vnitini dobro cirkve samé, ani ti, ktefi je maji,
nevynikaji jen pro to nad obyéejné ktestany.
Kq stalym ch. treba p001tati 1 teti druh, ktery
jako »fizeni predsedam dilam lasky, rozdavani
almuzen, Zv1asts viak povzbuzovani ve vite a
k dobrému zivotu*. To jiz jsou spiSe ufady, k
nimz nebylo tfeba zvlastnich ch., nybrz stacila
milost k plnéni takového tradu zvlasté dana.

Ackoliv ch. jsou riizna, nemohou si navzajem
ani odporovat, ani jedno nevylucuje druhé,
protoze vSechna ch. jsou urcena k dobru téze
cirkve, a protoze jeden a tyz Duch je ptivodce
a rozdavatel téchto riznych ch. (1 Kor 12, 5—
11). Ani nemohou byt v rozporu nebo neshodé
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s hierarchii, ktera je také obdarena mnohymi z
nich a k tomu vlastnimi ch.

3. Ocenéni ch. vzhledem k bozskym ctnostem.
Jim mayji ch. slouzit, hlavné lasce (1 Kor 14, 4;
Ef 4, 15). Mravni ceny nabyvaji teprve tehdy,
Jsou- N pod dozorem viry a jsou-li suverénné
fizeny laskou. Ocenéni lasky nad vSechny ch.
podava Pavel slovy; »A jesté ukazi vam cestu
na vysost vznesencjsi. Kdybych mluvil jazyky
lidskymi a andélskymi, lasky vSak nemél, byl
bych jako méd’ zvucici a jako zvonec znéjici. A
kdybych mél proroctvi a znal vSecka tajemstvi
a veskeru védu .. . lasky vsak kdybych nemél,
nic by mi to nepro- spélo« (1 Kor 12, 31—13,
1—3). Sk Cherubové. Nejvznesenc;si
and¢lské bytosti pro blizkost Bohu, jehoZz
obklopuji a jemuz slouzi za trin. Hebrejské
slovo ma nejspiSe vyznam akkadského
»karibu, t. j. ze? hnajici, prosici, pfimluvce.
Také v tuloze podobaji se ch. akkadskym
bozstvim karibu zvanym, kterd dovolovala
pfistup do svatyné. U Izraeliti ovSem ch.
nebyli bozstvo, nybrz slouzici duchové.
Ponejprv je o nich zminka po padu prarodicd,
kdy byli postaveni pfed raj, aby jim zabranili
navrat (Gn 3, 24). Zde tedy naznacuji
pritomnost a moc Bozi. Pozdéji bylo MojziSovi
nafizeno, aby dal zhotovit dvé postavy ch.,
kteti by svymi kiidly zastirali okraje slitovnice
archy (Ex 25, 18—20). Je to jediny pripad, kdy
bylo dovoleno zobraziti si nad- zemskou
bytost. Nebylo tedy nebezpeci, ze by Izraelité
ctili ch. jako bozstvo. Vylucovalo to jejich
postaveni a tikol ve stanku MojziSem zfizeném
a vé velesvatyni chramu Salomounova, v némz
se rozpjatymi kiidly dotykaly odpovédiste
archy a stén velesvatyné (3 Kral 6, 23—28).
Zdobili chramovou oponu (2 Par 3, 14),
chramové stény (v 7; 3 Kral 6, 29) a velké
umyvadlo (7, 29. 36). I zde pfipominaly
pfitomnost Bozi, jiz tvofily jakysi cestny
doprovod a straz. Ma se za to, ze méli podobu
lidskou. V mnohém ptipominaji strazné duchy
na egyptskych pamatkach, na pf. na truhlach
sarkofagu faraona Tutanchamuna. — V zalmu
17, 11 doprovazeji ch. velebnost

Bozi. Ezechiel je podrobnéji popisuje ve svém
vidénii(l, 5..; 10). Tam maji okfidlenou lidskou
postavu s hlavou lidskou, Ivi, by¢i a orli. Tato
podoba ch. pfipomina asyrskobabylonské
mythické bytosti, zpodobnené s rlznymi
hlavami nebo egyptské sfingy. Sk
Chléb. Zakladni lidska strava ve vSech dobach
a také v dob¢ biblické. Chléb byl takika celé
zivobyti, jak to bylo naznaceno jiz Adamovi:
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»V potu tvate jisti budes chléb« (Gn 3, 19; pod.
71 36,25; 101, 5; Is 58, 7; Ptis 31, 27). Tak jej
pojimal i Jezi§ Kr, v prosbé Otéenase (Mt 6,
11). Nemit chleba, znamenalo hlad (Gn 41, 54;
Is 3,7; 4 Kral 25, 3). Hojnost chleba znamenalo
blahobyt (Gn 49, 20; Is 51, 14). Prost¢ »chléb
posiluje srdce ¢loveéka« (Z1 193, 15). Tim se
stal i jakymsi pojitkem spolecCenstvi: nikdy
nechybi pfi hostinach (Gn 18, 5' Sdc 6, 19; Lk
24, 30), neposkytnout! chleba byla urazka a
vyvolalo nepfatelstvi (Dt 23, 4; Sdc 8, 6; 1 Kral
25, 11), poskytnout! ubohym chléb byl velky
skutek (Z1 131, 15;1s 58, 7; Tob 4, 17; rozmno-
zeni chlebil v evangeliich Mt 14, 15 a pa- raL).
U Izraelitd — a dodnes v Palestin¢ — pfiprava
chleba je ukol Zen (Gn 18, 6; Jer 7, 18; Mt 13,
33). PSeni¢nou nebo chudé jeCnou mouku (4
Kral 4, 42; Jan 6, 9) hnétly s vodou v dievénych
dizkach (Dt 28, 5). Tésto, mnohdy nekvasené,
bylo peceno v peci, pravidelné vsak bylo kla-

Chléb - Chram

Par 21, 25, Misto slulo téz horou Moria. 2 Par
3, 1, Dal zhotovit! plany chramu, 1 Par 28, 11,
sbiral penize a pripravoval stavebni material, 1
Par 29, 4, 7, Jezto technicka kultura u Izraeliti
nebyla zdaleka tak vyspéla jako u isousednich
kulturnich narodi, bylo nutno se uchyliti pro
stavebni odborniky do sousedni Fenicie.
Vyjednaval proto s tyr- skym kralem Hiramem,
ktery mu dodal jednak cedrové dfevo z
Libanonu, jednak odborné délniky kameniky a
tesafe. 2 Par 2, 3, Salomoun pokracoval v
ptipravnych pracich. Obnovil smlouvu s
Hiramem o dodavani dfeva cedrového,
cypfiSovité- ho a jedlového a zlata. 3 Kral 9, 11,
2 Par 2, 8. Zadal t¢z o umélce, ktefi by dovedli
zpracovavat! kovy a drahocenné latky. 2 Par 2,
13 an. Jako odbornik v onéch pracich, kterého
poslal Hiram Salomounovi, je jmenovan
né&jaky Hiram. 2 Par 2, 13 a n. Kdmen na stavbu
byl podle podani laman severné starého

deno pod teply popel (podpopelné chleby, cf jerusalema za dnesni méstskou hradbou v

Gn 18, 6) nebo na zhavé uhli (Is 44, 19; Jan 21,
9) a na rozpalené¢ kameny. Pro peceni
posvatnych chlebti byly zvlastni predpisy (Lev
2, 4..). Chléb mél tvar tenkych okrouhlych
placek (Ex 29 23; 1 Kral 10, 3). Pfi jidle nebyly
krajeny, nybrz lamany (Mt 14, 1< Skt ao 20.
11). Chlebd uzivali k obétem nejen Izraelité,
ale také jiné vychodni narody, Babylonané,
Egyptané a Kanaanité (Melchisedech v Gn 19,
18). U Izraelitd byly chleby ¢asti obéti
pokojnych (Lev 7, 13) a mély velky vyznam o
velikono¢ni  slavnosti (23, 17). Zvlasté
posvatnych bylo tak zv. 12 chlebu pied-
kladnych, které byly naskladany na aka-
ciovém stole ve velesvatyni pred archou
Hospodinovou (Ex 25, 23—30). Knézi je
kazdou sobotu nahradili Cerstvymi, kdeZzto
staré jen oni sami mohli snisti (Lv 24, 5— 9);
David vsak ucinil vyjimku (1 Kral 21, i—6; Mt
12, 4), Jezi§ Kr. podal pii posledni veceti chléb
s jinym obsahem; »Toto jest t€lo mé«, viz
Eucharistie. =~ Sk

Chram. [, Salomounitv. Pokud byli Izraelité
koc¢ovniky sidlicimi pod stany, méli za svatyni
svatostanek. Kdyz se usadili v zemi Kanaan,
zlstal svatostanek nadale, a to az do doby
Salomounovy, jedinou opravnénou svatyni v
Izraeli. (Viz heslo Svatostanek,) Avsak jiz kral
David pojal plan vybudovati Hospodinu chram
a podnikl pfipravy ke stavbé: Vyhlédl pro
stavbu chramu misto na vychodnim méstském
pahorku severn¢ Ofelu, tehdejSiho mésta,
svého sidla. Misto, na némz bylo humno,
zakoupil od Jebusity Ornana. 2 Kral 24, 24; 1

navrsi Be- zetha. Tim povstaly t. zv. jeskyné
Kralovskd a JeremiaSova. Kamen byl jiz v
lomech pritesavan. 3 Kral 6, 7. Dopravou
materidlu byli povéteni otroci ciziho ptivodu. 2
Par 2, 17. Podle udajt bible bylo zapocato se
stavbou 480 let po vychodu z Egypta, ve 4. roce
vlady Salomounovy v 2. mésici, L j. asi r, 968
pt. Kr. 3 Kral 6, 1, 37; 2 Par 3, 2, Stavba
potrvala 7% rokt. Skoncena byla v 8. mésici
11. roku vlady Salomounovy. 3 Kral 6, 38.
Popis chramu podava 3 Kral 6, 1—38; 2 Par 3,
1—5, 1. V chramé rozeznavame — jako v
chramech Semitti viilbec — vlastni budovu
chramovou a nadvofi. Vlastni budova
chramova neni shromazdistém lidu,
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nybrz sidlem bozstva a mistem urcitych ukont
kultu. Prostému lidu neni ani piistupna.
Vlastnim shromazdistém lidu jsou nadvori
chrdmova. Zakladni rysy pro chrdm poskytl
svatostanek. Vlastni budova chramova méla
jako u svatostanku ve- lesvaiyni a svatyni.
Vstup do chrdmové budovy byl na vychodni
strané. Rozméry velesvatyn¢ a svatyné byly
dvojnasobné jako u svatostanku. Svatyné méla
40 loktu délky, 20 sitky a 30 vysky. K ni pfi-
I¢hala na zapadni strané velesvatyné podoby
krychle o rozméru 20 loktt. Zdi chramové,
vybudované z kvadrd, byly vespod 6 lokti
tlusté, zzovaly se v§ak mimo vychodni zed po
kazdych 5 loktech vysky o 1 loket. K podélnym
zdem chramové budovy a téz zapadni zdi na
vele- svatyni pfistaveny byly mistnosti do vyse
15 lokth o tfech poschodich. Rovnéz nad
velesvatyni byla vybudovana mistnost o 20
loktech délky a $ifky a 10 loktech vysky. Na
vychodni strané pred svatyni stala predsin, jez
vyskou 60 loket Ccinila dojem egyptskych
chrdmd. — Vnitini stény chramové byly
vykladany cedrovym dievem, v némz byly
vydlabany ozdoby, zndzorfiujici cheruby,
palmy a kolokvin- ty. Stfecha byla plocha a
rovnez ze dieva cedrového. Svétlo vehazelo do
svatyné zamfizovanymi otvory, jez se nacha-
zely ve sténach poblize stfechy, stropu.
Velesvatyné byla Uplné temna. Podlahu
velesvatyné pokryvaly desky z cedrového
dreva, svatyné pak ze dfeva cypfiSového. Z
predsin€é vedly ctyrkiidlé dvefe do svatyné s
pozlacenymi reliefy. Zvenci vedla do predsiné
pravdépodobné meédéna vrata, Ve velesvatyni
stala pobliz opony archa imluvy (viz Archa) a
po jejich dvou stranach cherubi, 10 loket
vysoci, zhotoveni z olivového dieva s obliceji
obracenymi smérem ke svatyni a s kiidly
rozpjatymi nad archou. — Ve svatyni stal proti
opon¢ oltat kadidlovy, pfi jizni sténé¢ mimo
obvykly sedmiramenny svicen jesté 9 jinych
(10), pti severni sténé¢ mimo obvykly stil z
predkladnych chlebi jeste 9 (10) jinych zlatych
stold. Po obou stranach vchodu do predsing
staly dva médeéné sloupy (viz Sloup).

Vlastni budovy chramové byly obklopeny
dvojim nadvofim: vnitinim a vnéj$im. Vnitini
nadvoii bylo vyhrazeno knézim. Oproti
nadvoii vnéjsimu bylo vyvyseno a ohrazeno
zdi. Ze zevnéjsiho nadvoii po brané ze severu,
vychodu a jihu vystupovalo se na né po
schodech. Nad branami byly, asponi v dobach
kralovskych, vybudovany véze s mistnostmi.
Na nadvoti knézském stal proti vchodu do
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chramu oltar zapalnych obéti (viz Oltar), od
n¢ho na jihozapad spocivala na hibeté 12 mé-
dénych byku velka vodni nadrz z médi. Mimo
to tam bylo vicero médénych kotld,
pohybujicich se na koleckach, Téz zevngjsi
nadvoifi bylo ohranic¢eno hradbou s nékolika
hradbami. Bible se zmifluje o brané
Benjaminové na severni strané (Jer 20, 2),
bran¢ Sur na vychodni strané (4 Kral 11, 6),
konské rovnéz na vychodni strané (4 Kral 11,
16; 2 Par 23, 15), jiz vjizd€l kral na nadvoii, a
brané na jizni strané (4 Kral 11, 6. 19).

D¢jiny Salomounova chramu jsou uzce spjaty
s nabozensko-politickymi d€jinami Izraele:
Rozkvét nabozenstvi byl rozkvétem chramu,
doba nabozenského tipadku jevila se v chramé,
valky a politické pfevraty postihovaly chram.
2. Chram Zorobabeliv. Po néavratu ze zajeti
babylonského byl vybudovdn podle planu
nékdejsiho chramu Salomounova ve stejnych
rozmérech novy chram zv. Zoro- babellv.
Nevyrovnal sé vSak Salomounovu vyzdobou a
hodnotou materialu. Nez ani v Bibli, ani v
profanni literatufe nemame soustavného
podrobného jeho popisu. O jednotlivostech 1ze
si uCiniti pfedstavu jen z nahodilych tdaja.
Velesvatyné nového chramu byla ovSem
prazdna. Jako Salomountv chram mél i
Zorobabeluv dvoji nadvoii (1 Mak 4, 38. 48)
ohranicené hrad- bemi, pfi nichz byly
vybudovany sin€ a celly (Esd 8, 29; 10, 9; Neh
3, 30; Jos. FL. Staroz. XI, 4, 7; XIV, 16, 2).
Zevnéjsi hradba byla mnohem vys$i a
vybavena na obranu nékolika vézemi (1 Mak 6,
7). Most, jenz se klenul nad méstskym tdolim
Tyropeon spojoval nadvoii chramové se
zapadnim meéstskym pahrbkem (¢ast z ného Ize
dodnes pozorovali v t. zv. oblouku
Robinsonoveg).

3. Chram Heroditv — Herodes Veliky, chtéje
ziskati pfizenn zidl, ptrebudoval ve znacnych
rozme&rech chram jerusalemsky. S pracemi bylo
zapocato v 18. roku jeho vlady (20/19 pi. Kr.).
Po pil druhém byla skoncena piestavba
svatyné, o niz pracovali toliko knézi. Na
rozsifeni nadvoii bylo pracovano po osm rok.
R. 10. pt. Kr. byl chram slavnostné posvécen,
av8ak na riznych pracich bylo jest¢ pokraco-
vano az do r, 64. po Kr. — Sest roki nato byl
za zidovské valky rozboten. Herodtiv chram je
onim chramem, v némz odehraly se nékteré
vystupy z zivota JeziSe Kr., o nichz je fe¢ v N.
Z. Popis chramu podéava Josef Flav. — Star.
XV, 11. Viélkazid. V, 5 a traktat Misny Middot.
Herodes dal rozsifiti chramové nadvoii na
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severni a jizni strané¢. — K tomu bylo nutno
vybudovati hlavné na jihovychodnim svahu
navrsi chramového mohutné podezdivky, fady
to piliftd nesenych oblouky, jez podpiraly
ploSinu nadvofi. — Stavby tyto — rozsahlé
prostory v jihovychodnim rohu dne$niho
Haramu — se dochovaly dodnes. — Sluji
stjemi Salomounovymi. Rozloha nadvori
chramu Herodova rovnala se rozloze dnesniho
Haramu es-Serif. Nadvofi obkliGovala hradba,
k jejiz vnitini strané byly na strané severni,
vychodni a jizni pfistavény podloubi o dvou
fadach mramorovych sloupt, jez nesly plochy
strop z cedrového dfeva. Vychodni slula
Salomounovou (Jan 10, 23; Sktap 3, 11; 5, 12);
jizni nejnadhernéjsi o tiech lodich Kralovskou,
prostiedni lod’ byla ponékud zvysena. — Od
zapadni hradby vedl most |— jako tomu bylo
jiz v dobach pfed Herodem — na zapadni
mestsky pahorek. V severozdpadnim rohu
nadvori stal na skale 50 loktl ve vysi, na misté
byvalé tvrze Bira Cili Baris hrad Antonia, s
n¢hoz sestupovaly schody na nadvofii
chramové. Nadvori bylo nékolikero: Zevnéjsi
slulo nadvoiim pohanti. — Na nadvoii vedlo z
mésta nékolik bran, podle Josefa Flavia: na
zapadni stran¢ Ctyfi, na jizni dvé branv
podzemni, zv. brany Huldy (nebo krt¢imi), na
vychodni strané z udoli Cedronského vedla t.
zv. Zlata brana, na sev. strané rovnéZz jedna
brana. — Na nadvoti pohanti méli pfistup i po-
hané. Sem pfichdzeli hlavné o svatcich i
prodavaci obétnich zvifat a penézoménci a byli
odtud J. Kr. vyhnani (Jan 2, 13— 17; Mt 21,
12..). — Nadvofti pohanti odd¢lovala kamenna
miiz o 3 loktech vy$e — od vnitinich nadvoii
zen. —- Napis zakazoval pohantim pod trestem
smrti vstup na nadvoii vnitini. Vlastni budova
chramova stala s vnitfnimi nadvofimi prostred
zevnéjsiho nadvofi pohant budova
chramova vsak stala pomérné blizko zapadni
hradby zevnéjSiho nadvofi. Za mfizkou,
oddélujici vnitini nadvofi od zevnégjsiho, vedlo
nékolik schodli na terasu 10 loket Sirokou a
obklopenou zdi, v niz vedlo dovntif na nadvofi
zen na severni a jizni istrané¢ po Ctyfech
branach, na vychodni jedna brana. Tato tvrz
byla hlavnim vchodem na nadvoii zen a slula
Korintskou podle korintské médi, z niz byla vy-
tepana, jinak téz Krasnou anebo Nikano- rovou
— podle budovatele. Uvnitt podél zdi byla
sloupotadi a pfed nimi pokladnice pro milodary
pro potfeby kultu (srov Lk 21, 1—4). Ve
Ctyfech rozich byly mistnosti uréené k riiznym
ukonum, souvisicim s kultem a i uskladnéni
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ruznych potfeb pro bohosluzby, (vino, olej
atd.). Od nadvofi Zen bylo oddéleno
nejvnitin€j§i nadvoii Izraelitdt hradbou. —
Pulkruhovité schodist¢ vedlo k hlavnimu
vchodu na né na vychodni strané t. zv. Horni
branou. — Tam byval konan obfad ocisty
malomocnych a matek po porodu. Tam ode-
hralo se téz obétovani Pané (Lk 2, 24—38). Jen
od brany Horni smély prihlizeti Zzeny na
nejvnitingj§i nadvoii obétem — a smérem k
chramu.

Mimo to vedlo na nadvofi Izraelitd po tfech
vchodech se strany severni a jizni. Téz na
nadvofi Izraelitd byly vybudovany podél
severni a jizni zdi mistnosti pro riizné ucely. —
Zapadni ¢ast nejvnitingjSiho nadvoii byla
oddélena od ostatni ¢asti a vyhrazena vylucné
knézim a levitim. Jako v Sal. chram¢ stal tam
oltat zapalnych obéti a médéné more. Obétni
zvifata byla poraZena na severni stran¢ oltafe.
Po 12 schodech stoupalo se k vlastni chramové
budové. Byla vybudovana z mohutnych bilych
kvadrt, jez byly zCasti pozlaceny. Stavba
chramova byla 100 loket dlouha (pocitajic i
pfedsin), 60 loket Sirokd a 100 loket vysoka.
Jako u Salomounova chramu vchazelo se do
chramu pfedsini, jez byla vybudovana na
vychodni strané svatyné — a ptecnivala stavbu
chramovou na jihu a severu s kazdé strany o 20
lokti. Ve sméru délky svatyné — t. j. od
vychodu k zapadu méfila 20 loket. Vlastni
svatyné méla rozméry jako v chramu
Salomounové. Byla celd vykladana zlatém.
Dvete, jez vedly z pfedsiné do svatyné, byly
stale otevieny — avsak za
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haleny zaclonou, utkanou z drahocennych
latek. — Nad vchodem byl vytepan zlaty
hrozen velkych rozmérd, jako symbol Izraele.
— Velesvatyni od svatyné d¢lila dvojita opona.
V ni kamenny vystupek oznacoval misto, kde
nekdy stavala archa. — K chramové budové
priléhaly jako u chramu Salomounova
pristavby — a to na stranach severni, zapadni a
Jizni — o tfech poschodich do vyse 60 loket. —
Rovnéz nad chramem svatyni byly
vybudovany mistnosti do 40 loket vyse. O
jejich ucelu jsou jen dohady. Stfecha chrdmu
byla pokryta zlatym plechem a chranéna jednak
na okrajich mfizi — a po celé ploSe pobita
ostrymi zlatymi hieby (ty¢kami), aby ji ptéci
neznecistovali.
a) lllegitimni chramy. Jedinym opravnénym
chramem t. j. mistem, kde byla konana
starozakonni bohosluzba — byl chram je-
rusalemsky. — Mimo chram jerusalemsky
vybudovali si zidé v diaspofe v Hornim Egypté
chram na nilském ostrové Elefan- tiné (u
dnesniho Assuanu) a v Leonto- poli v Dolnim
Egypté. Chramy tyto byly vsak illegitimni. —
b) Chram v obrazné mluve vyskytuje se Castéji
v listech sv. Pavla, a to jednak ve smyslu
individualnim, jednak kolektivnim. Kfestan,
kitem posvéceny, je chramem Bozim, ktery se
nema znesvécovati hiichem (1 Kor 3, 16; 6,
18—20; 2 Kor 6, 16). Jindy pfirovnava celou
cirkev k posvatné budoveé chramu (Ef 2, 20..).
Podobny obiaz chrdmu ve smyslu kolektivnim
ma 1 Petr 2,4 ..V listé€ k Zidim je li¢eno kies-
tanské nebe obrazem dokonalejsiho chramu.
Jednotlivé obrazy isou voleny z chramu
jerusalemského. Veleknézem onoho chramu je
Jezis Kr. (Zid 3, 1. 9,11 .).
Podobné v obraze starozakonniho chramu
jerus, vidi nebe sv. Jan ve Zjev §, 3; 11, 119.
K.
Chrysolit (hebr. tar$i§) byl kamenem v
naprsniku veleknézové a byl také jednim ze
zakladli nebeského Jerusalema (Zjeveni 21,
201. S timto drahym kamenem srovnadva
Ezechiel ve vidéni zai vychazejici od kol
cherubli, Daniel pak zar andélského zjeveni
(Dan 10. 6). Jest to zlut¢ zeleny prasvitny
krystal olivinu. Hc Chrysopras jest jednim ze
zékladli nebeského Jerusalema (21. 20). Je to
polodrahokam jablkové nazelenalé barvy. Hc
Chti¢e jsou prudké tuzby smyslné zadosti
lidské proti mife rozumu a proti Bozimu
zakonu. — 1. Poslouchali jich je znamkou
bezboznosti: »Svaty duch ukéznéno- sti
vzdaluje se od mysleni, ktera jsou bez rozumu,
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zapuzuje ho pfichazejici nepra- vost« (Moudr
1, 5); »Po svych zadostech nechod’ a od své
vile odvracej se; vyplnis-K dusi své zadosti
jeji, ucini tebe radosti nepfatelim tvym« (Sir
18, 30); »Ac¢ poznali Boha, neoslavovali ho
jako Boha, nybrz zmarnili ve svych
myslenkach a zatemnilo* se srdce jejich. Proto
vydal je Buh v zadosti srdce jejich .. , Bih je
vydal v ndru- Zivosti hanebné, .. Smrti hodni
jsou tiz ktefi takové véci pasi« (Rim 1, 21—32).
— 2. Osudné nasledky hovéni chti¢im: »Bez-
bozni jsou jako rozbouifené mofte, které se
nemuize upokojiti, jehoz viny vyvrhuji kal a
blato. Nemaji pokoje bezbozni, pravi Pan Blih«
(Is 57, 20); »Peklo a podsvéti jsou nenasytné;
tak 1 oko lidské nikdy dosti ne- ma« Piis 27,
20}; »Zhavy chti¢ jako ohen hofi, neuhasne,
dokud lze néco pohltiti« (Sir 23, 22); »Nebot’
kouzla nicotnosti zatemiiuji to, co je Slechetné
a vir zIé zadostivosti pfe vracuje nevinnou
mysl« (Moudr 4, 12). — Novy zakon oznacuje
nekroceni chtic¢i za zdroj vSeho zla; »Odkud
vznikaji boje a plitky mezi vami? Ne-li odtud,
od vasich chtica, které bojuji ve vasich udech?
Zabijite a zavidite a nemuzete dosici; potykate
se, bojujete 4 nemate, ponévadz neprosite;
prosite a nedostavate, protoze Spatné prosite,
abyste to promarnili ve svych chti¢ich « (Jak 4,
13); »Zahynuli na pousti a to pak se dalo jako
predobraz pro nas, abychom nebyli zadostivi
véci zlych, jako byli oni zadostivi« (1 Kor 10,
5. 6). — 3. Ovladali chtice jest mravni
povinnost bohabojného: »Nepoddavej se
hiisné zadosti, spise ji ovladni« (Gn 4, 7); »Po
vSechny dni zivota svého méj na paméti Boha
svého a varyj se, bys nikdy nesvolil ke hfichu a
nezanedbal piikazani Pana Boha naseho« (Tob
4, 6); »Tak 1 vy méjte za to, Ze jste mrtvi pro
htich, zivi vSak pro Boha v Kristu Jezisi, Panu
naSem. Nekraluj tedy hiich ve smrtelném téle
vaSem tak, abyste poslouchali zadosti jeho,
nybrz oddavejte se Bohu, jako takovi, ktefi,
vstavSe z mrtvych, jsou zivi, a udy své odda-
vejte Bohu za nastroj spravedInosti (Rim 6- 12.
13); »Podle ducha zijte a zadosti téla
nevykonate« (Gal 5, 16). Sp

Chudoba. Skrovné vlastnéni Zivotnich potieb.
Mojzi§ ani Jezi§ Kr. nesliboval odstranéni
chudoby: »V zemi, v niz budes, nezmizi chudi«
(Dt 15, 11). «Chudé mate s sebou vzdycky«
Mk 14, 7).

1. Nikdo neztraci pro chudobu Bozi pfizei:
«Nebude nikomu stranit Pan proti chud’asovi*
(Sir 35, 16). Ch. pochazi nakonec od Boha a je
v planu jeho prozietelnosti; «Hospodin ¢ini



170

chudym i bohatym* (1 Kral 2, 7). » Bohac i
chud’as patfi k sob€, toho i onoho ucinil
Hospodin« (Pis 22, 2; cf 11, 14). «Nahy jsem
vySel z lina své matky, a zas nahy se tam
vratim. Hospodin vzal, jak se mu libilo, tak se
stalo, bud’ jménu jeho zehnano« (Job 1, 21). Na
mnoha mistech je liCen Hospodin jako
ochrance chudych: «Necin nasili chudému,
protoze je chudy, aniz utlaéuj nuzného pfi
soudu, nebot’ Hospodin ujme se jeho prava, o
Zivot obere ty, kdoz je obiraji* (Piis 22, 22, 23);
7Z171,12 a j-)- Ujmouti se chudého znamenalo
prlpodob niti se v jednani Bohu; «Nuzaka kdo
utiskuje, tupi jeho tvirce, ale cti ho, kdo se
slitovavd nad chudasem* (Piis 14, 31).
«Pijéuje Hospodinu, kdo se nad chud’asem
slitovava, a on jemu zase vrati (19, 17),
Zajlmave je, ze slova »zedaqa«, spravedlnost,
po vyhnanstvi, kdy bylo mnoho chudych,
uzivalo se pro almuznu. Tteba zde pridati i
ocenéni vdovina haléfe Kristem: «Amen
pravim vam; Tato chuda vdova dala vice nez
vSichni, ktefi metali do pokladnice; nebot
vSichni metali z toho, co jim pfebyvalo. Tato
v§ak dala ze svého nedostatku v§ecko, co méla,
vSecko svoje zivobyti* (Mk 12, 43, 44).

2. Dobré a cestné postaveni chudych ve
spolecnosti bylo sice zakonem zabezpe- ceno,
ale ¢asem se vyskytovaly piehmaty proti nim a
bylo jimi pohrdéno, a) Zakon se snazil
vyrovnat majetkovou nerovnost uzakonénim
péce o chudé, a nckterymi ustanovenimi
chrénil pred zchudnutim. Chudym méla nalezet
uroda sobotniho roku (Ex 23, 11), v roce
jubilejnim mel jim byt vracen majetek (Lev 25,
10), jim mél byt ponechan zbytek klast na poli
a hroznt spadlych na zem (Dt 24, 19; Lv 19, 9;
Rut 2, 2). Zaklad téchto ustanoveni byl, ze
zem¢ patfi Hospodinu a chudi jsou pod jeho
zv1astni ochranou. K tomu jeste patiila ochrana
chudych pti soudu (Dt 24, 17). Nesmély se brat
do zastavy véci nutné k zivotu (24, 6, 12. 17),
pro vypujc¢ené véci neméeli byt utlacovani (Ex
22, 25). O chudé me¢lo se pecovat i proto, aby
nebyli nuceni prodat se do otroctvi.

b) Zakon zajistoval chudym Cestné postaveni v
narodé. Nez casto nastalo tfidéni na chudé a
bohaté, pti ¢emz ovSem chudi doplaceli. Na to
poukazuji mnohé pfislovi: «I svému druhu
byva chudy odporny, bohaci v§ak maji mnoho
pratel* (Ptis 14, 20). «Bohatstvi ziskava mnoho
pratel; chudého vsak i ti, které mél, opousteji*
(19, 4). «Bratfi chudého maji v nenavisti, tim
vice pratelé jeho vzdaluji se od né¢ho* (19, 7),
«Bohac ktivdu ¢ini a smi reptati, chud’as kiivdu
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trpi a nesmi nez mlcet* (Sir 13, 4). Vyhody
bohatého a nevyhody chudého bily do oci:
«Statek je bohatému pevnost; chudoba
chudému zkaza.* (Ptis 10, 15; 13, 8.)
»Zakolisa-1i bohaty, byva podepien od svych
pratel; ale padne-li chudy, byva odkopnut 1 od
znamych. Chybil-li bohaty, ma mnoho ob-
hajcti; mluvil-li zpupné feci, ospravedliiuji ho.
Chybil-li chudy, nad to i karan byva; mluvi
rozumng, ale neni ho dbano* (Sir 13, 25—27).
Propast mezi obéma prohlubovali bohaci,
oddani rozmafilému Zzivotu, tim, ze ch.
vykoftistovali (3 Kral 21; Is 1, 17; 3, 12; 5, 8;
Jer22,17; Am 5, 11; 8, 6; Mi 2, 2). Sir 13, 23.
24 o tom pravi: «Kofist lva je divoky osel na
pousti, tak i1 pastva bohatych jsou chudi. A jako
v ohavnosti ma zpupny ponizenost, tak také v
ohavnosti ma bohaty chudého.* OvSem je
pravda, ze odstrkovani chudych zavinili
mnohdy ti chudi, ktefi zchudli vlastni vinou,
nebo lenosti: »Na mizinu pfivadi ruka lina,
ruka vsak pfic¢inlivych obohacuje* (Ptis 10, 4;
19, 15; 20, 14), «Dlouho-li lenivé budes spati?
Malicko podiimnes, mali¢ko pospis, malicko
slozi$ ruce v lazku, a pfijde na tebe jako kuryr
bida a nouze jako muz ozbrojeny* (Sir 6, 10.
11). Jindy zase rozkosnicky zivot: »Kdo si
libuje v hodovani, zchudne; a kdo rad vino a
vonavky, nezbohatne* (Pfis 21, 17). «Chudnou
pijaci a ti, kdoz na kvas se skladaji, a oble¢ena
bude ospalost v hadry* (23, 21). «Dé€lnik
oddany opilstvi nezbohatne, a kdo za nic pokla-
da malickost, pomalu hyne* (Sir 19, 1).
Nemoudré hospodafeni: «Neochuzuj se o
zavod, plat¢ penizem vypljcenym, takze
nebudes ve méSci nic miti* (18, 33). ¢) Proti
nespravedlivému zachazeni s chu-
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dymi ozyvaly se hlasy; »Kdo své ucho zacpava
ke kiiku chudasa, sam také bude kiiCet a
nedojde vyslySeni* (Piis 21, 13). »Kdo utiskuje
chudého, aby rozmnozil své bohatstvi, sam
bude nucen dat bohacim a bude stradat« (Sir
22,16). «Zastavejte se chud’asa, sirotka, at’ pfi-
]de k svému pravu tisnény nuzak z ruky
hiidnika je vyprosite« (Z1 81, 3. 4). Jindy se
zase poukazuje na dobré ch. vlastnosti:
»Nepohrdej chud’asem spravedlivym, aniz
veleb hfisnika-bohace« (Sir 10, 26). »Tti druhy
lidi nenavidi ma dusSe: pysSného zebrika,
Istivého bohace a vilného starce« (25, 3. 4).
«Lepsi je chudy, ktery Zije v prostoté své, nezli
bohac uskocny, ktery rozumu nema« (Piis 19,
1; 28, 6). «Lepsi je trocha, kterou ma
spravedhvy, nezli velké statky bezbozniki* (Z1
36, 16). Stiedni cesta se radi v Ptis 30, 8. 9:
«Chudobu a bohatstvi nedavej mné, abych snad
nadbytkem nedal se svésti, nezaptel tebe a
nefekl; Kdo je Hospodin? nebo abych nouzi
dohnan nekradl a nepotupil jméno Boha
svého.«

Chudoba dobrovolna. V ni zil Jezi§ Kr.
Pravil: «LiSky maji doupata a nebesti ptaci
hnizda, ale Syn ¢lovéka nema, kam by hlavu
polozil* (Mt §, 20). Pavel podava jeji duchovni
smysl: «Znate tu milost Pana naseho Jezise
Krista, ze totiz, a¢ byl bohaty, stal se pro vas
chudy, abyste vy jeho nedostatkem zbohatli* (2
Kor 8, 9), totiZ jeho zasluhami, pro néZ se nam
dostava nadprirozeného bohatstvi ducha.
Kristus ji doporucil mladenci k dosazeni
dokonalosti: »Chces-li byti dokonaly, béz,
prodej, co mas, a dej chudym a bude$ mit
poklad v nebi. A pojd’, nasleduj mne* (Mt 19,
21). Na otazku Petrovu; »Hle, my jsme opustili
vSecko a nésledovali jsme tebe, ¢eho se nam
tedy dostane?* Jezis odpovédél: «Amen,
pravim vam, ze vy, ktefi jste mne nésledovali,
pii znovuzrozeni az bude Syn ¢loveka sedéti na
trin€ své velebnosti, i vy budete sedéti na
dvanacti trinech a budete soudit dvanact izrael-
skych pokoleni. A kazdy kdo opusti diim neb
bratry.. . pro jméno mé, stokrat vice dostane (v
tomto zivoté totiz) a zivot vécny bude miti v
dédictvi* (Mt 19, 27—29). Méli ji zachovavat
apostolove pfi misionafskych cestach: «Nic¢eho
neberte ha cestu ani hul, ani mosnu, ani chleba,
ani penize, ani po dvou suknicich.. .« (Lk '9,
3), aby po prikladu svého Mistra diveétovali v
Bozi prozfetelnost a ni¢im nebyli ve své
¢innosti zdrzovani. Sk
Chusaj, vérny radce Daviduv, ktery mu velmi
prospél za vzpoury Absalomovy. Ch, chtél jiti
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s prchajicim Davidem, avSak na jeho vybidnuti
vratil se do Jerusalema, aby uéinil pro n¢ho, co
se dalo (2 Kral 15, 33—36). Prilezitost se mu
naskytla, kdyz se jednalo o to, zdali ma byt
David hned pronasledovan nebo zdali se ma
nejprve shromazdit vSechno izraelské vojsko.
Postavil se proti radé Achitofe- love, radicimu
k rychlému pronasledovani, a dosahl toho, ze
byl pfijat jeho navrh o pratahu. Tim vlastné
zachranil Davida. 5
Sk

Chvila Bozi. Navenek projeveny tkon oslavy
Boha pro jehio vzneSenost a dobrodini. 1.
Pohnutky k chvale Bozi. Chvala se vzdava jen
tomu, kdo ji zasluhuje. Buh si ji zasluhuje, je
nejvyssi bytost, od niz vSichni tvorové zavisi.
Kdo to uzniva, da se do chvaleni Boha
samovolné. Kdyz tvora chvalime pro jeho
krasné vlastnosti a skutky, tim vice Boha, ktery
ma nej- kiasné€jsi vlastnosti ve vrcholné mite,
jehoz skutky jsou tak veliké a v jehoZ jednani
se ukazuje moc, laska, milosrdenstvi a dobrota.
Vira ve vzneSeného a svatého Boha, v jeho
dobrotivou proztetelnost ladi dusi k chvale. V
Pismé sv. se ukazuje, jak tato vira vynucuje
slova chvaly z ust véticich. Blih je vzneseny a
proto je hoden chvaly; «Vzdyt je Pan a chvaly
nejvys hoden; zaslouzi oti nade vSechny bohy.
Jsou vSichni bohové pohanﬁ duchové zli, av§ak
Hospodin je Tviirce zemé. Slava a nadhera je
pted jeho tvaii, svatost a velebnost ve svatyni
jeho* (Z1 95, 4— 6). «Veliky je Hospodin na
Sionu, nade Vsecky narody vyvySeny. At slavi
velké jméno tvé a hrozné, nebot’ je velesvaté*
(98, 2. 3). «VyvysSen nad vSechny narody
Hospodin, ba nad nebesa slava jeho. Kdo jako
Hospodin, Bith nas?* (112, 4. 5). «Velky je
Hospodin, v§i chvaly hodny, velikost jeho je
nevystizna* (144, 3). Bth je Pan vseho, vse od
n¢ho pochazi, a proto jemu nalezi chvala tvort;
«Tva jest, Hospodine, velebnost a moc, i slava
1 vitézstvi, a tob¢ piislusi chvala, nebo vSecko,
co je na nebi a na zemi, tvé jest; Tvé jest bo-
hatstvi a tva je slava; ty panujes nade v§im, v
ruce tvé je sila i moc; v ruce tvé je velikost i
panovani nade vSemi vécmi. Nyni tedy, Boze
nas, deékujeme tobé a chvalime tvé slavné
jméno« (1 Par 29, lili)- Je mocny: »Pisen
prozpévujme  Hospodinu, pisei novou
zpivejme Bohu svému. Pane mij, Hospodine,
ty veliky jsi, pfeslavny moci svou,
neptekonatelny« (Jdt 16, 15. 16), spravedlivy:
»Jazyk mij bude hlasat tvou spravedlivost,
klerykoliv den tvou chvalu« (Z1 34, 28).
»Veliké a podivné jsou skutky tvé, Pane Boze
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vSemohouci; spravedlivé a pravé jsou cesty
tvoje, krali narodid. Kdo se nebude bati tebe,
Pane, a nebude velebiti jméno tvé? Nebot' ty
jediny jsi svaty, vzdyt vSichni narodové
pfijdou a pokloni se pfed tebou, ponévadz
soudy tvoje pfisly na je- vo« (Zjev 15, 3. 4). V
tomto nadSeni pro chvalu Bozi jsou vyzyvani
nezivi a zivi tvorové, aby vSichni vzdavali
svym zpusobem chvalu Bohu; » Velebte ho
nebesa i zem¢, mote a vSecko, co se v nich hybe
« i(Z1 68, 35) »Jasejte nebesa plesej zemé,
vesele zpivejte hory chvalu« (Is 49, 13).
»lasejte nebesa, ¢ini Hospodin milosrdenstvi,
plesejte nejzazsi konéiny zemé, zvuéte hory
chvalou, les i veskero stvoreni jeho« (44, 23).
Vsechno tvorstvo je vyzyvéno ke chvéle v
Zalmu 148, Dan 3 aj. Clovék ma chyaliti Boha
pro jeho dobrotu a vérnost k nému (21 99, 4. 5;
144; 117, 1—4; 147; 149). lzraelité méli
zvlaité divod k této chvale i(Z1 110) pro
ptipravovanou spasu: »Oslavuji t€, Hospodine,
nebo kdyz rozhorlil ses na mne, hnév tvlj se
obratil, a tys mne pot¢sil! Ejhle Bih je Spasitel
mijl« (Is 12, 1. 2), ktera se rozsiti na vSechny
narody: »Po- hané pro milosrdenstvi oslavuji
Boha, jakoz jest psano: »Protoz budu t€ oslavo-
vali mezi pohany, Hospodine, a jménu tvému
budu prozpévovati«. A opét di: »Veselte se
pohané s lidem jeho«. A opét: » Chvalte
Hospodina vSichni pohané, a vychvalujte ho
vSichni narodové« (Rim 15, 9—11). Za to s
dékovanim je chvalen Bih v Ef 1, 3: »Veleben
budiz Btih a Otec Pana naseho JeziSe Krista,
ktery nas pozehnal v Kristu vSelikym
pozehnanim du- chovnim.

2, Jaka mabyt. Vétici nemuze nikdy fici, ze jiz
dosti chvalil Boha ve svém Zivoteé, ale ma v
chvaleni vytrvat po cely zivot. »Zpivati budu
Panu cely Zivot, chvalit Boha svého, pokud
budu« (Z1 103, 33). «Budu t& velebit, Boze
muj, krali, slavit jméno tvé na veky, vzdycky.
Kazdy den té budu slavit, jméno tvé chvalit na
veéky« (144, 1. 2). V zalmu 146, 1 je vyzvani:
»Chvalte Hospodina, je dobife mu zpivat:

»Neni cloveka, ktery by nehfesil« (3 Kral 8§,
46); »Co je clovek by neposkvrnény byl? Hle,
jeho svati nejsou nezmemtelm nebesa nejsou
Cista pfed jeho tvari« (Job 15, 14. 15);
»Poklesky kdo miZe poznati? od’ téch, jichz
nejsem si védom, o¢ist m&* (Z1 18, 13) »V
mnohych vécech chybujeme viichni« (Jak 3,
2). — 2. Kazdy ma doznati své vlastni chyby
»Vyznal jsem se ze svého provinéni, nepravost
svou jsem nezakryval« (Z1 31, 5); »Je stud,

Chvala Bozi - Chyby

nasemu Bohu bud’ pfijemna, patfi¢na chva- la«.
Takové je chvaleni Boha od spravedlivych: »K
moudrosti totiz druzi se Bozi chvala, (Sir 15,
9, 10). »Ktefi se bojite Boha, chvalte jej« (Z1
21, 24). At uz je vzdavana chvéla Bohu od
kohokoliv, nikdo si nemuize fici, ze chvalil
Boha, jak si zasluhuje: »Oslavujice jej, co
zmuzeme? Je vSemohouci nade vSecka sva
dila. Vyvysujte Pana, jak vysoko muzete,
nebot’ jesté vyssi jest a predivna jest velebnost
jeho. Dobrofecte Panu, vyvySujte ho, jak
miZete, nebot’ veétsi jest, nez jakakoliv chvala«
(Sir 43, 30—33). V Nov. Zakoné mozno byti v
tom ohledu spokojenéjsi, nebot’ chvala Bozi u
kfestana ma velikou cenu, je-li podavana ve
jménu JeziSe Kr.: »Skrze n¢ho tedy piinasejme
Bohu vzdycky obét’ chvély, to jest ovoce rti
velebicich jméno jeho« (Zid 13, 15). Nejvhod-
né&jsi misto pro chvaleni Boha je chram, avsak
Jako se mozno vSude modlit, tak mozno vSude
chvalit Boha, »je-li nékdo dobré mysli« (Jak 5,
13)..

3, Cim chvalit Boha. Pravi Sirach: »Dal mi
Pén jazyk za mzdu moji, jim ho budu velebiti«
(51, 30). Nejlepci vziti lidské mluvy je, chvali-
li se ji Buh. To si umi- fiuje zalmista: »Slavit
chci Pana velmi svymi rty« (108, 30). Kona se
to zpévem: » 1 budu slavit jméno Bozi zpévem«
(68, 31). Ke zpévu se druzi hudba, jiz chce
zalmista také projevit svou chvalu Bohu:
»Vychvalujte ho zvukem rohu, vychvalujte ho
harfou a citerou ...« (150, 3..). Biih je chvalen i
dobrymi skutky: »Na- plnéni bud’te ovocem
spravedlnosti skrze Jezise Krista ke slavé a
chvale Bozi« (Fii 1, 11).

Priklady. Mladenci v peci ohnivé »jako z
jednéch ust chvalili Boha« (Dan 3). Pastyfi,
vracejici se od navstévy narozeného Spasitele,
chvalili Boha (Lk 2, 20). Uzdraveny chromy ve
Skt ap 3, 8. Pavel a Silas ve v€zeni o piilnoci
modlice se chvalili Boha (16, 25) a j. Sk
Chyby jsou vady véci nebo osoby, zmensujici
jeji uplnost ¢i dokonalost. U ¢loveka chyby
jsou predevsim mravni vady v jeho jednani. —
1. Ma chyby kazdy:

ktery uvadi do htichu, a je stud, ktery uvadi ve
sldvu a milost« (Sir 4, 25); »Co vidi§ tfisku v
oku bratra svého a tram ve svém oku nevidi§ 7«
(Mt 7, 3); »Kdo z vas je bez htichu, prvni hod*
po ni kamenem« (Jan 8, 7); »Kazdy z nds musi
Bohu vy- dati pocCet o sobé. Proto se jiz
navzajem nesud'me, nybrz k tomu obracejte
splse svou péci, abyste bratrovi nedavali pohor-
Seni« (Rim 14, 12); «Hled na sebe, abys také
ty nebyl pokousen« (Gal o, 1). — 3. Druhému
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chyby nevycitej, nybrz po- shov: » Nepohrdej
mu vytky; pomni, Ze vSichni lidé hodni jsme
trestu« (Sir 8, 6); Jezi§ Kristus fekl Zzené
cizolozné: »Ani ja 1€ nezatratim. Jdi a uz
nehfes« (Jan 8, 11); »Bratii, jestlize by nékdo v
prenahleni byl strzen k néjakému poklesku, vy,
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ktefi jste duchovni, napravte takového v duchu
mirnosti, hledé kazdy sam na sebe, abys také ty
nebyl pokousen« (Gal 6, 1); »Tak, abyste spise
mu odpustili a jej potesili, aby pfiliSnym
zarmutkem nestravil se ten, jenZ je takovy« (2
Kor 2, 7); srv, laskavé pfijeti marnotratného
syna, Lk 15,20. Sp



Ikonium bylo nejvétsim méstem Lykaonie a
lezelo na jih od »Krélovské cesty«, s niz bylo
spojeno silnici. Lezelo na severnim ipati Tauru
v urodné roviné a bylo vzdaleno od Antiochie
Pisidské 130 km. Kdezto ostatni Lykaonie byla
pokladana za zemi barbarskou, Ikonium bylo
sidlem vzdélanosti fecké. Nedlouho pred v
ptichodem Pavlovym cisaf Klaudius uéinil z ni
fimskou kolonii, jejiz tifedni jméno bylo od té
doby Klaudia nebo Klaudikonium. Dnesni
Konie, stojici na misté starého Ikonia, je
dilezitou zelezni¢ni stanici bag- dadské drahy.
— Sv. Pavel s Barnabasem piisli do Ikonie na
prvni cesté z Antiochie Pisidské a kazali tam
deli dobu evangelium i(Skt ap 13, 51; 14, 1).
Zidé, ktefi tu byli ode davna usedh postvah
proti nim ¢ast pohanského obyvatelstva takze
oba vérozvéstové, jejichz zivot byl ohrozovan,
byli nuceni odtud prchnouti do Lystry (Sk Ap
14, 18; 2 Tim 3,11). Pfesto pfi navratu sv. Pavel
se tu opétn¢ zastavil (Skt ap 14, 20). Ve zprave
Skutkt Apostolskych o druhé a tieti cesté apos-
tolové neni sice Ikonium vyslovné jmenovano,
ale neni pochyby, jak soudime ze sméru cesty,
ze sv. Pavel sem po oba- krate rovnéz zavital.
Hce
Inspirace. Inspirace, vdechnuti, je vyraz pro
oznaceni bozského puvodu Bible. Jeden z
hlavnich ¢lankt katolické viry je, ze knihy
bible jsou bozsky vdechnuté, ¢ili ze jejich autor
je Buh. Tuto pravdu nelze dokazati ptimo z
Pisma svatého, protoze by se dokazovalo o
knize néco z ni samé. Lze vSak Pismo
uvazovati jako kazdou jinou historickou knihu,
v niz jsou svédectvi, Ze tato kniha byla napséna
z bozského vnuknuti. Ale tento diikaz nestaci
sam o sobé¢, protoze sveédectvi bible, jak uvi-
dime, nejsou tak jasna ani tak obsahla, aby se
jich mohlo pouziti o vSech jednotlivych
knihach Pisma. K uplnému dtkazu je tfeba
sveédectvi tradice. Jiny pfiméjsi dikaz, ale spis
theologicky nez skriptu- risticky, mozno vésti
ze zivota Cirkve, ktera na zéklad¢ historickych
svédectvi trvd jako ustav spasy, Kristem
zalozeny, jiz bylo svéfeno depositum fidei,
sklad viry, a charisma neomylnosti, aby jej
neporuseng stiezila. Cirkev vSak jako zakladni
dogma predklada inspiraci, totiz nauku, Ze
vSechny knihy bible Starého i Nového zakona

byly bozsky vdechnuté, Ze jsou dilo Bozi a Ze
Biih je jejich autor ve vlastnim smyslu, i kdyz
je tfeba tuto Cinnost a zasah Bozi brati ne
anthropomorfisticky,  nybrz  analogicky.
Nejlepsi vsak je dikaz ustaveny z historickych
svédectvi Bible, tradice i Zivota cirkve a jejich
vynosu. Bible Starého zékona na nékolika mis-
tech ukazuje na bozsky svtij ptivod. Na pf. v
Pentateuchu se pravi, ze Mojzi$ napsal slova
Bozi. »Sebral pak Mojzi§ veskeré feci Pané. .
.« Ex 24, 4. Kdyz Mojzi§ zaznamenal do knihy
slova zékona, porucil levitiim dati tento svazek
po bok archy imluvy jako néco posvatného. Dt
31, 24. Podobna svédectvi ¢teme u Jos 24, 26;
1 Kral, 10, 25, u prorokt Jer 36, 2 a j. Jiz pted
Kristem byly vSechny knihy bible sebrany do
zvlastniho kanonu, nebot’ jiz Siracides r. 130 po
Kr. mluvi o trojdilném kanonu Starého zakona
(viz biblicky kanon), o Zakoné, prorocich a
ostatnich spisech, coz potvrzuje, Ze tyto’ knihy
byly povazovany za zvlastni.
Zidovska tradice, uchovana ve spisech rabinti a
vykladech Bible, ukazuje na skute¢nou viru
zidd v bozsky charakter bible. Tyto knihy se
nazyvaji: svaté knihy. Jejich posvatnost byla
velkd, poskvriiovaly ruce, a ten, kdo se jich
dotkl, byl povinen se um}'lti, aby takika
neodnesl S se- bou onu posvatnost Filo mluvi
vius pise o 22 knihach, které jsou Zidiim svaté
a v néz maji viru jako v zadné jiné knihy. Ve
sttedoveéku tuto viru vyjadiuje Rabbi Mojzis,
jenz pise o jednotlivych knihach kanonu a
pravi, ze byly napsany v Duchu svatém.
Vira v bozsky puvod knih bible byla ptejata v
Novém zakoné. Kristus se ¢asto dovolava bible
jako slova Boziho. Na pt.: »Necetli jste o
vzkfiSeni mrtvych, co bylo feceno od Boha
mluviciho k vam?« (Mt 22, 31) »Rusite slovo
Bozi svym podd- mm« Mk 7, 13)
»Nedomnivejte se, ze jsem prtisel zrusit zakon
nebo proroky; nepfisel jsem zrusit, nybrz
naplnit. Vpravdé, pravim vam: dokavad
nepomine nebe a zeme, nepomine jediné
pismeno nebo jedina ¢arka ze zakona, az se
vsecko stane« (Mt 5, 17, 18). Apostolé nazyvali
Pismo slovem Bozim. Sv. Petr pravi pfi volbé
nového apostola: »Musi se naplnit Pismo, jez
predpovédél Duch svaty usty Da- vida« (Skt ap
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1, 16). Sv. Pavel cituje slova zalmu Davidova a
mistg Davida pravi: «Proto, jak di Duch svaty.
K (Zld 3, 7). Nejcenng;jsi biblické vyroky pro
inspiraci jsou dva texty apostolt sv. Petra a
Pavla. Maji prikaznost nejen pro poznani
existence inspirace, nybrz i jeji vnitini povahy.
Sv. Petr v 2. epistole 1, 20 piSe: »A mame
pevnéjsi slovo prorocké, a vy dobfe ucinite,
dbate-li ho jako svice svitici na temném miste,
az den zasvitne a vzejde denice ve vaSich
srdcich, to pfedem poznavajice, ze zadné
proroctvi Pisma nespocivda na vykladé
vlastnim; nebot’ ne z vile lidské se nékdy stalo
proroctvi, nybrz Duchem svatym nadchnuti
mluvili svati lidé Bozi« — v ptivodnim feckém
textu: all* ypo pneumatos agiu feromenoi —
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starozakonnich v kiestanskych
shromazdénich. A jako byli Mojzis§ a proroci,
tak se fadily novozdkonni spisy pod hlavni
hesla: Kristus a apostolé, jez byly stavény na
stejnou uroven jako starozakonni knihy a proto
stejné povazovany za knihy bozské, jak o tom
sveédci déjiny kanonu Starého i Nového zakona
(viz totéz heslo). V zidovské i kiestanské
tradici nalézame mnoho vyroku, které vyjadiuji
nejen viru v bozsky pﬁvod starozékonnich spi—

kanonu. Sv. Otcové nazyvali Pisma «bozské
proroctvi«, «listy BozZi«, »di- lo Bozi«. Na pf.
sv. Ireneus pise, Ze slova MojziSova jsou slova
Kristova (MG, 7, 977). Podobné pise Origenes,
sv. Klement Rimsky, sv. Augustin, Jeronym a

doslova tedy od Ducha svatého neseni, latinsky j. Cirkev tuto viru vyznavala od pocatku.

Spiritu  sancto inspirati, ackoliv by byl
spravnéjsi preklad: acti, aby se tim vystihlo
trvani oné cinnosti, jak je to vyjadieno v
feckém textu pojmem feromenoi. Ve slovech
prorockd fe¢ a proroctvi Pisma miZeme
rozuméti bud’ celé Pismo anebo podle
souvislosti pravdépodobné;ji alespon:
mesiaSska proroctvi. Tak i tak tu mame
svédectvi, Zze proroci nemluvili sami ze sebe,
nybrz z Boziho zasahu. Ze souvislosti vyplyva,
ze sv. Petr nemél na mysli jen proroctvi Gstné
pronesena, jez se dala jménem Bozim a vlivem
Bozim, nybrz prosté proroctvi, jak je mél pred
se- bou, tedy i pisemné zaznamenana, jak o tom
svéd¢i nazev vSech knih: proroci. Text sv.
Pavla je rovnéz velmi dillezity pro inspiraci. V
2. listé k Timotheovi 3, 16 pise; »Ty vSak
zustavej v tom, co ses nauéil a co ti bylo
svéfeno, véda, od koho ses naucil. Vzdyt' od
mladi znas svata Pisma — ta iera grammata, —
jez t& mohou vzdélavati ke spase skrze viru,
ktera je v Kristu JeziSi. VeSkeré Pismo bozsky
inspirované uzitetné je k vyuCovani, k
usvédcovani... V tomto textu se pravi: veskero
Pismo — pésa grafé — je Bohem vdechnuto —
theopneustos. Latinsky je tento vyraz pielozen:
divinitus inspirata. Né&kteti protestanté chtéji
prekladati tento vyraz v aktivnim smyslu:
vydechujici Boha, ale jak gramatlcky, tak
logicky i ShOdl’le_]l s tradici je pasivni smysl:
bozsky vdechnuté.

Pojmem pasa grafé vsak nelze piesné¢ urciti,
které knihy meél apostol na mysli. Po dle
tehdejs$i terminologie muzeme pfipustili, ze
bézelo o Stary zakon. Obdobné jako ve Starém
zakon€ se pocala tvotiti i sbirka novozakonnich
spisti. KdyZ Casem byla zaznamenéna nauka
Kristova pisemné, byly tyto knihy ¢itany vedle

Dogma inspirace bylo popirano teprve v
moderni dob¢. Nanejvyse od 4. do 14. st. bylo
tteba vymezovati, Ze proti nauce ma-
nichejismu a albigenskych, jeden Biih je autor
nejen Nového, nybrz i Starého zakona. Proti
protestantiim byla nucena cirkev vymezovati
rozsah biblického kanonu, a vymezili, které
knihy jsou kéanonické a ze i tak zv.
deuterokanonické jsou knihy
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bozské. Viru v inspiraci vyjadfila Cirkev
ufedné na snému Vatikanském (1869—70),
kde byl vydan tento dogmaticky vynos: » Tyto
knihy pak ((které jsou vypocteny v katalogu
Tridentského snému) ma Cirkev za svaté a
kanonické, ne, protoze byvSe sestaveny
pouhym lidskym pfi¢inénim a jeji autoritou pak
byly schvaleny; ani ne jen proto, Ze obsahuji
zjeveni bez bludu, nybrz proto, ze vnuknutim
Ducha svatého byvse sepsany, maji Boha
autora, a jako takové byly samé Cirkvi
pfedany« (E. S. 1787). Je tedy inspirace
nadpfirozena ¢innost Bozi na svatopisce jako
nastroje, aby napsali knihy, obsahujici bozské
pravdy k pouceni a uzitku celé cirkve. V
encyklice »Providentissimus Deus«, vydané
Lvem XIII. se zduraziuje nastrojova ¢innost
sva- topiscil. Tak chéapali inspiraci jiz sv. Otco-
vé. Nazyvali svatopisce »organa« nebo »in-
strumenta, na pi. sv. Jeronym, sv. Ambroz.
Sv. Tomas Akv. ve sttedovéku vyjadiuje tuto
pravdu obrazem cinnosti dvou pficin, z nichz
jedna je hlavni a druhd ji podfizena jako
nastroj. Vysledek cinnosti je podle hlavni
priciny, ale néstrojova pfic¢ina rovnéz pusobi.
Sekera pouzita k uméni tvoii dilo pojaté mysli
umélce, ale pfitom skuteéné sekd dievo, z
n¢hoz se néco vyrabi podle planu hlavni
pri¢iny. Z pojmu nastrojové pficiny plyne, Ze v
inspiraci vSechno pochazi od Boha, hlavni pfi-
¢iny, ale svatopisci jako pouzité a bozskou
¢innosti ovlivnéné nastroje pusobili i jako
skutecné nastroje a zanechavali ve svém dile
stopu lidské Cinnosti. Tak si vysvétlime rozdily
ve zpusobu psani, ve vyjadfovani i podavani
latky v biblickych knihach. Knihy jako takové
jsou od hlavni pfic¢iny — Boha, ¢innost vsak je
téz zavisla na vlohach, schopnostech, povaze a
jinych vlastnostech svatopisce, Zivého nastroje,
schopného pojeti pravdy a jejiho vyjadreni
podle osobitych vlastnosti, jez ¢innost Bozi
zcela plsobici nerusi a nenici. Z toho vyplyva,
ze nelze inspiraci omezovati jen na ngjaké
pravdy, nybrz Ze cela kniha — mame ovSem na
mysli original — je skute¢né dilo Bozi ve vlast-
nim smyslu. Dusledek je, ze v bibli nemtize
byti formalniho bludu, ktery by pfipadl hlavni
danych rukopisech najiti nejlepsi ¢teni a miti na
mysli pravidla spravného vykladu bible, jejiz
hlavni pfedmét neni pouceni o pfirodnich nebo
historickych pravdach, nybrz o bozskych prav-
dach, potiebnych ke spase. Za tim ucelem
muze bible vyjadriti tuto svou pravdu i lidovym
podanim pfirodnich pravd nebo jinymi
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literarnimi druhy a symboly. I kdyz v pojmu
nastrojové pfi¢iny je obsazeno, ze biblicka
inspirace se vztahuje i na slova, nesmi se to
chapati piili§ materielné. Je si tieba pamatovati,
7e slova jsou potud inspirovana, pokud jsou
hutna ke vhodnému vyjadteni pravdy, na néz se
v prvé fadé vztahuje inspirace, kdezto na
ostatni jen potud, pokud slouzi k vyjadieni
pravdy. To vSechno Ize vyvoditi dikladnéj$im
rozborem formule sv. Pavla: veskero Pismo je
bozsky vdechnuté. Definice i nauka uciteld
cirkevnich neni nic nez rozvinuti této formule.
Sv
Isaia8. Patii mezi vétsi proroky. Byl synem
Amose (nikoliv proroka). Byl Zenat a mél dva
syny. K tufadu prorockému byl povolan ke
konci kralovani OziaSe asi kol. 1. 738 a ptsobil
za kralt Joathama, Acha- ze a Ezechiase. Zil
asi az do doby krale Manasse, z jehoz rozkazu
byl podle zidovské tradice roziezan pilou.
Kromé knihy svych proroctvi napsal Dé&jiny
krale OzidSe (2 Par 26, 22), z nichz se nic ne-
dochovalo, a D¢jiny krale Ezechiase i(2 Par 26,
22), z nichz snad jsou uchovany zlomky v hl
36—39 jeho proroctvi.
1. Kniha proroctvi se déli na dvé hlavni ¢asti:
knihu hrozeb hl 1—35 a na knihu utéch hl 40—
66. Tyto dvé casti deéli hl 36—39, které
obsahuji historické vypravovani o padu
Asyfantu. V prvni c&asti svych proroctvi
vyhrozuje, ptredpovida soudy Bozi nad
Izraelem a nad jinymi narody. Narod bude
vyhlazen, ale tak, ze zistane nové sémé, z
n¢hoz vzejde obnoveny Izrael. Kralovstvi
judské bude téZce suzovano pro svou nevéru,
ale nezahyne pro Emanuele-Mesiase, ktery dle
jeho predpovédi se narodi z panny a bude
vybaven zvlastnimi dary. Druhd ¢ast je plna
utéchy; vysvobozeni naroda z jeho zajeti, od-
¢inéni za hiichy utrpenim Sluzebnika Jahvova,
obnoveni Izraele, jemuz budou slouziti
vSechny narody,
2. Dle nadpisu knihy, tradice zidovské i
ktestanské, historickych udalosti, obsazenych
v samé knize a o nichz se dovidame z
mimobiblickych pramend, spisovatelem téchto
proroctvi je Isaias.
Kromé hl 13, 1 a 21, 1—10 prvni ¢asti, kde se
mluvi o zajeti babylonském, moderni zastanci
kritické skoly upiraji Is. celou druhou cast,
jejihoz autora nazyvaji Deutero-Isaiase; nektefi
dokonce pfipisuji hl 57—66 Trito-IsaidSovi.
Dtivody jsou tyto: Autor na téchto mistech
mluvi o zajeti babylonském jako o pfitomném,
predpoklada Cyra znamého ctenartim, oslovuje
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zidy jako by jiz byli ve vyhnanstvi a kone¢né
sloh druhé ¢asti je znacné rozdilny od prvni.
Mimo to Mesia$ je licen v prvni ¢asti jako
mocny kral, v druhé jako Sluzebnik Jahve trpici
a poniZeny. .

Odpovéd na tyto namitky: Zidovska tradice,
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Po smrti Safiné Abraham zjednal Ctyfice-
tiletému Isakovi prostiednictvim spravce
Eliezera za manzelku Rebeku z ptibuzenstva
svého bratra Nachora. Jeji pfitomnost ho
potésila v jeho smutku po matce (24). Po smrti
Abrahamové, jehoz pochoval k Sare v Hebronu

jejimiz svédky jsou Sirachovec (48, 23) a Josef (25, 7—10), vedl dale pastyisky zivot. V dob¢

FL, jakoZ i kiestanska, na pi. Mt 3, 3, Mk 1, 3;
Lk 3, 4; Jan 1, 23; Rim 10, 16 a Skt ap 8, 20
svéd¢i jednotné pro autorstvi IsaiaSovo 1 druhé
¢asti. Co se tyka obsahu samé knihy, je patrné,

hladu se odebral do Gerar k Abimelechovi (26,
1—6). Zde jako kdysi Abraham z bazné pred
smrti pfedstavoval Rebeku jako svou sestru,
avsak kral seznav, Ze je jeho manzelka, zarucil

ze druhd c¢ast je vyplnénim programu Is. jim bezpe¢nost (7—11). Tam zbohatl, coz

uréeného na zacatku: Sion bude soudem
vykoupen. Podava-li zajeti babylonské jako
pritomné, to se da wvysvétlit prorockym
duchem, ktery vidi budouci udalosti bez
spojitosti ¢asu. I v druhé ¢asti pouziva autor
obrazii z Palestiny, takze i to svédci, ze zil v
Palestin¢. Riznost slohova druhé Casti je pro
riznost piredmétu: v prvni casti nahodilé
hrozby, v druhé uvazena slova ttéchy. Vedle
ruznosti tfeba v8ak upozornit! i na podobnost
téchto Casti jako na uzivani nékterych vlastnich
vyrazd v obou ¢astech: Svaty Izrael, zaviené
o¢i (duchovni slepota), Gsta Pan¢ promluvila.
— Mesias je v prvni ¢asti jako slavny kral, jenz
zalozi kralovstvi na Sionu. V druhé casti je
vykoupeni naroda jeho utrpenim. Proto
dekretem biblické komise z r. 1908 bylo
stanoveno, ze ddvody, vznesené proti jed-
notnosti dila a jeho ptivodu od Isaia$e nejsou s
to pfiméti k ndzoru, ze Isaia§ neni autorem
celého dila (Ench. bibl. 287).

Sv
Isak. Patriarcha, syn Abrahamiv a Safin,
jejichz zivot byl vlastné vyplnén dlouhym,
trpélivym cekanim na ncho. Teprve kdyz se
Abraham blizil ke 100 lettim, bylo mu sd€leno,
ze Saraj 90leta pocne (Gn 17, 14). U
Abrahama i Sary pfi navstévé tif muzd u
terebintu Mambre a pfi jeho narozeni vyvolalo
dlouho oc¢ekéavané vyplnéni jasot a smich (18,
10— 15), tajici se ve jmén¢ Isak, t. j. smich,
jasot. Pri jeho odstaveni pofadal Abraham
velkou hostinu (21, 8). Isak wvyrastal s
Ismaelem, avSak Sara pro jeho shlizeni na Isaka
si vynutila Ismaeltiv odchod (21, 9). Isak se stal
dédicem zaslibeni a pozehnani (17, 15—16),
pozdéji mu opakovanych (26, 24). Piesto
Abraham ho byl ochoten obétovat na prani
Bozi (22); neni zde ani zminky o zdrahani se
strany Isakovy. Trpélivost a oddanost
Hospodinu a otci projevuji se i v dal§im jeho
Zivote.

vzbudilo zavist '(14) a vedlo mezi pastyfi ke
sporiim o studn€ (15— 22). Potom se odebral
do Bersabe, kde ho Hospodin ujistil svym
pozehnanim (23— 31). Rebeka s pocatku
neplodna, porodila mu dvojcata Esaua a Jakuba
(25, 21—27). Isak Esaua, ackoliv mu pfipravil
trpkou chvili pro kanaanské manzelky (26,
35— 36), vice miloval pro jeho lovecky zivot.
Rebeka vice milovala Jakuba. Na jeji popud
Jakob oklamal otce a vyzadal si od ncho
pozehnani pro prvorozené. Esau se musel
spokojit s druhotnym pozehnanim (27, 1—40).
Potom jiz neni o ném zminky. Jakub ho jesté
zastal na zivu po navratu z Haran (35, 27).
Kdyz zemiel ve veéku 180 let, pochoval ho
Jakob v Hebronu vedle Abrahama (35, 28—
29). V Bibli byva kladen vedle Abrahama a
Jakuba ve formulich: Bih Abrahamuv, Isakav
a Jakubuv {Ex 2, 24, 3 Kral 18, 36; 2 Par 30, 6;
Lk 20, 37). Sv. Pavel v Gal 4, 22—31 prohlasil
Isaka pro zrozeni ze svobodné proti Ismaelovi,
zrozenému z otrokyné, za predobraz duchov-
nich ditek Abrahama, rod véncich. Pfed-
obrazny raz ma i obétovani Isaka (Zid 11, 19),
coz sv. Otcové krasné rozvinuli: Isak, nesouci
poslusné dievo k obéti, pred-
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obrazuje Krista nesouciho si kiiz z posluSnosti,
Sk

IsboSeth. Pivodni jméno tohoto syna Saulova
bylo Isbaal, t. j. syn baala (1 Par &, 33; 9, 39),
které bylo zménéno v Isbo- Seth, t. j, syn hanby.
Po smrti Saulové Abner, velitel vojska, dosadil
ho na trtin se sidlem v Mahanaim v Zajordani
(2 Krél 2, 8—10). Potycky mezi Abnerem a
stoupenci Davida, k némuz se ptidal jen kmen
Juda, nemohly rozhodnout o tom, kdo bude
kralovat nad celym Izraelem. Kdyz vSak I
vycital Abnerovi, ze se divérné chova k Resf€,
Saulové Zzené, coz znamenalo totéz jako
uchdzet se o triin, rozhodl se Abner podrobili
Davidovi cely Izrael (3, 7—12). Po zavrazdéni
Abnerové vplizili se do svétnice 1. synové
Remmo- na Rechab a Baana, kdez ho za
odpoledniho odpoc¢inku zavrazdili, jeho hlavu
piinesli Davidovi do Hebronu, Ten ji pochoval
v hrobé Abnerove, vrazedniky vSak dal usmrtit
(4, 5—12). Sk
Ismael, »Bih slysi«, totiz volani Agary, jeho
matky, jez téhotna musela opustili dim
Abrahamtv. Kdyz vyrostl, byl vyhnan i s
matkou a piebyval v pousti Faran, se-
verozapadné od Sinajského poloostrova. Za
manzelku mu nasla Agar Egyptanku (Gn 21,
9—21). Z ného povstal kmen Ara- bu-
Ismaelit. Jeho povaha je v predpovédi, dané
Agar; aélovék divoky, proti v§em a vSichni
proti nému« (Gn 16, 12). Zucastnil se pohibu
Abrahama (Gn 25; 3) a zemftel v 137 roku (25,
17), Sk
Ismaelité, potomci Ismaele, jehoz rod vy-
pocitava Gn 25, 12—18 (1 Par 1, 29—31). V
Bibli je o nich posledni zminka v 2 Kral 17; 25
(LXX), cf 1 Par 2, 17. Z mimo- biblickych
zprav neni vibec znam. Na jinych mistech
Bible (Gn 37, 23—27; Sdc 8, 24 a j.) Ismaelité
jsou vSeobecné narod, zabyvajici se obchodem,
a Casto znamenaji ko¢ovné kmeny zajordanské,
hlavné Ma- dianity. Sk
Issachar. Devaty syn Jakobliv. Jméno nardzi
na slova Liina »na odménu« (Gn 30, 18). Je
praotcem jednoho z kmend izraelskych.

Kmen Issachar: Pti vychodu z Egypta byl
jeden z nejsilngjSich (Nm 1, 28; 26, 25) a zistal
silny 1 pozdéji (1 Par 7, 5). Z ného vysel soudce
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Issacharu, »silném oslu« (Gn 49, 14—15).
sk

ISkariotsky, v feckém textu Iskariotes, jinde
Iskarioth a Skarioth, odpovida hebrejskému i§
Qerijjoth = muz z Kariothu. Vyraz je
ptijmenim apostola Jidase, jenz se stal zradcem
(Mt 10, 4; 26, 14; Mk 3, 19; 14, 10, 43; Lk 6,
16; 22, 3; Jan 12, 4; 14, 22), V nékterych
kodexech feckych vyskytuje se jako piijmeni
Simona, otce Jidasova, Jan 6, 71; 13, 2, 26.
Vyraz udava velmi pravdépodobné misto
puvodu Jidasova. Domovinou JidaSovou bylo
snad mést Karioth, heb, Qerijjoth v jiznim Jud-
sku. Jos 15, 25, Ze podobnym zplisobem se
tvofila v feétiné jména oznacujici pavod,
nasvédcuje vyraz Istob v fec. textu 2 Kral 10,
6, 8, odpovidajici v heb. i§ Tob, t. j. muZzstvo z
Tobu. K1

Italie. Ve Vulgaté sice se jméno Itdlie vy-
skytuje trikrate, ale nespravné. Na dvou
mistech (Nm 24, 24; Ez 27, 6) stoji misto
hebrejského Cethin a na tretim (Is 66, 19) misto
Thubal. V Novém zakoné je uvedena
Ctytikrate, a to v nasem bézném zemépisném
smyslu (Sktap 18,2;27, 1. 6; Zid 13, 24). Italie
ma se tfi stran jako pfirozenou hranici mofe, na
severu pak byla v dobé cisafské ohrani¢ena
Alpami. VSechna italskd mésta méla tehdy ius
italicum, podle néhoz nebyla povinna platiti
pozemkovou dan a dodavati vojsku vojiny.
Tato vysada byvala udélovana nékdy i méstim
mimo Italii, hlavné fimskym koloniim, na pf.
Filippim. —» Kfestanstvi proniklo do Italie
velmi zahy. Nejstar$i kiestanskd obec byla
pravdépodobné v Rimé, a¢ o jejim vzniku
nemame uréitych historickych zprav. Kdyz sv.
Pavel r. 62 prisel do Italie, nasel kfestany i v
Puteolich, kam pfistala jeho lod’. Kiestanska
tradice oznacuje jako zakladatele kiestanstvi v
Rimé knizata apostolska Petra a Pavla, ktefi tu
oba také skoncili zivot mucednickou smrti.

Hc

Ithamar, nejmladsi syn Aarona (Ex 6, 23),
posvéceny k titadu knézskému zaroven se tiemi
bratry (28, 1; Lv 8). Po potrestani Nadaba a
Abiu zlstal nositelem knézstvi jeho rod a rod
tretiho bratra Eleazara (Lv 10; Nm 3, 4; 1 Par
24, 2). 1. byl Mojzisem ustanoven nad Levity,

Thola (Sdc 10, 1), kral Baa- sa (3 Kral 15, 27) jimz bylo svéfeno posvatné nafadi (Nm 4, 24—

a kral Ela (3 Kral 16, 8). Udé&Iné tizemi tvotila
urodna rovina Ezdre- lonska, krajina po Jordan
(mésta v Jos 19, 17—23). Jeho tzemim
prochazela via maris, coz obyvatelim
umoznovalo vydélati si jako nosicové a
nadenici; to piipomina Jakobovu piedpovéd o

33). Jeho rod nebyl pozdéji tak pocetny jako

Eleazariv, nebot ze 24 knézskych tfid,

uspofadanych Davidem, mohl vyplnit jen osm.
Sk

Iturea slulo tizemi v jizni Casti Libanonu a
Antilibanonu a panvi Beqa az po jezero
Meromské. Rozsah Itureje se vSak ¢asto ménil.
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Jméno ma po obyvatelich Iturej- cich, jichz
puvod mozno odvozovati od Je- tura, syna
Ismaelova (Gn 25, 15; 1 Par 1, 31). Podle 1 Par
5, 19 bojovali Iturejsti ve spojeni s
Agarejiskymi a jinymi kmeny proti izraelskym
kmenum, sidlicim v Za- jordansku a utrpéli
porazku. Dobu onoho boje nelze vsak piesné
chronologicky urciti. — V dobé fimské jsou
znami jako narod divoky, vynikali vSak ve
vojsku fimském jako lucistnici. (Cicero.) Stafi
historikové mluvi o vladci Itureje Ptolemeovi
(85—40 pi. Kr), za néhoz mé Iturea nejvetsi
rozlohu. Hlavnim méstem byla Chalcis v
Libanonu. Jeho nastupcem je jeho syn Lysanias
(40—34 pt. Kr.), jenz nazyvan byva kralem,
(Nutno jej rozliSovati od Lysania, pozdé&jsiho
vladce Abiliny.) Na zadost Kleupatfinu dal jej
Antonius popravili. Po smrti Lysaniové se jeho
fiSe drobila na nékolikero uzemi, ovladanych
riznymi panovniky. Jsou to: 1. Iturea Ze-
nodorova, jez zabirala uzemi mésta Paneas a
Ulathu, t. j. rovinku severné jezera
meromského. 2. Abilina, t. j. Gzemi seve-
rovychodné Damasku. 3. Iturea v Libanonu. 4.
Chalcis, t. j. uzemi kolem nékdejsiho hlavniho
meésta v dneSni jizni ¢asti panve Beqa mezi
Libanonem a Antilibanonem. Iturea
zminovana Lk 3, 1, jejimzZ tetrarchou v dobé
vystoupeni sv. Jana Kititele je Filip, syn
Heroda Velikého, je pfi nej- menSim uzemi
Paneas a Ulatha. Az dor. 20 pf. Kr. vladl v ném
né&jaky Zenodo- rus. Po jeho smrti daroval je
Augustus Herodovi Velikému, po némz pieslo
r. 4. pt. Kr. jako dédictvi pod nadvladu Fili-
povu. — Je vSak mozné, ze vladl Filip i jinymi
jesteé kraji nekdejsi velké Itureje (srov. svrchu),
o jejichz historii podavaji stafi spisovatelé jen
kusé zpravy. k1 Izrael, heb. Jisrael, t. i. Bth
bojuje. V bibli sluje tak v prvé fad€ patriarcha
Jakob. Pfi ndvratu z Haran do zemé& Kanaan bo-
joval po ptrechodu ficky Jaboku z vile Bozi s
n¢jakym muzem, t j. s n€jakou bytosti vyssi
(andé€lem) a pfemohl jej. Pfemozeny zehna
Jakobovi na jeho zadost a davd mu jméno
Izrael. Gn 32, 22—32. Podle Gn 35, 10 sam
Bih méni jméno Jakobovo v Izrael. — Timto
jménem se oznacuji potomci Jakobovi, t. j.
narod izraelsky v obratech: dim Izraeliv (Ex
40, 38 atd,), synové Izraelovi (Sdc 2, 4 atd.),
narod synt Izraelovych (Ex 1, 19). Zeme¢, jiz
obyvaji, sluje zemi Izraelovou 1 Kral 13, 19.
Jiz v dobé Davidové pouziva se nazvu Izrael
hlavné o kmenech pozdéjsi severni fise. 2 Kral
19, 40 a n. Nazev tento je po rozdéleni fise
charakteristicky pro tiSi severni oproti nazvu

- Izrael
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Juda, jenz prislusi fisi jizni. Odtud kralové
severni fiSe se zvou krali izraelskymi (3 Kral
14, 19), jeji obyvatelé sluji syny Izraelovymi
(Jer 3, 21), domem izraelskym (3 Kral 12, 21),
pohoii Efraim Izraelovym (Jos< 11, 16).
Soucasné, avsak v fid¢ich pripadech, vztahuje
se vyraz Izrael i na jizni fi8i. Is 5, 7 atd. Déje se
tak zvlasté po padu severni fiSe. Jer 10, 1 atd.
Jindy miva vyraz zvlastni zabarveni. Oznacuji
se jim laici oproti kné- zim a levitim. 1 Esdr
10, 5 atd. U Os 5, 1 oznacuje vyraz »dim
Izraeltiv« vladnouci tfidu oproti prostému lidu.
Izraelem sluje téz sluzebnik Hospodiniv
Mesias jalko zastupce naroda. Is 49, 3.
K
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