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Radostné zehnam na cestu k dusim prvnimu védeckému slovniku
biblickému v Ceském jazyce. Dej Bozi Moudrost, aby Zivé zdroje svatého
Pisma se otevfely skrze toto dilo a €inily duse Ziznivymi a Ziznicim aby se
dostalo napojeni vodami zivota.
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Ceska bohovédna literatura neni chuda na dila z oboru biblického. Hlavné v
tomto stoleti, v némz nové ozilo studium bible v katolické cirkvi, tento vSeobecny
zajem o knihy zjeveni Boziho naSel nemaly ohlas i u nas. Papezové, pocinajic Lvem
XIII., nejen biblickému hnuti pfali, nybrz jako Bohem ustanoveni strdZzcové zjevené
pravdy Bozi a kiestanskych mravi studium bible velmi podporovali, udavali spravné
smérnice pro vyklad bible a povzbuzovali k rozumnému pouziti novych poznatki jak
jazykozpytnych tak historickych, geografickych a jinych, které ptineslo v poslednich
desitiletich hledani a badani v nesCetnych pamatkach ze starého Orientu a hlavné
zkoumani smysleni spisovateldl prvnich kiestanskych stoleti ohledné vykladu bible.

Trebaze v Ceské literatuie biblické méame krasna dila, ktera jednak tlumoci
vysledky biblické védy jinde, jednak podavaji vysledky studia Ceskych biblisti,
postradali jsme doposud biblického slovniku, ktery by piehledné seznamoval jak s
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napsana. Takové biblické slovniky maji tu velikou vyhodu, ze jednak tém, ktefi se
veénuji biblickému studiu, poskytuji pro zacatek piehled o té neb oné otdzce Pisma sv.,
jednak a hlavné tém, jimz je svéfeno nabozenské poucovani jakymkoliv zplisobem, at’
ve Skole, ¢i na kazatelné, jsou velmi uziteCnou pomickou. Takovych cizojazycnych
slovnikd je dosti. Kazdy je vSak vdécny, ma-li po ruce biblicky slovnik psany
mateiStinou. To byl jeden z hlavnich diivodd, ktery rozhodl sesta- viti obdobny slovnik
v Cesting.

Tento biblicky slovnik je nazvan Pfirucni. Samo slovo napovida, jak je myslen.
Nebézi v ném o takové vypracovani jednotlivych hesel, které by dané thema uplné
vycerpavalo do nejmensich podrobnosti. Cilem tohoto slovniku je poslouzit spolehlive
a pro zacatek dostacujicim zptisobem. Ani v ném nebézi o to, shrnout do né¢ho dnes
tak rozsahlé poznatky ze starého Orientu, pokud se tento jen zdali dotyka bible.
Stiedem slovniku je Pismo sv., jeho obsah, d&jiny to zjeveni Boziho, a dale okolnosti
jak historické tak kulturni, v nichz bylo zjeveni dano. Stejné neni ucelem tohoto
slovniku polemisovati s riznymi minénimi o jednotlivych otdzkach. Autofi
jednotlivych hesel snazili se podati to, co pokladali za vhodné a spolehlivé feseni. Co
se pak tyka podani jednotlivych hesel, bézelo jim o to, aby pouzivatelé slovniku méli
o pojednavané véci uceleny obraz a jasny pojem. Takto doufame, ze vyplni slovnik
své poslani, byti totiz pro studujici Pismo sv. spolehlivym viidcem a pro Sifitele pravdy
Bozi novym pramenem. Mista z Pisma sv. jsou uvedena podle latinského piekladu

Vulgaty s pouzitim ¢eského piekladu Dr. Jana Hejc¢la a Dr. Jana Lad. Sykory.
Pavel Skrabal 0. P,



Zkratky knih Pisma sv.

Stary zakon: Ag = Aggeus.

Zach = Zacharias.
Gn = Genesis. Mal — Malachias.
Ex Exodus. i. 2. Mak = Dvé knihy Makabejské.
Lv = Levitikus.
Nm = Numeri. ;.
Dt = Deuteronomium. NOVy zdkon:
Jos — Josue. . Mt Mk Lk = evangelium MatouSovo.
Sde = Soudci. Jan Skt ap = . Markovo.
1.2.3.4. Kral= Ctyii knihy Kralovské. Rimi. 2. - . Lukasovo.
1.2. Par = Dve¢ knihy Paralipomenon. Kor Gal Ef = . Janovo.
Esd = EsdraSova. Fil Kol i. 2. = Skutky apostolské.
Neh = Nehemiasova. Thes i. 2. = list Rimantim.
Tob m = Tobias. Tim Tit = Dva listy Korintskym.
Jdt = Judit. Filem Zid =list Galatim.
Est Ester. Jak = ,, Efeskym.
Job = Job. i. 2. Petri. = ,, Filippskym.
Z1 m= Zaltaf. 2.3.JanJud = ,, KoloSskym.
Piis = Pftislovi. Zjev = ,, Thessalonickym.
Kaz = Kazatel. = ,, Timoteovi.
Velp = Piseii pisni. — ,, Titovi.
Moudr Moudrosti. = ,, Filemonovi.
Sir = Sirachovcova. =, Zidim.
Is = Isai4s. =, Jakubiv.
Jer = Jeremi4s. = » Petl:ﬁV-
Plag = Zalozpév Jeremiasiv. - > Jam:v.
Bar = Baruch. = Judurv.
Ez = Ezechiel. Zjeveni sv. Jana.
Dan = Daniel.
Os = Oseas.
Joel = Joel. Zkratky jmen pfispévatell:
Am = Amos.
Abd Abdias. Hce = Prel. Dr. Tomas Hudec.
Jon Jonas. K1 = Dr. Antonin Kleveta.
Mich = Micheas. Sp =P. Reg. Emil. Soukup O. P.
Nah = Nahum. Sk = Dr. Pavel Skrabal O. P.
Hab = Habakuk. Sv = Dr. Prokop Svach O. P.

Sof = Sofonias.



Saanannim. Podle Jos 19, 33 tvoii s jinymi
mesty jizni hranici kmene Neftali. U S. se
nachazel dub (Elon je vlastni jméno mésta od
S. odlisn¢ho). Je zminéno jesté v Sdc 4, 11, kde
se pravi, ze Heber ptibuzny Mojzist
prest¢hoval do udoli, které slové S. Jeho
polohu hleda Zapletal v blizkosti Kadesu v
uzemi Issacharové v dne$nim teli Abu Kadeis.
Jini iza né€ pokladaji Chir-Qadi§ 6 km zapadné
od jezera Genezaretského. P. Abel (Géogr. II)
je klade na misto dne$niho Khan et-Tudz- dzar
»zastavka (hospoda) obchodnikll « na cesté z
Damasku do Egypta po Via maris; na to
poukazuje i hebr. S., jez je od kmene s'an (t. j.
obchodnik. Sk
Saba. — 1. Hebr, Seba* »Zpi'ty« potomek
chamity Kus. Jeho rod u IsaiaSe (45, 14) jsou
lide vysoké postavy, bydlici na zépadnim
pobiezi Rudého Mote, (kde je téz pripomina
Josef Flav. (Staroz. XX 2, 10) a Strabo (16, 4).
— 3. Seba, potomek chamlty a kusity Regma.
Jeho rod obyval az do 8. stol, severni Arabii a
byl starému Orientu proslulym dodavatelem
kadidla, drahokamti a otrokd. Odtud byla
kralovna ze Saby (Mt 12, 42); jeji navstévu u
Sa- lamona nelze popirati, jezto v Arabii jsou
historicky dosvédceny kralovny. Jeji navstéva
mohla miti ryze obchodnlcky rdz; moc
Salamonova dosahovala také a7 k Rudému
mofi. Dary, které pfinesli Mudrci do Betlema,
ukazuji pravdépodobné tuto zemi jako Jejich
vlast. Sp
Sabaoth voje, branné zastupy. Po prvé jest Bith
jmenovan Jahve Sebaoth v  knihach
Samuelovych (1 Kral 3, 11; 4, 4; 2 Kral 2, 18),
to jest Pdn vojsk, Pan trinici nad archou
umluvy. Casto se tento ndzev vyskytuje u
IsaiaSe, Jeremiase, v Zalmech a knihach
Kralovskych, u Amose jako slozenina Jahve
Sebaoth, Elohim Sebaoth, Jahve Elohim
Sebaoth, Jahve Seoa- both Elohim Izrael. O
puvodu toho nazvu jsou rozlicné domnénky.
M4 jim byti naznacen Biih jako Pan vseho a
patrné nazev vznikl z oznaCeni andéld,
izraelskych bojovnikdi a hvézd, jalko vojska
Jahvova.

7. Sp
Sabeové byl narod jihosemitsky, ktery sidlil
hlavné v jihozapadni casti poloostrova
Arabského v dne$nim Jemenu, avsak diive i v
severnich jeho ¢astech. V narodopisné tabulce
Genese je uveden mezi potomky Chamovymi

jednak Seba, syn Chu- stv, jednak Seba s
Dadanem, synové Reg- movi (Gn 10, 7; srov. 1
Par 1, 9) Mezi potomky Senovym1 je vsak
jmenovan rovnéz Seba syn Jekiatiav, (Gn 10,
28; 1 Par 1, 22) a Seba syn Jeksantv a vnuk
Abrahamﬁv (Gn 25,3, 1 Par 1, 32). Jména po-
tomkd Noemovych byla v nejednom piipadé
znama jako (jména narodi a Uzemi, jez
obyvaji. Septuaginta a Vulgata ve vétSing
ptipadii nerozliSuji mezi hebrejskymi nazvy
Seba a Seba, uzivajice pro oba vyrazu Saba.
Jindy ma Vulgata za hebrejské Seba »Sabaei«
(Job 1, 15; Joel 3, 8). V Is 45, 14 ma Vulgiata
»Sabaim«. Jsou-ii nazvy Seba a Seba vedle
sebe (Z1 71, 10), preklada prvni » Arabes « (téz
Septuaglnta) druhy »Sabac, Seba = Arabia m4
téz Septuaginta ia Vulgata v Z1 71, 15 Z
poslednich dvou uvedenych texta vyplyvé, ze
v dob¢ vzniku piekladu Septuaginty Séba jako
jméno zeme byla ztotoziovana s Arabii a Jako
(Jmeno naroda s arabskym kmenem, jejz
nazyvame Sabeji. — Naproti tomu nutno
rozliovali narod a zemi Seba (21 71, 10; Is 43,
3) a Sebaim (Vulg. Sabaim Is 45 14) jiz
dluzno velmi pravdépodobné ztotoziovat! s
Ethiopii nebo ¢asti Ethio- pie (srov. Jos. Filav.,
Staroz. 11, 10, 2). Podle asyrskych klinopisnych
textd z doby Tiglaipilesena II. (966—934) a
Sargona II. (721—705) da se usuzovati, Ze
Sabeové sidlili téz néjakou dobu v severni
Arabii. Snad byli odtamtud v VIIL. stoleti pf.
Kr. vytlaceni na jih Arabie, kde bydlili kolem
svého hlavniho mésta Marib. Na jihu nalézame
po nich cetné napisy. (Viz Semité.] Vedle nich
zna jiz zemépisec Eratostbenes (IIL st. pt, Kr.)
arabské kmeny Minejce, Katabance a
Chadramotity. Krélovstvi Sa- belt bylo
vyvraceno ve IV. a po druhé v VL. stoleti po K,
Ethiopy. Uzemi Sabeti oplyvalo bohatstvim,
hlavné drahymi kovy izla- tem a stiibrem,
drahokamy a rlznymi vonnymi latkami.
Prinasi je darem Salomounovi kralovna ze
Saby (3 Kral 10, 20; 2 Par 9, 2, 9). Svatopisci
uvadeji téz v liceni mesidsskych dob Sabeje,
kterak pifinaSeji MesiaSi darem poklady své
zemé (Z1 71, 10, 15; Is 60, 6). Vzhledem na
bohatstvi byla pobieZni Arabie zvana antic-
kymi sipisovateli Stastnou Arabii (= Arabia
Felix). Sabeové jsou liceni jalko »vysoci muZi«
(lis 45, 14). Zivili se hlavné obchodem. Jejich
karavany obchodni putovaly s vytézky své
zemé do zemi sousednich, na pf. Tyru (Ez 27,
20—22). Vedli obchod téz otroky (Joel 3, 8).
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Neni divu, Ze odvazovali se leckdy i k
loupeznym vypravam, jako ¢ini dodnes jejich
rasové piibuzni arabsti beduini i(Job 1, 15).
Bible vypravuje o kralovné ze Saby, ktera pii-
§la do Jerusalema, aby se osobné presvédcila o
poveéstné moudrosti Salomounove (3 Kral 11,
1—43; 2 Par 9, 1—12). Jezis Kiistus narazi na
onu udalost v Mt 12, 42 a Lk 11, 3il. Kralovnu
vSak jmenuje »ikra- lovnou jihu«. U Josefa
Flavia sluje kralovna Nikaulis a je kralovnou
Egypta a Ethiopie (Staroz. VIII, 6, 1).
Habe$ané odvozovali svou dynastii od
Meneleka, syna Salomounova a kralovny ze
Saby. Na vznik tohoto podani snad méla vliv
mimo jiné i zdmeéna jmen Seba a Seba. Srov.
svrchu. Téz koran (Sura 27, 24 ...) opiada kra-
lovnu ze Saby zv. Bilkis riznymi povéstmi. V
otazce pravdivosti biblické episody dluzno
poukézati, ze jiz asyrské texty z doby
Tiglatpilesera IIL )(745—729) jmenuji Sam- si
a Zabibi, kralovny zem¢ Arabil (= Ari- bi) a z
doby Asarhaddonovy (680—669) Japu (Japa),
kralovnu Dihuty (Dihuta) a Bail, kralovnu Ihilu
i(Thil). k1
Sadok. — 1. Veleknéz za casti Davida a
Salomona (2 Kral 8, 17; 1 Par 16, 39; 3 Kral 2,
35), Postavil se na odpor povstani AdoniaSovu
a na rozkaz Davidiv Salomona na krale (3 Kral
1, 8. 34), —2, Piivrzenec Davida na jeho utéku
pted Saulem (1 Par 42, 28). — 3. Jeden z téch,
ktefi za Esdrase opatfili svymi pecefmi
obnovenou umluvu s Bohem (Neh 9, 21), — 4,
Otec Azoridv (Mt 1, 14). A jesté nékolik méné
vyznamnych osobnosti toho jména.

sp
Saduceové, hebr. Sedukim, politickd strana
zidovska, asi od r. 153 pt. Kr., kdy také vznikla
strana Farized, az do r. 70 po Kr. Ezechiel (40,
46) a Sirach (51, 12) je nazyvaji »syny
Sadoka, veleknéze z dob Davidovych. Z toho
se soudi, ze ve strané¢ méla prevahu knézska
Slechta, kterd zalozila politickou stranu, aby
ovladla sy- nedrium. Biojovali vzdy proti
pfisnému zachovavani zakona a pro liberalni
sméry. Herodes Veliky potlacil jejich moc,
avsak po obnoveni vlivu synedria od Rimant
stoupla opét jejich moc (Zjev 4; 5, 23), Dle
zprav evangelii neméli zvlastniho vlivu na
obecny lid, ovladany Farizeji, a pad zi-
dovskeho statnitho utvaru byla také jejich
koncem. Protoze v jejich kruzich mélo hel-
lenistické osvicenstvi mnoho pfatel, stali v
nabozenském ohledu piikie proti Farizetm,
uznavali zavaznost pouze zdkona mojzisského,
odmitali vyklady a podrobné piedpisy o

Sadok -

Safan

pfesném zachovavani celého zakona. Ve
vérouce popirali Saduceové vzkiiSeni tél,
nesmrtelnost duse, posmrtnou odplatu,
existenci andéli a zlych duchd, prozietelnost
Bozi a svobodu vile. Jezi§ Kristus varuje pted
kvasem Saducety, ktefi se proti Kristu spojili s
Farizeji (Mt 16. 6. 11). Ale teprve v poslednich
tydnech  zivota  Kristova  vystupovali
Saduceové cCastéji proti Kristu zaludnymi
otazkami, jako o sedmkrat provdané zené (Mt
22, 23), o cisaiské dani (Lk 20, 20) a snazili se
u lidu ochromiti vliv Kristiv, Saducejsky ve-
leknéz Kaifas navrhuje smrt Kristovu z obavy
pred zéapletkami s fimskymi tfady (Jan 11, 47).
Také uceniky Kristovy pronasledovali
Saduceové (Sktap 4; 5; 23), a dle Josefa Flavia
(Staroz. 20, 9) zavinili kamenovani apostola
Jakuba. Viz Farizeové. Sp
Safan. — 1. Syn Asliastv, chramovy pisaf za
krale Josiase, kdyz byl znova nalezen Mojzistv
psany zakon (4 Kral 22, 3; 2 Par 34, 8). — 2.
Otec Gamariastuv (Jer 36, 10). — 3. Otec
Ahikamiv (4 Kral 22, 12; 2 Par 34, 20; Jer 26,

24). — 4. Obyvatel ‘Basanu v Uzemi kmene
Gad (1 Par 5, 12). — 5. Syn Hurtiv z kmene
Benja



Safir -

min, zvany téz Sefam (1 Par 7, 12). — 6. Otec
Elasastv (Jer 29, 3). — 7, Otec Je- zonitv (Ez
8,11). sp
Safir (hebr. ,sappir’) jest drahy kamqgn modré
barvy v Oriente vysoce cenény. Asyrové jej
dostavali z Medie. Safir byl mezi drahokamy
na naprsniku veleknézove (Ex 28, 18). Rovnéz
se jmenuje mezi drahymi kameny nebeského
Jerusalema (Zjev 21, 19), Job (28, 6) popisuje,
jak se safir dobyva v dolech. Safiru se podobal
trin Bozi ve vidéni Ezechielové (I, 2—6).
Nekde jest snad safirem minén krasné¢ modie
zabarveny lapis lazuli. Hc
Salamis slulo mésto na vychodnim biehu
ostrova Cypru. Salamis byla v dobé no-
vozékonni dulezitym a bohatym pfistavem.
Neni pochyby, Ze tu byla cetnd zidovska
kolonie, proto Pavel s Barnabasem na prvni
apostolské cesté zapocali zde svou cinnost
kazanim v synagogach (Skt ap 13, 5). Pii
zidovském povstani za cisafe Tra- Jana byla
Salamis z vé&tSi Casti zbofena, za cisafe
Konstantina Vel. utrpéla mnoho zemétfesenim.
Byla v8ak znova vybudovana a stala se cirkevni
metropoli celého ostrova Cypru. Tam ve 4.
stoleti zil a pusobil veliky cirkevni otec sv.
Epifanius.

Hc
Salem, mésto, jehoz kralem byl Melchi-
sedech (Gn 14, 17). Podle Zidovské tradice ma
jim byt Jerusalem (Jacob, Genesis). Uvadéji se
nasledujici dukazy: a) tak je nazyvan Jerusalem
v zalmu 75, 3: »V Sa- lemu je stanek jeho, a
jeho bydlist¢ na Sidénu«. Neuzivalo by se
tohoto basnického oznaceni Jerusalema, kdyby
nepochazelo z davnych dob. b) Druha cast
jména Mal- ki-sedeq (Meldhisedech) vyskytuje
se i ve jméné Adoini-sedeq, krale to Jerusalema
v dob¢ Josue (Jos 10, 1). Toto »sedeq«, t. j.
spravedlivy stejné jako »qodesS«, t. j. svaty,
uziva se o Jerusalemu a jeho chramu (Is 1, 21;
Jer 31, 22; srov. Z1 118, 119; 106, 31). Tedy oba
pojmy spolu souvisi, jak déjinné-nabozensky,
tak vnitin€, c) Nepfimo to plyne z zZalmu 109,
4, kde kral z rodu Davidova je knézem podle
fadu Mel- chisedechova. d) Kralovské udoli, v
némz sodomsky kral pfiSel Abrahamovi
naproti, je pravdépodobné ono udoli u
Jerusalema, o némz je zminka v 2 Klal 18, 18.
A dale z dopist z el-Amamy (kol 1400 pt. Kr.),
kde jje jmenovan Jerusalem (Uruisalim), plyne,
ze meésto mélo posvatny nabozensky raz.
Kone¢né Jerusalem byl na cesté ze severnich
kraji do Hebronu, kam se Abraham vracel. —
Euselbius (Onom. 40, 3) a Jeronym (Ep. 73, 7)

Salmanassar
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kladou mésto 8 fimskych mil jizné¢ od
Skythopolis, na misto osady zvané Salem, kde
se ukazuji zficeniny palace Melchisedechova.
Neni jesté¢ dokédzano, zdali se ma klaati tento
Salem na misto dnesniho Umm el-Amdan. —
V 10—il5. st. po Kr. byla rozsifena domnénka,
ze misto, kde se Melchisedech setkal s
Abrahamem, jest hora Tabor. P. Abel
(Géographie II) uvadi tuto domnénku v
zavislost na Dt 33, 19: »Issachar a Zabu- lon
budou prinasSeti na hotfe fadné (sedeq) obéti«.
— Take v blizkosti Sichemu se nachazel Salem
podle Gn 33, 18: »Jakob piiSel do Salema,
mesta Sichemitt« (LXX, Vulg., Syr.). Zna je
Kniha Jubilei (34, 1) a sv. Epifan (Haer. 55,
22). Jeho jméno se zachovalo v dnesni osadé
Salim, vychodné€ od Nablusu. I to se pokladalo
za rodis$té Melchisedechovo. Samaritani pak
kladli setkani Melchisedechovo s Abrahamem
na posvatnou horu Garizim. Sk

Salmanassar, etymologicky v asyrstiné Sul-
manu-asarédu, t j. »(ibtth) Sulmanu (je) knize
«, sluje pét/ kr.alt iasyrskych, Pro historii
biblickou ma vyznam Salmanassar III. (858—
824) — viz heslo Babyloniec a Asyric — a
Salmanassar V. (727—722), syn Tiglatpilesera
III. V Babylonii byl nazyvan Ululai. Nemajice
témef pro historii jeho vlady klinopisnych
pramend, jsme odkézani na zpravu biblickou a
Josefa Flavia, ktery cituje MeUandra. Staroz.
IX. 13—14. Podle biblické zpravy vytrhl Sal-
manassar proti izraelskému krali Oseasi a
zavazal jej k poplatku (4 Kral 17, 3). Vyprava
tato spada asi do r. 725 a velmi pravdépodobné
v jedno s vypravou, kterou podle zpravy
citované Josefem Flaviem podnikl Selampsas
(= Salmanassar) proti Fénicii, kterou si
podmanil. Kdyz vSak se Osea$ vzepftel proti
poplatku a vyjednéval s egyptskym kralem Sd
(= Sewe; viz heslo Sargon) o spojenectvi
protiasyrském, a snad i s Fénicii, pfitrhl
Salmanassar s vojskem, dobyl severni fise a
OseaSe dal vsaditi do zalafe. Hlavni mésto
Samat bylo obléhano po tfi 1éta. Dobyto ho
bylo vsak kratce po smrti Salmanassarové za
jeho nastupce Sargona II. Biblickd zprava se
vSak o smrti Salmanassarové nezmiiluje. Mluvi
toliko o dobyti Samare »kralem« asyrskym, Do
téze doby spada vyprava Salmanassarova proti
Tyru, ktery se vzboufil proti Asyrii, podle
zminéné zpravy Josefa Flavia. Tyrus se
state¢n€ branil na mofi a po pét let kladl odpor,
presto, ze Asyrané branili obyvatelstvu ptistup
k pitné vodé v fece a k vodovodu, O vysledku
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valky neni zprav v Josefovi. — Jménem
Salmanassar je jmenovan téz asyrsky kral v
Tob 1, 2, 13. V mista ona se vSak vloudilo
jméno Salmanassar misto Sargon, kteryzto kral
je otcem Sennache- ribovym. Ki

Salome (pokojna), manzelka Zebedeova,
matka apostolti Jana a Jakuba StarSiho (Mt 20,
20; Mk 15, 40; srv, Mt 27, 56). Byla se zenami,
které chodily s JeziSem Kristem, a svym
majetkem pfispivaly ke konani jeho dila. Z
tohoi divodu se odvazila prositi Jezise Krista
pred jeho utrpenim o vysadni mista pro své
syny; stala pod kiizem Pané (Mk 15, 40), o
velikono¢nim jitru $la ke hrobu Pané a slysela
zveést and€lskou a zanedlouho téz uvidéla
vzkiiSeného JezisSe Krista {Mt 28, 10). Sp
Samarie, hebr. Someron, straz 1. Hlavni
mésto Samarska, zalozené r. 879 pred Kr.
izraelskym kralem Amri, jenz koupil pahorek
od jistého Somara a zaloZzené mésto nazval dle
drivéjsiho majitele mista a sdm tam piesidlil z
Theroy. Isaia$ (28, 1) nazyva mésto pysnou
korunou, ozdobou na hlavé Zzirného udoli,
véncem na hlavé hodujiciho, jezto pahorek 340
m vysoky ovladal udoli, dlouhé 8 km,
poskytujici bohatou urodu vina a oliv. Samarie
iztstala hlavnim méstem judské fiSe az do
konce. V letech 1908—10 vykopali Ameri¢ané
zaklady palace krale Amri, jenz v meéste
postavil chram Baalovi (3 Kral 16, 32), Tteti a
ctvrta kniha Kralovska li¢i osudy Samarie a jeji
pad r. 723 dle proroctvi Oseasova (10, 7),
Amosova (8, 14), IsaiaSo- va (8. 4),
MicheaSova (1, 6). Alexander Veliky mésto
pofeotil a dale se t&Silo piizni Rima.
Posledniho zvelebeni se Samarii dostalo r. 27
pred Kr,, kdyz Herodes Veliky dostal mésto
darem od cisafe Augusta, zvétsil je a postavil
chram Augustovi a sloupovou silnici, ve
zficeninach dodnes zachovanou. Mocny
rozmach mésta Siche- mu (Neapolis) zptsobil
upadek Samarie, takze dnes jen chuda vesnice
Sebastie je pamatkou staré slavy. V Samarii
hlasal kfestanstvi prvné jahen Filip (Skt ap 8,
5), apostolé Petr a Jan zde bifmovali (tamt. 8,
14—17), pozd€ji tu sidlil biskup, kiizaci
vystavéli chram sv. Jana Kititele. — 2.
Samarsko jest izemi nékdejsi fise izraelskeé,
pozdé&ji asyrska provincie, predmét Castych
bojli a zmén hranic. Rolku 128 pted Kr. ptipojil
Jan Hyrkan Samaisko ke své isi, r. 63 pred Kr.
je Pompejus ptivi €lil syrské provincii, r. 30
udé€lil cisai Augustus Samaisko Herodovi, r, 6
po Kr.. po smrti Archelaové bylo spravovano
prokuratory spolu s Judskem.  Sp

Samaritani

Samaritani, 1. Vznik. Po vyvraceni severni
fiSe izraelské Sargonem a odvedeni Ccasti
obyvatelstva do izajeti, vypravuje 4 Kral 17,
24, z7e »kral asyrsky privedl lidi z Babylona, z
Kuty, z Avy, z Ematu a ze Se- farvaim, a usadil
je ve méstech samafskych misto synil
Izraelovych«. Prist¢hovalci se poznenahlu
smichali se zbylymi Izraelity; jejich potomci
jsou nazyvéani Samaritany. Zidé je pohrdlive
nazyvali 1 Kutové, snad proto, ze vétsi cast
onéch kolonisti pochazela z Kuty. Kolonisté
zili s pocatku podle svého nabozenstvi,
uctivajice bohy svych kraji, avsak po neblahé
zkuSenosti se lvy byl k nim z nafizeni kralova
poslan knéz izraelsky, aby je naucil znati a ctiti
boha jejich nového domova (v 27). Kromé
svych boht uctivali tedy i boha izraelského
jako pana té krajiny. Jejich potomci vSak
zapomnéli na uctu bohti svych predkd a
pridrzeli se jen ucty Boha izraelského. Tteba to
vysvétliti 1 tim, Ze u potomkt pievladl silngjsi
prvek izraelsky.

2. Samaritani a Zidé. Rozdil mezi nimi vynikl
azZ po navraceni Zidi ze zajeti. Kdyz Zidé
stavéli chram, pfihlasili se i Samaritani jako
ctitelé téhoz Boha, Jejich pomoc byla
odmitnuta slovy; »Neni dovoleno, abychom
stavéli vy a my dim Bohu na- Semu« (Esdr 4,
1—4), Sympatie Samaritani se obratila v
nepratelstvi. Pozdé&ji syn veleknéze Joljady,
NehemiaSem zahnany pro smiSené manzelstvi
(Neh 13, 28), utekl k Samaritanim a stal se
jejich veleknézem. Samaritani si vystavéli svij
chram na hote Garizim (Jos. FL Star. XI, 7, 2;
8, 4), Tim byla vytvofena obdobna situace jako
kdysi pfi rozdéleni fiSe izraelské po Salo-
mounovi. AZ na chram shodovali se Samaritani
se Zidy ve vécech nabozenskych. Jako oni ctili
Jahve, jediného Boha, svétili ro¢ni svatky
zidovskeé, svétili sobotu a zachovavali obfizku.
Z Pisma sv. vSak uzna-
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vali jen pét knih MojziSe, jehoz ctili jako3, 31). Pravi se o ném, ze pobil 600 Filistant
nejvétsiho proroka. Nenastalo vSak sbliZeniradlem. Vykladatelé se neshoduji, o jaky
mezi nimi a Zidy, naopak stale vice senastroj bézi. Jisté to byla zbran nezvykla, coz
odcizovali, jak mozno soudit z vyjadfenineni divné, nebot Filistané odnimali
Sirachovcova: «Dva narody ma v osklivosti malzraelitim zbrané (srv 1 Kral 13, 19) a Izraelité
duse; a tfeti, jejz mam v osklivosti, neni narod:se potom branili tim, co méli v ruce. Nekteti
Ty, ktefi sedi na horach Seir, a Filistany, avysvétluji hebr. slova a domnivaji se, ze S,
blaznivy narod, ktery sidli v Sichemu« (50, 27.pouzil bodla na pohanéni dobytka,
28). Nepratelstvi se zostfilo, kdyz Jan Hyrkan r.Pravdépodobnéjsi (hebr, text je nejasny), se
128 jim svatyni zboftil (Jos. F1. Star. X111, 9, 1).zd4, Ze pouzil nékteré c¢asti pluhu (podle
Nez Samaritani { potom tam ctili Boha a uzna-Vulg.j. sk Sameota, odloucenost od lidi a
vali je za jedin€ opravnéné misto kultu (Jan 4,lidskych starosti. — 1, Oznacovdina byvda ve sv.
20). Zbytky pohliZzeni Zidi spatra na SamaritanyPi smé jménem pousté a doporucovana jako
se jevi i v evangeliich (Jan 4, 9; 8, 48);prostiedek, aby duse uslySela hlas Bozi: »Aj,
Samaritani ise zato mstili na Zidech, ktefija ji pfivabim, vyvedu ji na poust a mluviti
putovali jejich krajinami do Jerusalema.budu ji k srdci« (Os 2, 114). Proto ise samota
Gaiileané $li radéji oklikou ptes Pereu (Lk 9, 53;doporuc¢uje k modlitbé; Judit; »Nad svym
Mt19,1..; Mk 10, 1,.). domem ud¢lala si soukromy pokojik, ve
3. Samaritani a kfestanstvi. Jezi§ Kr. nemélkterém se svymi sluzebnicemi zaviena byvala«
zidovské nepfatelstvi k Samaritanim, V(Jud 8, 5); «Daniel ve svém nastfeSnim pokoji
podobenstvi o dobrém Samaritanu poukazal naproti Jerusalemu t¥ikrat denné padal na kolena,
jejich dobré vlastnosti. Neopomenul poukazatmodlil se a volal Boha svého, jak i pfed tim
na vdécnost Samaritana, ktery se jediny z desetiobyCej mival Ciniti« (Dan 6, 10); «Kdyz vsak
uzdravenych vdécné zachoval (Lk 40, 33..; 17,ty se modlis, vejdi do pokojika svého, zavii
16). Kdyz Jakub a Jan svolavali ohen na jednudvete a pomodli se k Otci svému v skrytg, a
ze samafskych vesnic pro odmitnuti pohos-tvij Otec, ktery vidi ve skryté, odplati tobé«
tinstvi, pravil jim Jezi$ Kr.. «Nevite, ¢tho ducha(Mt 6, 6). Samota chrani od htichu; «Kdo se
jste. Syn ¢loveka nepfisel duse zahubiti, nybrzdotyka smoly, zamaZe se od ni, a kdo obcuje se
spasiti« (9, 51—56). Nejvice se jevi jeho dobrazpupnym, zvykne si na zpupnost« (Sir 13, 1);
vile v rozmluveé se zenou samaritankou (Jan 4,«Hledte a varujte se kvasu farizejské- ho« (Mt
9 ..). Ukazuje se v ni v hlavnich rysech pomér16, 6); «Vyjdeéte z n€ho, lide muj, abyste se
Zidt k Samaritantim: udiv Zeny, Ze on, Zid, zddaneucastnili hiicht jeho a nedostali z ran jeho«
od ni vodu, héji opravnénost kultu na hote(Zjev 18, 4). — 2. Priklady milovnikl samoty:
Garizim proti jerusalemskému chrdmu; od ni sePatriarcha Jakub (Gn 24, 63); Mojzis (Ex 34,
také dovidame, Ze ocekavali Mesiase (pozdéji ul); Eliseus (4 Kral 4, 33); David (Z1 54, 8; 62,
nich zvaného Taeb, t. j. Vracejici se). Samaritani71; Jan Kititel (Lk 1, 80); Jezi§ Kristus (Lk 4,
Krista srdec¢né piijali, takze u nich zustal nékolik1; Mt 14, 23; Mk 1, 53; Mt 26. 37); apostol Petr
dni. — Simé evangelia Kristem zde zaseté(Sktap 10, 9); apostol Pavel (Gal 1, 17).
vzrostlo ptisobnosti Filipovou (Skt ap 8, 4—17).
Cirkev mezi nimi vzristala (9, 31), takZze PavelSamson. Kdykoli je v Pismé& sv. pfedem
pfi cesté do Jerusalema mohl se u nich zastavit aoznameno narozeni nékteré¢ho ditéte, pred-
vypravovat o obraceni pohant (15, 5). poklada se, ze mu bude Bohem svéfen velky
Dnes zbyva ze Samaritand necelych 200 osob.ukol. K témto patii i S. Jeho matce, manzelce
Mayji svou synagogu v Nablusu, v niz uchovavajiManue z kmene Déanova v Sarea (viz heslo),
stary (z XIL st. po Kr. ?) exemplai Pentateuchuoznamil andé€l Hospodintv, Ze ona doposud
psany samaisky. Ziji dale podle zvykii svychneplodna bud. miti dit€. Zpravenému o tom
predkt. Sk Samgar, syn Anatiiv, osvoboditelmanzeli dostalo se také zjeveni andélského na
Izraelitd z moci FiliStant za doby Soudct (Sdc jeho zadost, pfi ¢emZ mu bylo feceno, ze dité
ma zit jako nazirej (viz Nazireat), jak to jiz
pred tim bylo oznameno matce, ktera se po
dobu
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poceti a noSeni ditka méla zdrzovat napoji
nazirejskym zakdzanych (Sdc 13). Na-
rozenému ditku bylo dano jméno Samson, coz
nejpravdépodobnéji souvisi s »Se- mes« slunce;
z toho vsak jesté neplyne, ze jeho rodice byli
oddani kultu slunce na Vychod¢ rozsifeného.
Doba (jeho (narozeni spadd do doby soudct,
kdy Filistané po 40 let utlacovali Izraelity. S.
byl povolan, aby jejich nadvladu zkrotil tim, ze
jim bude ptisobit velké Skody. Nevyjde na né s
vojskem, nybrz bude jednat sam bez cizi
pomoci. V tom se 1isi od ostatnich soudct, ktefi
po svych vitézstvich nad nepfateli pomoci
vojska vykonévali nad C€asti Izraele urcitou
pravomoc. S. ji nikdy nevykonaval. Ttreba vSak
jesté poznamenat, ze o Zadném soudci neni tak
Casto feceno, ze duch Hospodintiv ho ptimél k
hrdinnym ¢inGm, jako o ném. Je to po-
znamenano hned na zacatku jeho vystoupeni,
kdyz si bral za manzelku Filist'anku z Tamnaty,
a¢ rodice tomu nepiali. V Sdc 14, 4 se totiz
pravi: »Rodice jeho nevédéli, ze se to stalo
pusobenim  Hospodinovym, ze  hledal
ptilezitosti proti Fili§- tanim«. A nékolik versa
dale, kde se vypravuje o tom, jak cestou k
nevésté bez jakékoli zbrané zabil a roztrhal lva,
opét se pravi, Ze »duch Hospodintiv ptikvacil
na n¢ho« (v 6). Na zpatecni cesté naSel v lebce
zabitého lva usazené vcely a nashromazdény
plast medu, z néhoz dal i rodi¢tim, aniz se jim
slovem zminil o svém minulém c¢inu. Pfi
hodech, které jeho otec vystrojil v domé Zeny
(snad to vyzadoval zvyk filistansky, nebot’ u
Hebret se strojila hostina v domé snoubence),
S. dal pro zabavu hadanku: »Z pozirajiciho
vySel pokrm a ze silného vysla sladkost« ('14,
14), za jejiz rozlusténi byl ochoten dat tiicet
platének a tolikéz tiz, a zase naopak tolikéz od
nich dostane, neroziesi-li ji. Fi- liStinSti
mladenci pfiméli jeho Zenu, aby od ného
tajemstvi vymamila, coz se ji také podafilo.
Ponejprv se ukazal silny S. slaby k Zené, a
ukaze se takovy i pozdéji, ovsem k své zahubé.
S., aby zaplatil svou prohru, odebral se do
Askalonu, kde zabil tficet FiliStant a jim vzal
potiebny Sat k uhrad¢ prohry. Po né&jaké dobé
Sel opét navstivili svou zenu, ktera bydlela v
otcovském domé¢. Takova manZzelstvi, Ze man-
zelka bydli u svych rodict, a mainzel ji jen Cas
od ¢asu navstévuje, nejsou nezndma ani dnes
mezi Araby. U téchto takto vdana se nazyva
»sadika«. Kdyz S. shledal, ze iotec ji dal jiz
jinému, pomstil se tim, ze schytal 300 lisek,
svazal je po dvou za ocasy, mezi mé vlozil
pochoden a takto je pustil do poli filistinskych

Samson

v dobé¢ zni, ¢imz jim zpusobil velkou Skodu.
Zda se to byti nepravdépodobné, ze by S.
schytal tak velky pocet lisek .— tak totiz
preklada Vulf. hebr. sualim, coz znamena
nejprve lisku. Nez tymz slovem se oznacuje
také Sakal, a o toho zde spiSe jde. Filitané se
S. pomstili tim, ze upalili jeho Zenu a jejiho
otce. S. se slibem pomsty uchylil se do jeskyné
skaly Etamu (v blizkosti nyné€jsiho nadrazi Der
Aban na draze Jerusalem-Jafa). Nez dlouho se
tam netéSil klidu, nebot’ pfislo na né¢ho 3.000
Judovci, aby ho zabili. Je to také jeden z mala
ptipadi, ze Zidé sami chtéli se zbaviti hrdiny z
vlastniho naroda. Snad to ucinili na natlak
Filistant, ktefi jim tehdy vladli. Na jeho zadost
ho Judovci aspon svazali a takto chtéli vydat
Filista- nim. Nez »S. se zmocnil duch
Hospodindv« (15, 14), strhl se sebe pouta, a
osli Celisti, kterou nasel u cesty, pobil na 1.000
Filistanti. Potom na jeho prosbu zpisobil Buh,
ze ze zubu Celisti vytekla voda k jeho
obcerstveni. — Jsa na svobodé, odebral se do
Gazy k jedné nevéstce. Kdyz se ho Filistané
chtéli u ni zmocnit, S. vypacil méstskou branu
a odnesl ji na kopec vychodné od mésta (tim
kopcem pry je dnesni Dzebel el-Muntar,
vychodné od Gazy, vysoky 100 m). S. si potom
zamiloval zenu v udoli Sorek (t. j. udoli vinic;
vesnice Sorek je pry dnesni osada es- Striq 18
km severné od Bet DzZibrinu). Ta se mu stala
osudnou, nebot po nékolika nezdatenych
pokusech (hl 16, 6..) pfece na ném vymamila
tajemstvi jeho sily, jez pozustavalo v jeho
nazireatu, jehoz vnéjsim znakem byly dlouhé
vlasy. Uspanému pak ustfihla vlasy a vydala ho
jiz bezmocného, neb » Hospodin od ného od-
stoupil« (16, 20), Filistanum, ktefi mu vy-
loupali o¢i a fetézy svazaného uvéznili v Gaze,
aby tam tocil kamenem na mleti obili. Po
n¢jaké dobe, kdyz mu vlasy jiz zase narostly,
byl pfiveden do chramu méstského boha
Dagona, aby tam obveselil velky pocet
obyvatelstva, shromazdéného k slavnosti. S. se
dal chlapcem dovést ke dvéma slouptim, na
nichz spocivala stavba chramu, a kdyz mu na
jeho prosbu Hospodin vratil [byvalou silu,
zatfasl sloupy, takze dim spadl a pohibil
ptitomné Fi- listany a ovSem i jeho samého. —
Mrtvolu S. pochovali jeho piibuzni mezi
Saraou a Estaolem (Sdc 16, 31), Za jeho hrob
poklada muslimské podéani dnesni wéli Seich
Dzarib severné od Saray,

Vypravovani ukazuje S. jako muZe s ne-
slychanou silou télesnou. Pro tuto jeho silu byl
jiz starSimi cirkevnimi spisovateli srovnavan s
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feckym Herkulem, o jehoz podivuhodné sile a
¢inedh zna tecké bajeslovi podobné véci, jaké
vypravuje Bible o S, V dobé humanismu snazili
se nékteti autofi (viz na pf. Calmet, Comment,
ed. Mansi, III, 466) uvésti mythologicka
vypravovani rtznych narodi ve spojeni s
udalostmi vypravovanych v Bibli, a to v tom
smyslu, Ze v Bibli jsou ony udalosti vy-
pravovany jako skutecné a takovymi také byly,
kdezto mythologickd podani riznych narodd
hlavné fecka a fimska vétSinou jsou odvozena
od vypravovani  biblickych  (tak  zv,
euhemerismus biblicky). Podobné je ito- mu i
pfi Herkulovi a Samsonovi, o nichz se
vypravuji podobné véci: Herkules se také
vyznamenal neobycejnou silou, pfemohl Iva,
upadl do otroctvi krale Eurist- hea, z n¢hoz se
po mnohém utrpeni vysvobodil, a koncem jeho
zivota jsou sloupy na nejzazS§im zapadé,
Moderni kritikové vSak postupuji v tomto
srovnani jinym zptsobem. Podle nich jako
déje, které se vypravuji o Herkulovi a
podobnych hrdinech feckych a fimskych, paitii
do mythologie, tak mezi mythologické
vypravéni tieba zatradit i vypravovani Bible o
skutcich S., a to tim spiSe, protoze v podani
mnoha Jinych narodd se vypravuje néco po-
dobného- Ohledn¢ Herkula a S, je totiz
napadné to, ze oba dva maji vztah ke slunci. U
S, je tento vztah vyjadien jiz samym jeho
jménem. Dale, ze zvifata, o nichz se v jehlo
zivoté jednd, jsou zvifata slunecni pro svou
rezavou ¢i ohnivou barvu (lev, liska, osel).
Konecné oba dva jak Herkules, tak S. byli
milovniky Zen, coz lopét pfipomina slunce,
jpocatek to oplodnéni v pfirodé. Jini hledali S.
v babylonském eposu Gilgames, nebo tvrdili,
ze pro Izraelity byl S. tim, ¢im byl bith Ho- rus,
Ra pro Egyptany. Jak tfeba soudit o téchto
pokusech? K posouzeni mize pfispet dekret
Biblické komise z 23. Cervna 1905, tykajici se
vypravovani na pohled skutecnych, které se
vyskytuji v knihach Pisma sv., pokladanych za
historické, Tam se nejprve vSeobecné pravi, ze
nelze pfijmouti jako vSeobecné platnou zasadu
ve vykladu Pisma sv,, podle niz se ztencCuje
historickd spolehlivost téch knih Pisma sv.,
které jsou poklddany za historické. Pfi tom
vSak nepopird, ze mozno upustili od
historického vykladu nékterych mist v téchto
knihéch, je-li Ik tomu ovSem dostacujici divod,
A jsou takové piipady? Biblicka komise tuto
moznost naprosto nepopira, nebot’ udava
podminky, za nichz mozno pfipustiti, ze
udalost v téchto knihdch vypravovand neni v
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nich myslena jako udalost skutecnd. Tyto
podminky jsou: 1. Aby se takové piipady
snadno a bez rozmyslu hned nepfipoustély. 2,
Aby takto volné nebyla vykladana ona
vypravovani, ktera zpravuji o udalostech, jez
Cirkev ma za historické, jako je na pf. zmrt-
vychvstani (Kristovo, o jehoz historické
skuteCnosti byla presvédcena jiz prvotni
Cirkev. 3, Pfipousti-li nékdo u nékterého
ptipadu, ze Bible zde nevypravuje o skutecné
udalosti, ma byt ochoten podrobi ti se
rozhodnuti Cirkve, je-li jaké nebo bude- li
dano. 4. H4ji-li nékdo, ze v n€kterém piipade
nemini Bible vypravovaiti skute¢nou historii,
nybrz jen podobenstvi nebo jinotaji neboi néco
podotaého, nema tak ¢init, aniz by své tvrzeni
podepiel pevnymi dikazy. — V piipad¢
posuzovani ¢intl S. — neni tieba dokazovat, Ze
S. skutec¢né zil — opravdu neni nutné, aby mély
byti zatazeny do bajeslovi, a tedy do ne-
skute¢nych udalosti. A ti, ktefi je do ncho
zatazuji, dopoustéji se jediné chyby ze Spatné
pochopené srovnavaci védy nabozenské, jako
by paralelni mista iz bajeslovi pohanskych
uvadénd néco dokazovala proti historické
pravdivosti Pisma sv. Nebot kterékoli
vypravovani nebo zprava, at’ je jiné jakkoliv
podobné, samo sebou nic nedokazuje proti
pravdivosti tohoto druhého vypravovani.
Rozum vsak 7ada, aby o kazdé této udalosti, o
jeji pravdivosti nebo faleSnosti, soudilo se
zvlasté. Na pf. z toho, Ze se vypravuje o Moha-
medovi, Ze vystoupil na nebe, nemozno
dokazat, ze Jezi§ Kr. vystoupil na nebesa?
Nebo narozeni Krista z panny jiz proto se ma
zafadili mezi pohadky, ponévadz o takovych
narozenich se vypravuje i u ji
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nych, u nichz se jedna ziejmé o vymyslenou
veéc? V tom (pfipad¢ bylo by tfeba vSechny
zazraky, o nichz Bible vypravuje, zatadili mezi
povesti, protoze neni ani jednoho z nich, jehoz
obdoba by se nehledala v mythologickych
vypravovanich starych narodt, A neni-li, mtze
sc dnes nebo zitra vymyslet. Je to sice velmi
dojemné, ptivadi-li se k osvétleni zazraku v
Bibli vypravovaného vypravovani podobného
pfipadu u jinych starych narodii, nez tato
podobnost dvou dé&jii sama sebou nedokazuje,
ze jeden je neskutecny proto, ponévadz je
neskute¢ny druhy. A dokazuje-li néco, potom

Samuel - Samuelovy knihy

zavrzeni Saula pomazal Samuel Davida na
krale izraelského. Samuel je také zakladatelem
tak zvané Skoly prorocké. Zemftel ve vysokém
véku, byl pohiben ve svém domové Ramatha.
Sirach jej ¢ita k nejvétsim proroktim (46, 16—
23); zalm 98, 6 a Jerem. 15, 1 fadi Samuele k
nejvetsim muzim modlitby. Napsal také dé&jiny
krale Davida, asi po rozdéleni fiSe, Samueltiv
spis byl zpracovan kronikafem a prvni dvé
knihy Kralovské maji jméno knihy Samuelovy
o dégjinach Izraele od narozeni Samuelova do
smrti Davidovy; jsou od kritiky uznavany za
déjepisné dokumenty prvniho fadu, jejich sloh

sila dikazu neni z podobnosti samé, nybrz je mistrny a o jejich vérohodnosti nelze

odjinud. Kdo se opird na pf. i ohledné
histori¢nosti posouzeni dé€ji o Samsonovi
vypravovanych jen o paralelni vypravéni o
skutcich Herkulovych, jez se fadi do ibajeslovi,
presvédéuje dojmem, ne vSak dikazy, Dikazu
totiz, ze spisovatel knihy Soudct chtél svou
knb hu vyplnit piovéstmi z davnych dob izra-
elskych, najiti nelze, nebot’ povaha celé knihy
prozrazuje, ze spisovatel chtél vypravovat o
skutecnych udalostech. Chtél- 1i spisovatel
sepisovat! jen povésti, pro¢ na pf. nevypravuje
o podobnych podivuhodnych ¢éinech soudce
Othoniela, Jaira, Ibsana, Ahianona a j.? Toto
mlceni samo ukazuje, Ze spisovatel nemél
zalibu v rozliénych povéstech, kterych se v té
dobé vypravovalo dosti. U S, je ovS§em podi-
vuhodna jeho zédzracna sila télesna. Nez v
Pismé sv. neni tato sila pficitana néjakému
kouzelnickému  vlivu, nybrz charismatu
Samsonovi bozsky sdé€lenému. Pfipusti-li se
toto, pak neni, pro¢ by se jeho Ciny mély
pokladati za cosi neuveétitelného. Sk Samuel,
hebr. Semuel (jeho jméno je Buh, vyproseny od
Boha), il. Slavny soudce a prorok izraelsky, od
Siracha (46, 16) zvany »milacek Pané«. Syn
levity Elkany a jeho manzelky Anny, po dlouhé
dobé neplodnosti vyproseny od Boha slibem
véeného nazireatu. Od svého tretiho roku travil
svij zivot ve chrame a je licen 1 Krél 1, 3, Je
tam zvan veérnym prorokem, protoze se
vSechny jeho ptedpovédi plnily. Asi po dvaceti
letech prorocké cinnosti byl vseobecné
uznavan za soudce izraelského, ktery ma
Izraele zbaviti filistinské poroby. Prvni jeho
starosti bylo nabozensky ob- noviti Zivot lidu.
Zahy byli Filistané vypuzeni z Uzemi
izraelského a za zivota Samuelova se marné
pokouseli o byvalé své panstvi. Jeho syny lid
nechtél za soudce pro jejich uplatnost; zadal
Samuele o kréle, jako maji pohansti narodové.
Véhajicimu Samuelovi ukazal Bih Saula. Po

pochybovali Sp Samuelovy knihy. Pivodné
tvotily jednu knihu, jez byla fec. prekladateli v
LXX rozd¢lena na prvni a druhou Kralovskou.
Toto rozdéleni pieslo do nynéjsich bibli a bylo
ptijato. Hlavni osobou, jiz kniha zacina, je
Samuel. Odtud je ptvodni jeji nazev, Popisuje
vedeni kralovstvi v Izraeli a jeho konecné
ustaleni v rod¢ Davidov€. Ucelem knihy je
dokazali, ze kralovstvi Davidovo je bozského
ustanoveni a Ze zlistane na veky.

Dilo se d€li na tfi casti: a) (1 Sam 1—12)
D¢&jiny poslednich soudct Heliho! a Samuela a
pocatek kralovstvi, b) Dg&jiny Saulovy, Jeho
moc a zavrzeni pro neposlusnost. Davidovo
nastoupeni po Saulovi (13—21). c¢) Ruzné
udalosti z vladafeni Davidova (2 Sam 1—21),
Knihy S. jsou dilo vypracované pozdéj$im
spisovatelem na zakladé dfivéjSich histo-
rickych dokumentti. Dobu slozeni mozno klasti
do r. 850—750. Mluvi se v nich totiz o dob¢
Davidové a Salomounové jako o vzdalené, a
mimo to se zdlraziuji kralové Judska (1 Sam
27, 6). Dokumenty, jichZ bylo pouzito, jsou:
D¢jiny Samuelovy, Saulovy, Andly Davidovy
a kniha Jus- tovet (2 Sam 1, 18). Je-li kniha
piipisovéna jako autoru Samuelovi, mize to
byti jen pro prvni ¢ast tohoto dila. Sv
Sanir. K zemépisnému smyslu nazvu pravi Dt
3, 9: »Sidonané nazyvaji Hermon Sir- jon a
Amorrhéjsi nazyvaji jej Senir, »Je tudiz nazev
podle biblického udaje pivodu amorrhejského,
Podle 1 Par 5, 23 a Velp 4, 8, kde nazev Sanir
vyskytuje se vedle nazvu Hermon, Ize
usuznvati, ze snad v pozdé&jSich dobach se
rozliSovalo mezi Hermonem a Sanirem. Nazvu
Sanir se pouzivalo o dnesnim Antilibanu, jak
Ize souditi téz z klinopisné zpravy o valecné
vypraveé Salmanasara IV. r. 842 proti syrskému
krali Hazaelovi. Hazael se opevnil na hote (=
pohoti) Saniru naproti hofe Libnana (=
Libanonu). Téz arabsti spisovatelé az do XIV.



Sara - Sargon II.

stoleti nazyvali Antilibanon Dzebel Sanir. (Viz
An- tilibanon.) K1

Sara, Zena Abrahamova, Dokud bvla ne-
plodna, znélo jeji jméno Saraj »KnéZna ma«
(Gn 11; 23), Kdyz mé¢la miti syna, zménéno
jméno v Sarah (17, 15), kde koncové h
pravdépodobné piipomina jméno Bozi. Jeji
zivot je spjat s Abrahamovym. V Gen,
vypravuje se o dvojim nebezpeci, do n¢hoz
upadla pro svou krasu: u faradéna v Egypté (12,
14 20) a u krale Abimele- oha v Gerarach
(hl 29); obéma byla pfedstavena jako sestra
Abrahamova, Byla ji se strany otcovy, ne vSak
matCiny (20, 12). KdyZz sama nemohla dati
Abrahamovi ditko, dala mu egyptskou otrokyni
Agar (jak to bylo tehdy zvykem), z niz se
narodil Ismael (16, 3. 15). Sara vSak nesnesla
jejiho vyvySovani se pro to nad ni, ani pozdéji
Ismaele nad Isakem, a proto na jeji popud byla
nejprve téhotnd na cas propusténa (|16, 4) a
potom i s Ismaelem navzdy odeslana (21, 9).
Svou opravdu Zenskou povahu jasné ukézala
pii navstéve tif u Abrahama v Hebronu, kdyzZ ji
901eté ptedpovidali syna (18, 9—15), Dozila
se 127 let. Pochovéana byla v dvojité jeskyni u
Hebronu (23, 19).

V Novém zékoné je duchovni matkou zaslibeni
(Rim 9, 3) a ditek zaslibeni (Gal 4,21). V 1 Petr
3, 6 je kladena za vzor pro svou poslusnost k
manzelovi a v Zid 11, lil proi svou viru, Sk
Sardy. Hlavni mésto kralovstvi lydského v
zapadni Malé Asii. Pfipomina je dne$ni
vesniCka Sart. Staré meésto lezelo na upati
pohoti Tmolos smérem k fece Hermos. Zdalo
se byt nedobytné. Zdolal je vSak Cyrus po
vitézstvi nad Kiesem r. 546 pt. Kr, O tfi stoleti
pozdéji ho dobyl také syrsky kral Antioch VéL
Za perské vlady bylo dulezité pro silni¢ni
spojeni mezi nim a Susami, R. 17 po Kr.
zemétieseni je obratilo v ssutiny, nez Stédrosti
cisate Ti- beria bylo znovu vystavéno a po ném
zvano i Cesareou. — Ve Zjeveni sv. Jana je o
ném zminkav 1, 11. V 3, —6 je napominano,
aby opustilo vlaznost. Pravdépodobné taméjsi
kfestané upadali do pohanskych mravi.
Ktestanstvi se sem rozsifilo nejspise z Efesu,
leziciho od Sard na jihozépad. Sk

Sarea (Sorea), mésto v Sefele judské i(Jos 15,
33) dané kmenu Dan (19, 41). Z n¢ho pochézel
Danita Manne, otec Samsontv (Sdc 13, 2). Po
andélském zjeveni pfipravil na blizké skale
obét Hospodinu, v jejimz plameni and¢l
vystoupil k nebi. Tato skala se stopami schodi
se ukazuje trochu jizn¢ na cest¢ od Saray do
Artufu. Ro- boam meésto opevnit Klade se na
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misto dnesni vesnice Sara 22 km severné od
Beit Dzibrinu na vrcholku 357 m vysokém nad
W. es-Sarar. 5 Sk
Sargon IL (etymologicky Sarru-ukin, t. j.
»Bth, necht krale upevni«, kral asyrsky
(722—705), byl doneddvna pokladan za
usurpatora nepochazejiciho z kralovského
rodu. AvSak podle napisu na majolikové
tabulce, objevené pifed nedavném mezi
klinopisnymi tabulkami uchovavanymi v
Carihradé, byl synem Tiglatpilesera IIL
(Bonkamp, Die Bibel im Lichte der Keil-
schriftforschung, str. 413), Mezi prvni vy-
znamné ¢iny jeho vlady nalezi dobyti Samare
po tiiletém obléhani asyrskym vojskem,
Vypravu proti severni fisi izraelské podnikl jiz
jeho ptfedchidce Salmanassar V,; nedozil se
vSak uplného podmanéni. Viz heslo
Salmanassar. Zpravy biblické o dobyti Severni
fise s jejim hlavnim méstem Samaii (4 Kral 17,
4 .)), potvrzeny a doplnény klinopisnymi texty,
hlavné An- naly Sargonovymi, napisem na
valci, chlubnym napisem, népisy v palaci v
Chorsa- badu ,., Podle Annalti bylo odvleceno
do zajeti 27.290 oisoib a usaizeno v Chalachu,
krajiné to na jihozapadé¢ od usti Zabu do
Tigridu, u Chaboru, pfitoku to Eufratu, v kraji
zvaném Gozan, a v nékterych méstech
medskych (4 Kral 17, 6). Vyménovani
obyvatelstva porazenych zemi je char-
akteristickym poc¢inem politickym u krala
novoasyrskych. Na mista zajatcti do Samaiska
usadil kolonisty iz Babylona, z Kuty, stfediska
to kultu Nergalova v Babylonii, z A vy (v
Syrii), z Chamathu (viz heslo Emaths) &
Sefarvaimu (snad baby-
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lofiské Sabarain). (4 Kral 17, 24.) Obyvatelé
vyjmenovanych mést byli téz vale¢nymi zajatci
presazenymi <lo ciziho Gizemi. Srov. 4 Kral 19,
13. — Doba Sargo- novy vlady byla vyplnéna
valecnymi vypravami, jimiz byl asyrsky kral
nucen zabezpeCovali Asyrii  rozsahlych
podmanénych uzemi. Hned na poc¢atku bouii se
na zapad¢ fiSe mésto Chamath s kralem Jau-
bidi, mésta Arpad, Simirra, Damasek, téz
Samaf, Gaza s kridlem Hanno (asyr. Cha-
ntnu), jehoz spojencem byl téZ Sibe. vojevidce
zem¢& Misuri, jejiz (kral sluje Piru. Bézi
pravdépodobné¢ o mistodrzitele s rozsahlou
pravomoci, jenz podléhal svrchovanosti snad
nékterého vladce (= faraona — Piru), Egypta
(= Misuri). Srov. zminku v blbli o egyptském
krali S6 (= Sewe) 4 Kral 17, 4, Viz heslo
Salmanassar. Ja- bidi byl oblezen ve své
residenci v Qar- qaru. Mésto Qarqar bylo
.spaleno a Jau- bidimu byla sedfena kize. Kral
z Gazy Chantnu i se spojencem Sibe byl
porazen v bitvé u Rapichu (Raphia, dnesni Teli
Ri- fach jihozapadné od Gazy a zajat). Udalosti
tyto spadaji do doby kolem r. 720. Soucasn¢ se
boufil v Babylonii Menodach- Baladan,
chaldejsky knize z uzemi Bit Jakin zapadné
Perského zalivu. Jeho spojencem byli Elamité.
Sargon podnikl kolem r. 720 proti nému
valecnou vypravu, stietl se ySak (toliko 's jeho
spojencem elamskym kralem Chumlbanigascm
a podle asyrské zpravy jej porazil. Merodach-
Baladan si udrzel nadvladu nad Babylonii az do
r. 7110. (Viz prameny svrchu citované.) — Do
roku 711 spada opét velka vyprava Sargonova,
na zapad proti méstu Asdodu {= Azot ve
Filisbinoku), jehoz kral Azuri a po ném Jamani
stali v ¢ele nového protiasyrského odporu, na
némz méli ucast Filistinsko, Edomsko, Moab-
sko, Piru, kral zem¢ Misuri, a k némuz se
klonilo i Judsko. Zminky o vypravé jsou téz u
Is 20, 1—6, kde IsaiaS z rozkazu Boziho
naznaénym ¢inem varuje proti spolku
protiasyrskému, Podle klinopisnych zprav
chlubného napisu na zlomku hranolu skoncila
se zdarem pno Asyrii. R. 710 vytdhl znovu
proti Merodachu Baladanovi. Zmocnil se
Babylonie, Babylon jej pfijal jako svého krale.
Pti novorocnich slavnostech vystupoval jako
vladce Babylonu. Spokojil se vSak toliko s
titulem mistodrzitele Babylonu, nepfijav titulu
krale. Merodach”Baladan uchylil pe pfed nim
do uzemi Bit-Jakin a znovu vystoupil proti
Asyrii az za jeho nastupce Sennache- riba. —
Sargon byl r. 705 zavrazdén na valecné
vypravé proti Kulumetim, sidlicim vychodné

Sargon II. - Saron

Tigridu a zda se podle nékterych textti z doby
jeho nastupce Sen- naoheriba, ze mrtvola jeho
zustala nepohibena. Na tuto okolnost, v o¢ich
Semitt désivou, ¢ini podle domnénky
nekterych exegetli (Bonkamp) narazky Isaias,
licici pfichod krale tyrana do fiSe posmrtné. Is
14, 4.. — Sargon zapsal se t¢Z do historie sit
avite Ist vi, vybudovav asi 10 km severn¢ od
Ninive nové mésto, jez pojmenoval po sobé
Dur-Sarru-ukin, t. j. mésto Sargonovo, dnesni
Chonsabad. V mésté si vybudoval residenci, v
niz se dochovaly cetné reliefy a klinopisné
napisy obsahu historického. K1

1. Saron, heb. Saron, téz Sarona(s) ve Skt ap
9, 35 ve Vulgaté¢ a v Jeronymove latinském
prekladé Eusebiova Onomastika, sluje cast
palestinské piimotské roviny rozkladajici se od
Karmelu na jih az k Lyddg¢, Jafé a Jamnii. Jiz
etymologie nazvu oznacuje rovinu. (Nazev je
utvofen pravdépodobné od heb. jasar = byl rov-
ny.) V tom smyslu pojimén je nazev Saron v
prekladu Vulga ty v Is 65, 10 »campe - stria« a
Velp 2, 1 flos »campi«. Septuaginta pieklada u
Is 65, 10 Ho »drymos« = doubrava. Byla velmi
pravdépodobné rovina  Saron  porostla
dubovymi lesy. Tyz nazev vyskytuje se aspon
pro cast roviny u Josefa Flavia (Valka I, |13, 2;
Staroz. XIV, 13, 3) au Sanbona {XVI, 2,27 ..).
Rovina Saron patfila k nejirodnéjsim krajim
Palestiny. David choval tam stdda hovéziho
dobytka, nad nimiz mél dozor Setra j Saronan
(1 Par 5, 16). Podle tdaju talmudu pochazela
vétSina obétnich zvirat z roviny Saron. Krasa
roviny byla proroku IsaiaSovi obrazem blaha
mesiasského* » Veselit se bude ne schidna
pustina, plesat a kvést bude poust’ jak lilie.
Bujné puceti bude, plesat bude, jasat a vyskat,
nadhera Libami bude ji dana, krasa Karmelu i
Saronu* (Is 35, 1, 2. Naproti tomu obraz
zpustoSeni zemé neprateli lici: »Kvili a vadne
zemé, bez nadéje za své bere Li- ban, ze Saronu
poust’ se stala, opadal Ba- san i Karmel (Is 33,
9). Jezto v roviné nebylo kameni, budovali si
jeji obyvatelé chaltrée jen z hliny, jak Ize misty
dodnes u domorodct pozorovali. Chatrée vSak
velmi casto byly smetany prudkymi vétry a
zimnimi lijavei. Proto pfipojoval podle udaji
talmudu o dni smifeni veleknéz modlitbu:
»Dejz Buh, aby obyvatelé Saronu nebylij
pohibeni ve svych piibytcich* (Neubauer,
Géographie du Talmud, str. 49). Urodnoslti
roviny vyuzivaji dnes ¢etné moderni zidovské
kolonie zavadéjici moderni zplisob obd€lavani
pudy. Hlavné v okoli Jafy byly zaloZzeny
rozsahlé plantaze pomerancnik.



Satan

2. Saron sluje téz pravdépodobné néjaky kraj
v Zajordansku v tizemi kmene Gad (1 Par 5,
16). Polohu jeho nelze pfesnéji stanoviti.

3. Saron, jehoz krale vypocitava Jos 12, 18
mezi krali, jez Izraelité porazili, je podle
jednéch mésto nékde v zapadni Palesting, podle
jinych, opirajicich svtj vyklad o text
Septuaginty, nutno pokladali vyraz Saron za
bliz§i urCeni polohy mésta Afeku, o némz
(zminka pfedchazi, a spo- jovati »(porazili)
krale Afeku (leziciho na rovingj) Saron«.
Polohu néjakého mésta Saron nelze v zapadni
Palestin¢é dosud stanoviti. O roviné viz pod 1.
Saron. Kl Satan. — 1. Jméno N hebrejstiné
zna¢i pavodné jakéhokoli nespravedlivého
odpirce: filistinsikd knizata nazyvaji Davida
sa- taném, il Kral 29, 4; David dava jméno
satanti synim Sarviovym, 2 Kral 19 23;
satanem jest kazdy nepfitel Izraele. 3 Kral 5,
18; kazdy Zalobce a pomluvac: »Dopust, at
povstane satan proti nému a stoje po jeho
pravici, zaluje nan«, zalm 108, 6; ve smyslu
odpirce, byt nevédomého, je minéno slovo
Péné Petrovi: »Jdi ode mne satane«, Mt 16, 23.
2. Satan jako zvlastni osoba. Uvodni verSe
knihy Jobovy po prvé davaji jméno satan
nadlidské bytosti, andélu, ktery vsak jeste jest
ve spolecnosti andélt Bozich. U proroka
Zachariase jiz neni satan nastrojem Boha na
zkouseni nebo trestani lidi, nybrz zlovolny
rusitel poméru lidi k Bohu, protivnik Boha a
spasy lidi: »1 ukazal mi Josua, veleknéze,
stojiciho pfed andélem Pané; satan stal po
pravici jeho, aby se mu protivil. Andél Pané
pak fekl satanovi: Potla¢ té Pan, satane, ano,
potla¢ t&€ Pan«, Zach 3, 1. 2. Koneéné kniha
Moudrosti jmenuje satana svidcem lidi od
pocatku, z jehoz zavisti smrt pfi§la na svét:
»Buh totiz stvotil ¢loveéka neporusitelného a k
obrazu podoby sv¢ jej u€inil. Ale zavisti satana
prisla smrt na svét«, Moudr 2, 23. 24.

Pojem satana neni z babylonského Bel Da-
babi, ktery neni zasadnim nepfitelem Boha.
Rovnéz neni z parsismu, kde princip zla je
skute¢né bozstvo, kdezto satan je bytost Bohu
podléhajici. Uvédomeni nauky o bytosti
satanové se v Izraeli rozvijelo s postupem
vzrustu bezboznosti a s pfemyslenim o poméru
zboznych a bezboznych v fisi Bozi. Pfi tom
ovSem mohly nékteré podradné jednotlivosti
babylonskych a perskych ndzorti byti prevzaty
jako vyraz izraelské myslenky svérazné a
docela jiné. Nebylo tieba pohanskych namétt k
prastarému izraelskému pojmu protivnika Bo-
ziho, kdyz se lento pojem opét zvlast jasné
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vynofil pfi rostouci bezboznosti, tak jako se po
prvé objevil ve zpravé o svedeni prvnjiho
¢loveka. Pak na zaklad€ zjeveni se tento pojem
vyhranil na pojem C¢ist¢ duchovy. Za to
mimobiblicka literatura zidovska jest pod
vlivem béjeslovi babylonského a parsistického.
V Novém zékoné se vraci prvni starozdkonni
pojem satana, jako pomluvace a odpiirce: »Jdi
mi s o€i, satane, nebot’ nemas na mysli véci
Bozich, nybrz wvéci lidské*, Mt 16, 23;
»Odpoveédel jim Jezis: Zdai nevyvolil jsem vas
dvanact, a jeden z vas je satan ?«, Jan 6, 71; »K
nimz patii Hy- menes a Alexander (ke
ztroskotavsim ve vife), jez jsem vydal satanu*,
1 Tim 1, 29; jinde v8ude je satan vlastni jméno,
jako téz ijméno d’abel, pro knizete zlych duchi:
»Vymita-li satan satana, kterak tedy obstoji
kralovstvi je.ho?« Mat 12, 26; »Jiz nebudu
mnoho mluviti s vami, nebot’ pfichazi knize
tohoto svéta. Na mné€ vSak nema ni¢eho«, Jan
14, 30. 31, Do jeho fiSe patii téz bludafi:
»Znam tvé souzeni... se strany téch, ktefi pravi,
ze jsou zidé, ale nejsou jimi, nybrz lidem sata-
novym*, Zjev 2, 9; hfiSnici: »A on nemtize
htesili, pon¢vadz z Boha se zrodil Po této véci
mozno pojznati ditky Bozi a ditky satanovy*, 1
Jan 3, 9. 10; védomi odptrci Kristovi: »Vy jste
z otce satana a chcete ¢inili zadosti iotce svého.
On byl vrahem od pocatku*, Jan 8, 44. Na lidi
mimo cirkev Kristovu ma satan vét§i moc nez
na Cleny cirkve: »Ja totiz jsa vzdalen, usoudil
jsem, aby (smilnik) byl vydan
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satanu«, vyobcovanim z cirkve, 1 Kor 5, 3—5.
3. Dilo satanovo pokusitelské zacalo v
prvniho ¢loveka a stale uklada lidem: »A oni
aby vystiizlivéli z osidla d’ablova, byvse od
né¢ho zajati, aby konali jeho vili«, 2 Tim 2, 26;
«protivnik vas d’abel obchazi jako lev fvouci,
hledaje, koho by polapil«, 1 Petr 5, 8; vydava
se za andéla svétla: » A neni divu, nebot’ 1 satan
se prepodo- buje v andéla svétla; neni to tedy
nic zvlastniho, 'jestlize také jeho sluzebnici se
ptepodobuji na sluzebniky spravedlnosti® 2
Kor 11, 14. 15; putsobi pronasledovani
kiestant: »Hle, d’abel uvrhne nékteré z vas do
vézeni, abyste byli zkuSeni«, Zjev 2, 10;
prekazi hlasatelim evangelia: »Pro- to Jsme
chtéli prijiti k vam, totiz ja Pavel, a to nejednou,
ale prekazil ndm to satan«, 1 Thes 2, 18; »A
abych pro nesmirnost zjeveni se nepovySoval,
dan mi byl andél satantiv, alby mne
polickovalg, 2. Kor 12, 7; zmociiuje se nasilim
1 sil téla cloveka, jak je patrné u vSech
posedlych zlym duchem, o jichZ vymitani
vypravuji evangelia, na pi. Lk 13, 16: »A tato
zena . .. kterou satan svazal... ta neméla byti
zbavena vazby v den sobotni 7«

4. Odporovani satanovi li¢i apostol Pavel Ef
6, 11—48. Dokonalé zniceni moci Satanovy
pfedpovida Zjeveni apostola Jana. 20, 1—41.

Sp

Saul, (Saul, vyproSeny totiz od Boha), syn
Benjaminity Kise, sidlictho v Gabaa. Byl
vysoké postavy, takze »od ramene vzhiru
prevysoval vesker en lid« (1 Kral 9, 2), Cehoz
si tehdy velmi vazili, V té dobé ovladali
Filistané dilezité kraje izraelské. V samém
rodisti S. dlel filistinsiky spravce s posadkou

Satan

syn jeho Jonathan, kdyz zabil filistinského
spravce v Gabaa (13, 3). Nato shromazdil S.
své bojovniky v Galgale, ikde potom sedm dni
ocekaval pfichod Samueltiv. Ponévadz Samuel
nepiichazel, S. sam obétoval, chtéje pii sobé
udrzeli aspon zbytek vojska, protoze mnoho z
nich se jiz z bazné rozuteklo. Kdyz se objevil
Samuel a spatfil obétujiciho S., velmi tvrde ho
pokaral pro zasahovani do prav knézi. Z nastalé
tisn€ vysvobodil S. jeho syn Jonathan svym od-
vaznym prepadnutim Filistani u Michmas, kde
byli shromazdéni. Zmatek, ktery nastal mezi
Filistany, také prispél k jejich pordzce (hl 14).
Na né&jakou dobu neodvazili se Filistané
obnoviti svou nadvladu nad ztracenymi kraji
izraelskymi, S. pouzil t¢ doby k reorganisaci
vojska, které nebylo vycvic¢eno a mélo naprosto
nedostateénou vyzbroj (13, 19—21), Dalsi jeho
¢in bylo osvobozeni jiznich krajii od najezda
Amalekiti, Ponévadz vSak na nich neprovedl
cherem (Uplné hlazeni), nybrz usetfil jejich
krale Agaga a leps$i véci z kofisti si ponechal,
byl 'od Samuela pokaran a zaroveit mu bylo
«oznameno, ze byl od Hospodina zavrzen. To
byla také posledni rozmluva Samuela se S, (hl,
15). Do té doby vykonal S, mnoho pro sjed-
noceni celé fiSe pfesto, ze fiSe byla stale
ohrozovana neprateli, hlavné Filist'any, S.. sam
zil v Gabaa dosti skromnym Zivotem. Nem¢l
zvlastniho palace ani nevedl dvorsky zivot. Zda
se, ze nemél harém, jako jini vychodni
vladcové. Je znama jen jedna jeho souloznice
Resfa (2 Kral 3, 7; 21. 8), V dobé pokoje od
vnéjSich nepratel snazil se zbaviti zemi i
vnitinich nepfatel, totiz Kanaanith, ktefi
bydleli s Izraelity. Dopustil se vSak pfi tom

(13, 3). Samuel, ktery doposud spravoval jednoho pfehmatu, ze totiz pobil vétSinu

Izraele, ohlizel se po n&jakém schopném
cloveku, ktery by misto ného vedl boj proti
Filistanim. V Ramé¢, kde dlel, ibyl Bohem
upozornén na S., ktery tam pfisel hledat
ztracené oslice otcovy, a tam ho soukromé ve
jménu Bozim pomazal na knizete nad [zraelem
(1 Kral 9,3—10, 1). S. nebyl jesté pomazan na
krale, jen to mu bylo sdéleno a potom pii
setkani s proroky potvrzeno, ze Hospodin je s
nim pfi tkolu, ktery ho ¢ekd. Teprve kdyz se
osvédcil v boji proti Naasu, krali Ammonant,
ktery napadl Jabes v Galaad¢, byl S. od
shroméazdénych Izraelith v Masfé¢ na
doporuceni Samuelovo vefejné prohlasen
kralem (1 Kral 11, 1. 10, 17 ,.). Bylo to mezir.
1040—1030 p#, Kr. Hlavni ukol, ktery
ocekaval S., spocival v kone¢ném osvobozeni
zem¢ od Filistant. Zacatek dal (jiz pred itim

Gabaoni- tl, ackoliv Josue se jim kdysi
zavézal; ze budou moci v zemi bydlet (2 Kral
21, 1 . .). Pres dobré vysledky jak ve valkach
tak ve vnitfnim posileni fiSe S. propadal jakési
trudnomyslnoisti. Nebylo mu lhostejné, Zze
Samuel se s nim uplné rozloucil, a nezapomnél
na jeho slova, ze jako kral byl Bohem zavrzen.
To mélo Skodlivy vliv na jeho ducha. Trpél
stthomamer”,

ktery ho hnal k tomu, ze hledal i u nejvér-
n¢jSich své neptatele. Pak zase nasledovaly
chvile dusevni stisnénosti. Byl to zly duch,
ktery jim lomcoval, kdyz ho opustil duch
Hospodiniv, jak se vyjadiuje 1 Kral 16, 14.
Proto byl na dvir povolan mlady David z
Bdilema, aby ho svou hrou z ta- » kovych chvil
vysvobozovat S. si ho s po

catku zamiloval (1 Kral 16, 21), nez po



Scitani lidu

Davidovych uspésich v bojich proti Filis-
tantim po pfemozeni Goliase zpév zen: »Saul
jich pobil tisic, ale David deset tisic« (18, 7),
stthoman S. se soustfedoval na ncho.
Nenavist S. k Davidovi se stale stupnovala,
takze David byl nucen odejit z jeho domu a
uchyliti se do ciziny, S. Jiz nenaSel pokoje,
nebot kdykoliv se David octl na jeho tizemi,
pronasledoval ho (viz David). Nastaly vSak
nové boje s Filistany, které odvratily S.
pozornost od Davida. Filistané se silnym
vojskem se shromazdili v severni ¢asti jeho
fiSe u Sune- mu. S. vyvedl své vojsko na
pohoti Gel- boe. Kdyz odtud méfil jejich sily
a sily své, »ulekl se a srdce jeho se ndiramné
po- désilo« (1 Kral 28, 5), V tomto nepokoji
obratil se k Hospodinu, skrze knéze a pro-
roky, av§ak nedostal odpovédi. V bezradnosti
si vzpomnél na zemfelého Samuela a tajné se
odebral k Zené¢ vyvolavajici duchy do
blizkého Endoru, a¢ sam pted tim vyplenil ze
zem¢ Carod¢je a hadace (28, 3). Dovédev se
od ducha Samuelova o nastavajici pohromé,
dal se dusevné vycerpan do boje, a¢ se mu
mohl vyhnouti. Izraelit¢ byli na 1téku
pobijeni, jeho tfi synové padli a on sam vida,
ze je obkliCovan nepfateli, pozadal svého
odénce, aby ho probodl. Kdyz on se zdrahal,
sam nalehl na me¢ a zemftel (hl 31), Filitané
usekli mrtvole hlavu a ruce a jako trofeje je
povésili nad branou Beisanu, odkudz je v
noci siali state¢ni a vdééni obyvatelé z J a
bésu, jez na zacatku své kariéry S. vy-
svobodil, a pohibili jeho mrtvolu ve svém
mésté, Po zpravé o jeho smrti David zapél
nad nim a Jonathanem truchlozpév, v némz
opévuje S. state¢nost v boji, Pozdé€ji David
prenesl kosti Saulovy do hrobky jeho otce
Kisa (2 Kral 21, 13), Neda se po- pfiti, ze S.
mél velké zasluhy o sjednoceni Izraelitl v
jednom kralovstvi. Sadm byl stateCnym
bojovnikem, nez jeho trudnomyslnost a slepa
Zarlivost uCinily z ného tragick¢ho hrdinu.
S

k
S¢itani lidu izraelského nafidil Mojzis, aby
vzdy byl znam pocet muzii, schopnych boje
(Ex 30, 12). Prvni s¢itani natidil Buh v druhém
roce po odchodu z Egypta (Nm 1), druhé s¢itani
vykonano kratce pred smrti MojziSovou na
hranicich kanaanskych (tamt. 26). Z doby
soudct je zaznamenano dalsi s¢itani (Sdc 20),
potom z doby Saulovy (il Kral 15). Kral David
vykonal z hii$nych pohnutek sc¢itani lidu a byl
za to potrestan (2 Kral 24). Po navratu ze zajeti
babylonského bylo vykonano scitani lidu,

- Sebevaznost
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jehoz celkovy vysledek udava stejné Nehemias
1 Esdras; 42.360 muzi. sp Sebechvala, slovo
nebo skutek, kterym c¢loveék poukazuje pied
lidmi na svou velikost, aby od nich byla uznana
chvalou. Sv, Pismo sebechvilu nazyva
marnosti: »At chvali t& jini a ne Usta tvoje,
Cloveék cizi a ne rty tvoje« (Piis 27, 2);
»Pamatku pysnych vyhlazuje Pan a zachovava
pamatku pokorné smyslejicich «. Neni ¢lovek
stvofen proto, a™y byl pysny« (Sir 10. 21. 22);
»Maje konati své prace, nevynasej se svou
moudrosti. Lépe je tomu, kdo pracuje a hojnost
ma ve vSem, nez kdo se chlubi a poticbuje
chleba« (10, 20. 30). »Necinme se zadostivymi
marné chvaly« (Gal 5, 26), Srv. podobenstvi o
téch, ktefi na hostin¢ vyhledavali prvni mista
(Lk 14). »Kdo mluvi pro sebe, hleda svou
slavu, pravdivy vsak jest, kdo hleda slavu toho,
jenz mne poslal« (Jan 7, 18); »Oslavuji-li sam
sebe, slava ma nic neni« (8, 54), »Pokofujes ty,
kteti se chlubi svou slavou« (Jdt 6, 15); » Nikdy
se nechlub svym Satem« (Sir 11, 4);
»Nevychloubejte se a nebudte lhafi proti
pravdé« (Jak 3, 14), Sp
Sebevaznost, védomi skute¢né vlastni hod-
noty, pfedev§im hodnoty, kterou dava kiest'anu
Bozi milost. Sv. Pismo nejvice zdiraziuje
hodnotu z vykoupeni a ditek Bozich: »A tento
Duch vydava svédectvi naSemu duchu, Ze jsme
ditky Bozi. Jestlize vSak ditky, jsme i dédici,
totiz dédici Bozi a spoludédici Kristovi« (Rim.
8, 16, i17); »Nevite, ze vase udy jisou chramy
Ducha svatého, ktery je ve vas, jejz mate od
Boha a Ze nepattite sami sob&é?« (1 Kor 6, 9);
»Za velikou cenu Jste vykoupeni. Oslavujte
Boha a noste jej ve svém téle« (6, 20); »Tak i
vy méjte za to, ze jste mrtvi pro htich, zivi pak
pro Boha v Kristu Jezisi, Panu naSem.
Nedavejte udii svych za néstroje nepravosti,
nybrz oddejte
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se Bohu jako takovi, ktefi vstavSe z mrtvych,
jsou zivi; a své udy oddejte Bohu za néstroje
spravedlnosti« (Rim 11—13). Sp Sebevrazda.
V celé Bibli je zaznamenano sedm sebevrazd:
Saul a jeho odénec (1 Kral 31, 3—S5), Achitofel
(2 Kral 17, 23), Zambri (3 Kral 16, 18),
Ptomomeus Ma- kron (2 Mach 10, 13), Razias
(14, 37—46), Jidas Iskar. (Mt 28, 5; Sikt ap 1,
18). Nikoliv Samson (Sdc 16, 27—30), neb
Samson si byl védom, Ze tim velmi prospéje
svému narodu, k ¢emuz mu Bih neodepre
pomoc. Spisovatelé tyto piipady prosté
zaznamenavaji a nevyslovuji se o mravni cené
sebevrazdy. Jejich mlceni lze wvyplnit
poukazem na misfto, kde Bih je nazyvan
jediny pan zivota (Dt 32; 39). Pfi obléhani
Jerusalema Rimany néktefi pokladali sebe-
vrazdu za hrdinny ¢in, coz Jos. Flavius od-
suzuje (cf. Val Zid. 111, 8, 5). 5k
Sedekias; Posledni kral judsky (597—586),
syn krale JosiaSe. Za krale ho ustanovil
Nabuchodonosor misto jeho vnuka Jechoniase,
odvedeného do zajeti, zméniv pti tom pivodni
jeho jméno Mattanja v Sede- kia$ (4 Kral 24,
17). V prvnich letech své vlady ztstal vérny
Babylonu jislté pod dojmem dobyti Jerusalema
kol. r. 597 a vlivem proroka Jeremiase, ktery
radil, aby se v tomto sméru politiky
pokratovalo dale (Jer 27, 12. 28). Nez
nespokojenost s nadvladou babylonskou u
sousednich  narodd  Judska  pfechazela
poznenahlu i do Jerusalema. Hlavné kol. r. 594
konaly se tajemné schizky s vyslanci z
Moabska, Edomu a Sidonu (Jer 27, 3).
Neztstalo to vSak utajeno. Tehdy na radu
prorokovu poslal jesté vyslance do Babylonie
(Jer 29, 4), ano zda se, Ze se tam sam vypravil,
aby ujistil Babylon svou vérnosti (51, 59). Nez
vrativ se, nemohl jiz odolat stran¢, hledajici
oporu v Egypté, podporované faleSnymi
proroky. Pisammetich II. kolem r. 592 vzbudil
novou nespokojenost v asijskych statech.
Tehdy odpadl S. od Babylonu, coz byl zacatek
konce.

Nabuchodonosor necekal na dal$i ujisténi
veérnosti a s vojskem se usadil v Rible (nad
Orontem). Nejprve se vrhl na Judsko. Dobyl je
az na Lachis, Azeku a Jerusalem. R. 588
(prosinec—leden) jeho vojsko obléhalo
Jerusalem (4 Kral 25, 1) 18 mésicl. Po ro¢nim
obléhani odtahli Chaldejsti proti faradnovi
Hofriovi (Apries), ktery spéchal Jerusalemu na
pomoc. S. se zatim tazal JeremiaSe o osudu
meésta. Ted nezakryval, Ze marné doufda v
Egypt (37, 17—21). Hofra byl porazen a

Sebevrazda - Sedm

obléhani Jerusalema zacalo znovu. Jeremias
naposled sliboval svobodu, podrobi-li se S. (38,
14—22), Krél jiz nemohl uposlechnout. Kdyz
bylo mésta dobyto 28.!—29. Cervna 586, S.
utekl smérem k Jerichu. Byl vSak chycen a pfi-
veden k Nabuchodonosorovi do Ribly, kde se
musel divat na popravu svych synt. Pak byl
oslepen a zaveden do zajeti (Jer 39, 2—7; 4
Kral 25,2—7). sk

Sedm. Nejvétsi pozornost mezi Cisly byla ve
starém Orienté vénovana sedmicce. Uziva se ji
hlavné v bibli, a to Casto tam, kde nejde o
presné udani poétu. Méla tedy sedmicka ur€ity
smysl, coz lze pozorovat hlavné pii jejim
uzivani v ritdalu a ceremonidlu. . Pro¢ méla
sedmicka takové vysadni misto v kulturnim a
nabozenském zivoté nejen Izraelitd, nybrz i
Babylonant, Egyptant a také Rekd, a dale jaky
smysl ji byl prikladan, j¢é mnohdy nesnadné
zjistit. Mezi mnoha vysvétlenimi bylo podano i
to, Ze pozornost, vénovana sedmicce, souvisi se
sedmi planetami. Hleda-li se vSak pocatek
zajmu o sedmicku ve vesmiru a jeho béhu, pak
se zda byt vhodnéjsi hledati jej v obéhu mésice,
podle néhoz Semité méfili ¢as. Mésicni mésic,
majici 28 dui, snadno pfivedl na myslenku
sedmicek, v néz se tento déli. Odtud se pak
ptipadlo na to, Ze sedmicka ma velky vyznam
ve slozeni a uspofadani vesmiru. Zda se, ze toto
vysvétleni je nejvhodné&jsi, ma-li jiz byti
podano  né&jaké  rozumové  vysvétleni.
Pozorovani sedmi planet mohlo miti vliv na
pozornost, veénovanou sedmice az po
pozorovani béhu mésice. U Izraeliti méla
sedmicka od izacatku po,svatny raz i ohledné
mefeni casu. Hned na zacatku bible se takto
objevuje, kdyz se tam vypravuje o stvofeni v
Sesti dnech a o odpocinku Bozim sedmého dne
a jeho posvéceni. Odtud u nich presla sedmicka
jako posvatné c¢islo do liturgického Zzivota.
Sobota jako sedmy den je stanoven za den
posvatny, Bohu zasvéceny (viz Sobota). Bohu
Jje zasvécen také sedmy mésic a sedmy rok tak
zv. sobotni rok. Je patrné, Ze uplynuti sedmi
dobovych usekd pokladalo se za uplynuti ne-
jaké uplné, dokonalé¢ periody. Odtud bylo
uzivano sedmicky pro vyjadieni néceho
uplného a dokonalého. Toto je smysl, ktery ma
sedmicka v ndbozenském zivoté Izraelitu. Jiz
uspofadani posvatnych dob (shora uvedené a
dale 7 dnt pfesnych chlebi Ex 12, 15; 7 dnt
svatku Stankt Lv 23, 34; 7 tydni mezi
velikonocemi a letnicemi Lv 23, 15) mélo
vyjadfit jakousi dokonalost vztahu lidu k Bohu.
Podobné¢ tfeba hledati dokonalost a uplnost v
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tom, ze 7 dnti trvalo svéceni Aarona a jeho syni
na knéze (Ex 29, 35), stejné€ i svéceni oltare (v
37), dale Ze svicen ve svatostanku méel 7 ramen
35, 37). Myslenka dokonalosti je vyjadfena i
slovy zalmisty: »Sedmkrat za den chvalu
vzdavam tobé« {118, 164). Sedm dni trvaly
urcilté posty (1 Kral 31, <13; 1 Par 10, 12),
rituelni necistota (Lv 12, 2; 13, 4. 26), smutek
(Gn 50, 10). Abraham pfinesl 7 jehnic ik
uzavieni smlouvy s Abimelechem (Gn 21, 30).
Sedmicka se stala také symbolem pro bozské
vlastnosti, na pf. kdmen se sedmi o¢ima u Zach
3, 9 ma vyjadrili prozietelnost Bozi, bdici nad
vyvolenym narodem. U téhoz proroka (4, 10)
svicen se sedmi lampami je symbolem Bozi
vSevédoucnosti. — Také v Nov. zakon¢ uziva
se sedmicky pro vyjadieni néceho dokonalého,
uplného. Na pf. 7 zlymi duchy, kteti vchazeji
do cloveka (Mt 12, 45; Lk 11, 26) ma byti
vyjadiena Uplna zkaza, kterou tito v ¢lovéku
pusobi, a ktera je takika nenapravitelna. Proto
také kdyZz je o Marii feCeno, Ze z ni bylo
vyhnano 7 zlych ducha (Lk 8, 2), je tim
poukdzano na mimotadny stav posedlosti u
Marie. 7 bratiimi, ktefi si vzali tutéz Zenu,
mysleli saduceové neomezenou fadu téchto
(Mt 22, 23 .. ). Uzivani sedmicky ve smyslu
néceho uplného je patrné hlavné v pripadé
Petrové, ktery se tazal: »Pane, kolikrat mam
odpusti ti bratru svému, kdyz zhfesi proti mné&?
Az do sedmikrate?« Petr se domnival, Ze,
odpusti-li sedmkrat, tim vyplni pfikdzani o
odpousténi druhym. Jezi§ Kr. vSak svou
odpovédi: »Nepravim tobé az do sedmikrate,
nybrz az do sedmde- satisedmkrat« (Mt 18, 21.
22; Lk 17, 4), ho poucil, ze dokonaly v
odpousténi je ten, kdo je ochoten tak ¢initi bez
n¢jakého omezeni. — Cislo sedm se vyskytuje
hlavné ve Zjeveni sv. Jana: 7 obci, k niz je po-
slano 7 andéla (1, 16 ..); 7 svicnu (v 13..); 7
hvézd (v 16 ..)? 7 duchti pied trinem Bozim (1,
4; 4,5); 7 peceti (5, 1 . .); beranek se 7 rohy a
o¢ima (5, 6); 7 pozound v ustech 7 andélu (8,
2..); 7 hromi (10, 3 . .); 7ran (15, 1 ..). Takové
Caste€jsi uzivani téhoz Cisla neni bez zvlastniho-
smyslu. Ma tim byt také vyjadfena jakasi
uplnost, celost, dokonalost, totiz dokonalost
Boziho pilsobeni. Podobné¢ také zvite se 7
hlavami (12, 3 . .) znamena uplné rozvinuti
nic¢ivych sil. 5k

Sefarvaim, jedno z mést, jehoz obyvatelstvo
kral assyrsky presidlil do severni fiSe izraelské
na misto Izraelitdi, odvedenych do zajeti (4 Kral
il7, 24); Lid s sebou pfinesl i svoje bozZstva,
mezi nimi Adadmele- cha a Anamelecha, coz
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jsou bozstva syrska. Mesto, jehoz piesna
poloha neni doposud znama, lezelo nejspise v
severni Syrii. Sk

Sefora. 1. Jméno jedné z porodnich babicek
egyptskych, kterd se zdrdhala zabijet)
hebrejské chlapecky (Ex 1, 15). Je mozné, ze
jméno je pohebrejsténé zenské jméno egyptské
Sepmau. 2. Jedna z dcer Jethro- vych, ktera se
stala manzelkou MojziSovou a porodila mu
Ger,sama a Eliezera (Ex 2, 21. 22).
Doprovazela potom Mojzise na jeho cesté do
Egypta. Cestou se vSak pfihodilo, Ze »na misté
nocniho odpocinku vysel proti nému Hospodin
a chtél ho usmrtili. Sefora vzala rychle velmi
ostry kdmen, obifezala predkozku svého syna,
dotkla se jeho nohou a pravila; Zenich krvi
vykoupeny jsi [ty. A nechal ho, kdyz byla
fekla: Zenich krvi obfizky vykoupeny jsi ty«
(Ex 4, 24—26). Toto tézké misto se vysvétluje
riznym zpusobem: podle jednoho vykladu
Hospodin  pohrozil smrti prvorozenému
MojziSovu za trest, ze doposud nebyl obfezan
druhy syn Eleazar. Podobné pted tim v 23.
hrozil Bth .smrti prvorozence faradnova,
nebude-li propustén narod izraelsky z Egyplta.
Proto Sefora syna obiezala a kdyz mu vlozila
na nohy, byl tento uzdraven. »Zeniohem krve«
je nazvan Gersam ne pfimo pro svou matku,
nybrz pro budouci nezndmou nevéstu, ktera
svou plodnosti zpiisobi Sefofe radost. Jiny
vyklad vztahuje onu téZkou nemoc na MojziSe
samého. O jeho uzdraveni také jde. Sefora ,se
tedy dotkla nohou ne svého prvorozeného
(eufemismus za genitalia), nybrz MojziSovych.
V tom piipadé Mojzi§ také nebyl doposud
obfezan. — Po této udalosti Mojzi§ poslal
Seforu i s dvéma syny zpét k Jethrovi a do
Egypta se odebral sam. Jethro je k nému
privedl, kdyz s Izraelity tabofil u hory Sinaje
(Ex 19, 2—6). O Sefofe je jesté jednou zminka



24

v Nm 12, 1, kde se pravi, ze Maria a Aaron
vyc¢itali ji MojziSovi, ponévadz byla KusSanka,
t. j. cizinka mezi izraelskymi Zenami.
Sk

Segor (Soar), mésto u Mrtvého mote, které
jediné uslo zkaze, jez stihla Pétimésti. Do n€¢ho
se také uchylil Lot se svou rodinou (Gn 19,
20—23). Zde je zaroven podan lidovy vyklad
nazvu mésta, totiz Segor, t. j. »malé,
méstecko«, kdezto v Gn 14, 2. 8 se nazyva také
Bala (Bela), »pohlceni «, coz mize byt narazka
na prolaklinu Mrtvého mofe, v niz se
nachazelo. Podle Gn 19, 30 Lot do né€ho
stoupal, u Is 15, 5; Jer 48, 34 je zase jmenovano
mezi moabskymi mésty jizn¢ od Arnonu. V Gn
13, 10; Dt 34, 3 se naznacuje, ze lezi v nej-
zaz§im jiznim cipu Jordanského, t. j. okruhu
rkikkar«, k némuz se tam pocita i Mrtvé mote.
Meésto tedy lezelo na jeho jiznim biehu. O
ptesné poloze mésta neni shody. Podle jednoho
minéni iz mnohych biblické Zoar jsou nyné&jsi
ziiceniny Zu- wera 2 km od jiznitho konce
mofte, Zoar (Zoora) pak, jez Josef Fl. (Staroz.
XIII, 15, 4; XIV, 1 4) vypocitava mezi dvanacti
mésty Alexandrem Jan. podrobenymi, je mésto
moabské. Podle jiného minéni biblicka Zoar
nasledkem zemétreseni zmizel a jeho obyvatelé
se vystéhovali a usadili ve velmi urodném kraji
u S. el-Kurahi. Za dob kfizackych byl tento S.
nazyvan »udo- lim palem« jako kdysi Jericho.

SA

Seleucidé, piislusnici kralovského rodu
syrského v dobé po Alexandru Vel. Jeho
zakladatelem byl Seleukus, syn Antiocha,
vidce Alexandrovy jizdy. Po shodé mezi
diadochy r. 321 dostalo se mu Babylonie. Prvni
rok jeho samostatné vlady zacina vSak r. 312,
ktery se stal zacatkem tak zv. éry seleukidské,
podle niz se dlouho v hel- lenském svété
pocitalo, na rozdil od éry ptolomejské, kterd
zacala r. 321. Po bitvé mezi diadochy u Ipsos
ve Frygii r. 301 obdrzel S. krom¢ Babylonie i
Armenii, severni Syrii s pravem na Celosyrii a
Palestinu. Své sidlo pfenesl do Antiochie jim
zalozené a nazvané tak k pocté jeho otce. Jeho
nastupcové byli v neustalych bojich s
egytskym panov. rodem Ptolomeil o panstvi
nad Celosyrii a Palestinou. Prvni nastupce
Antioch I. Soter (280—261 pf. Kr.), marn¢ se
pokousel ptisvojiti si tato uzemi. Stastnéjsi byl
jeho naslednik Antioch II. Deus (261—247),
jemuz se podafilo rozsifit fisi v Malé Asii a v
Syrii az po Fénicii. Po smiru s Ptolomeem II.
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vzal si jeho dceru Berenike za manzelku, zapu-
div svou Laodiceu. Nez tato opét dosahla u
n¢ho uznani nastupnickych prav pro jejich
prvorozence, o jehoz nastoleni se také pficinila
1 tim, ze dala zavrazdili Bereniku i1 s jejim
synem. Z toho vznikla nova vélka mezi
Seleukem II. Kallinikem a Ptolo- meem II.,
ktery po ni opét ziskal ztracené kraje pro Egypt.
Po Seleukovi III. Ke- raunovi (226—223)
nastoupil Anltioch III. zv. Veliky pro své velké
¢iny (223—t187). Po prvnim svém uspéchu a
potom neuspéchu proti Ptolomeovi IV. ve
sporu o Celosyrii nevzdal se nadéje na konecné
vitézstvi, jehoz proti nému skute¢né dosahl v
bitvé u Paneas r. 200 (1987?). Po ni rozsifil své
uzemi az po Deltu. Poté se obratil k Evropé,
kde chtél zasahnouti v Macedonii. Avsak na
zakrok fimského k on sul a Lu- cia Korn,
Lentula musel od svého zdméru upustit. Snad
ptili§ podcenoval tehdejsi fimskou moc nebo
nechapal dobfe jeji politiku, kdyZz se potom
vypravil s vojskem do Recka. Jeho lod’stvo
bylo porazeno, od Rimanid u Thermopyl a
potom on sam na sousi u Magnesia r. 190
konsulem L. Korn, Scipionem. Kruté
podminky miru (15.000 talentd zlata, 20
rukojmi a j.) pocitovali i jeho nastupci. Aby
zaplatil Rimu ro¢ni davku zlata, vypravil se do
Elimaidy, chtéje tam oloupiti bohaty chram
boha Bela. Byl tam vSak od vzboufeného
obyvatelstva zabit r, 187. Jeho syn a nastupce
Seleukus IV. Filopator (187—175) byl zatizen
placenim dluhu do Rima. Proto oloupil
jerusalemsky chram (2 Mak 3, 4—4, 6), coz
ucinil proti politice svého predchidce. Jinak se
choval k Zidim snesitelné. Nastupcem se stal
jeho bratr Antioch IV. (175— 163), misto
n¢hoz, drzeného do té doby v Rimé jako
rukojmi, byl tam posldan Demetrius, syn
Seleuka IV. Antioch IV. zv. Epifanes meél
bystrého ducha a byl velkym propagatorem
hellenismu. Dal se do val¢eni s Egyptem, kde
podporoval Ptolomea VI. proti jeho bratru
Ptolomeovi VIL Potom bojoval proti obéma,
avSak na veto z Rima upustil od dalSich
podnikt. Na zpatecni cesté navstivil Palestinu,
kde projevil velkou nespokojenost nad
pomalym helleniso vanim Zidt (1 Mak 1, 40 ..;
2 Mak 4, 7 ..). Vyloupil chramovy poklad, a
dva roky potom zacal s velkym pronasledova

nim nabozenstvi vérnych Zidi. V té dobé
ezacalo povstani makkabejiské (viz Makka-
bejskd doba). Kral se osobn¢ neziiCastnil tazeni
proti Zidim, nybrz skrze svoje generaly. Sam
se odebral proti Arméniim do Persie, avSak na
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zpatecni cest€ ho stihly velké vnitini bolesti,
spadl pak z vozu a brzy potom ve velkych
bolestech zemfel. Zidim napsal pied smrti
smiflivy list, v némz Jim oznamil za nastupce
svého syna Antiocha V. Eupatra (1 Mak 6, 1 —
13;2 Mak '9, 1—29). Antioch V., misto n¢hoz,
devitilet¢ho, vladl Lysias, byl po ro¢nim
panovani zavrazdén od Demetria, ktery byl
doposud drzen v Rimé jako rukojmi, a ktery
potom nastoupil po ném na triin (162—150).
Demetrius L Soter pokracoval v boji proti
pravovérnym Zidim. Zdalo se, Zze celad
zalezitost v Judsku byla skoncena porazkou a
smrti Judy Mak. (1 Mak 9, 1 .)); avsak ve
vnitini i8i syrské povstaly zase nepokoje o
triin, jez vyvolal Alexander Bala, ktery se
vydaval za {potomka Antiocha IV. Jonathan
Mak. vyuzil dané chvile a od obou ziskal opét
nazpét, co predtim Zidé ztratili. Alexander
Demetria porazil a po jeho smtiti nastoupil na
trtn (il 50—145). Alexander, chtéje do sahnout
i pratelstvi s Egyptem, ozenil se s Kleopatrou,
dcerou Ptolomea VI. Proti nému vsak povstal
Demetrius, syn Demetria L, ktery se s vojskem
vylodil v Cilicii. Na jeho stranu se pridal i
Alexandriv spravce Ce- losyrie Apollonius,
ktery byl vSak porazen od Jonatha Mak., v té
dobé vérného Alexandru. Ptolomeus VI., ktery
pritahl Alex, na pomoc, pridal se také k Deme-
triovi, ¢imz byl osud Alex, zpecetén. De-
metrius II. Nicanor (145—138) mél neklidnou
vladu. Jeden z generalt Alexandra Bala, zv.
Trifon, prohlasil kralem Antiocha VL,
Alexandrova syna, opiraje se pfi tom o pomoc
Makkabejskych.  Neodvdécil  se  vSak
Makkabejskym, nebot’ dal Jonatha- na zradné
zavrazdit. KdyZ se zbavil Antiocha VL a sdm
se chtél stati kralem, Simon Makabejsky se
pridal k Demetriovi II. Ten byl vSak zajat na
vypravé proiti Parthiim a po ném se zmocnil
trinu [jeho bratr Antioch VIL Sidetes (138—
129). Vypravil se s vojskem do Palestiny, nez
proti Simonu Mak. nic nezmohl. Po jeho smrti
tam opéet tahl proti Janu Hynkanovi, oblehl
Jerusalem (r, 134), nakonec vSak sjednal smir
pro 'Zidy dosti pfiznivy. Zahynul pfi vypraveé
proti Parthim. Po ném nastoupil Demetrius II.
(129—125), kterého se pfed tim podafilo
Antiochovi  VI.  vysvobodit <ze =zajeti
a bykl pét set« (2 Par 35, 9). — 14. Jeden z
knizalt, které Esdrd$ poslal k Eddovi, aby z
Chasfie »pfivedli nam sluzebniky do domu
Boha naseho« (Esd 8, /17). — 15. Jeden z
knézi, ktefi v dob&é Esdrasové »dali na to ruce,
ze zapudi manzelky své a pojali za Zeny cizinky
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paritfeského. Po jeho slabé vlad¢ dopo- mohla
Kleopatra na trin svému druhému synu
Antiochovi VIII. (125—113). Za n¢ho se tise
rozdélila ve dvé: V Syrii a vychodnich'
provinciich vladl on, kdezto Celosyrie a
Fenicie se zmocnil jeho bratr Antioch IX. Prvni
byl zavrazdén r, 95, a rok poté padl v boji 1
druhy. Po jejich smrti nasledoval Jakysi
zmatek, v némz se vynotovali novi uchazeci o
trin, jak jejich synové, tak predchéazejicich
panovnikl. Kral Na- bated Aretas se zmocnil
Celosyrie, a Tig- ran, kral Armént, Syrie.
Rimsky konsul Licinius Lentulius porazil jak
Mitridata z Pontu tak Tigrana, a tim zacal
rozhodovat o Syrii. Tam panoval jesté kratkou
dobu An/tioch XIII. Nez pro nepokoje byla
potom Syrie privtélena k fimské fisi (r. 65). To
byl také konec Seleucidti. Sk Semejas. — >1.
Prorok, ktery z Boziho pokynu varoval
judského krale Rohoama, aby nenapadal novou
Bozi trest a zachranu pfi vpadu egyptského
krale Se- sacha do fise judské (2 Par 12, 5). —
2. Syn Secheniése, pfislusnik kmene Judova a
rodu Davidova (1 Par 3, 22). — 3. Syn
Hassubuv, levita z prvnich, ktefi pfisli po zajeti
babylonském do Jerusalema (1 Par 9. 14). — 4.
Syn Galalav ((tamtéz). — 5. Syn Elisafantv,
jenz se svymi bratry pfenasel archu imluvy z
pribytku Obededomova do Jerusalema (1 Par
15, 8. 11). — 6. Pisaf z kmene Levi, syn Na-
thanaeltv; zapisoval rozlosovani knézskych a
levitskych tiid za krale Davida (1 Par 24, 6). —
7. Nacelnik desatého sboru chramovych
zpévaki za Davida (tamt. 25, <16). — 8.
Prvorozeny syn Obededomilv, jeden =z
pohlavard chramovych vratnych za Davida
(tamlt. 26, 4). — 9. Semejas z Ramy, ktery byl
ustanoven od Davida nad délniky vinic (tamt.
27, 26). — 10. Levita za judského krale
Josafata (2 Par 17, 8). — 11, Levita za judského
krale EzeohiaSe (tamt. 29 14). — 12. Za
judského krale Ezechiase dozoréi levita nad
rozdélovanim podavanych obéti (tamt. 31, 15).
— 13. Levitsky knize za judského krale Eze-
chiase, jenz se svymi dvéma bratfimi a se tfemi
knizaty levitskymi dal »levitim na slavnost
hodti berankovych pét tisic bravu

« (Esd 10, 17. 23). — 16. Fale$ny prorok, ktery

byl od nepratelit Ne- hemiasSovych podplacen,

aby jej- odradil od znovuzbudovani chramu

(Neh 6, 10), — A jesté n¢kolik bezvyznamnych

jinak muzi v Pismé ma toto jméno.
Sp
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Semité. Z. Semité v bibli. Ethnologie a fi- .
lologie oznaCuje spoleénym nazvem »Semi-
té« sikupinu naroddi nalezejicich k bilému
plemeni a vyznacujicich se charakteristickymi
znamkami anthropologickymi a kulturnimi.
Nazev je vzat podle ethnografické tabulky v
bibli. Bible totiz udava jako potomky Sema,
syna Noemova, Elama, Assu- ra, Arfaxiada,
Luda, Arama, a odvozuje od nich pfedky
narodl, jez zatazujeme celkem vSechny i v
dnesnim ethnologickém pojeti mezi Semity
(srov. Gn 10, 21—32; 1 Par 1, 17—27).
Biblidké rozvrstveni narodi se zakladd na
tradicich lidovych. Je provanuto velkou ideou
ptibuznosti narodu. Je ovsem pravda, ze rozsah
Semitl se nekryje piesné v pojeti moderni
ethnologie a filologie s roztfidénim biblickym.
Jsou na pf, mezi potomky Chamovymi uvedeni
Kanaan a jeho potomci Sidon, Jebus, Amorr-
heus, Gergeseus, Heveus, (Gn 10, 15..; 1 Par 1,
13..), moderni ethnologie a filologie zatazuje
vSak narody kananejské a Fe- ni¢any mezi
Semity. Mezi potomky Chamovymi jsou
rovnéz uvedeni Saba, Hevila, Sabata, Regma,
Dadan, ackoliv bézi o kmeny poloostrova
Arabského, jez poc¢itdme dnes k Semitim (Gn
10, 7; Par 1, 9). Saba a Hevila se vyskytuji
dokonce v ethnografické tabulce po druhé mezi
Semity (Gn 10, 28, 29; 1 Par 1, 22, 23.).
Okolnosti téchto nelze prezirali moderni
ethnologii. Biblicka tradice mtize byti ohlasem
zjevi, k nimz casto dochéazelo, v historii.
Narodové se vzajemné misili, po piipadé
ptijimali cizi jazyk a kulturu. Odtud jazykové a
kulturni pfibuzenstvi nespadad nutné v jedno s
pivodem fysickym. Toto hledisko nutno miti
na mysli téz pti vykladu ethnografické tabulky
v Genesi.

IL Charakteristika a rozsireni Semiti. Po
strance  anthropologioké  jsou  Semité
charakterisovani hlavné nizkou podlouhlou
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zhruba ve ¢tyfech mohutnych vinach, ¢tverym
to sté¢hovanim kraje Pfedni Asie od mofe
Stfedozemniho az po Irdn na vychod¢ a Taurus
a Arménské pohofi na severu. Vlna Semitl se
vsak $ifi jeste dale, a to jednak za Rudé mote
do Ethiopie, jednak mofem Stfedozemnim z
Fenicie na blizké ostrovy, severni Afriku a
Spanélsko. (Kolonisace ikarthaginska.) Zhruba
Ize mluviti o téchto st¢hovanich: 1. Nejstarsi
mozno zvati akkadskym, téz ibabylonsko-
semitskym. Spada asi do polovice IV. tisicileti.
Tehdy zaplavili Semité Mesopota- mii. V jizni
Mesopotamii, t. j. na pude pozd¢jsi Babylonie,
prichazeji do styku se Sumery ptvodu
nesemitského a pozvolnym splynutim s nimi
davaji  vzniknouti  kultufe  sumersiko-
akkadslké. Je vSak pravdépodobné, Zze vlna
nejstar§itho stéhovani Semitd se neomezila
toliko na Mesopotamii, nybrz ze zasahla i Syrii.
Egyptské pamatky svédci totiz o semitském
pt. Kr. 2. Do polovice 1. tisicileti dluzno klasti
novy pohyb semitského obyvatelstva, t. zv.
kananejské st¢hovani. Tehdy vpadli opét Se-
mité do jizni Mesopotamie a dosadili t. zv.
prvni dynastii babylonskou. Feni¢ané ko-
lonisovali tehdy Fénicii a -Kananejci Palestinu.
Babylonané a Asyfané zahrnuji jmenované
kmeny a jejich uzemi zapadné Eufratu
spole¢nym nazvem Amurru. 3. Dalsi st€hovani
XIV. stoleti pf. Kr., kdy semitské kmeny
Achlame znepokojuji najezdy Mesopotamii.
Do téhoz obdobi dluzno klasti putovani
Izraelitt z Egypta a osazeni Padestiny Izraelity.
Kolem r. 1200 osadi Aramejci Syrii, kde
vybuduji si své vlastni staity s DamaSkem v
Cele. 4. Posledni nejmohutnéjsi ist€hovani
Semitt je t. zv. arabske. Jiz v IX. stoleti pt. Kr.
§$ifi se Arabové znendhla v Zajordansku. V pra-
menech o bitvé u Karkaru r, 854 pf. Kr. je

hlavou a orlicim nosem. Jiz na starych reliéfech jmenovan arabsky knize Gindibu jako vasal
lze typy Semitl rozeznali zfetelné od typli damaSského krale Benhadada II. V dobach
narodi  nesemitskych, Sumerti, Chetitli, fimskych se ujimé nazev » Arabia* pro kraje
Filisfant . .. Po strance kulturni se vyznacuji v vychodné Jordanu a jizn¢ Damasku. Srov. Gal
popfedi mluvou, jez je zastoupena nckolika 1, 17. Za Trajana je dokonce v Zajordansku a
skupinami jazykt slovnikové a gramaticky tak jizn¢ zfizena provincie Arabia. Nejvétsiho
piibuznych, ze neni pochyby, Ze se vyvinuly z rozpéti nabude tato arabskd vlna az v dobé¢
puvodni jedingé feci prasemitské. O piibuznosti §iteni Isldmu od VII. stoleti po Kr. a asimiluje
semitskych narod svédei téz jejich mentalita, vSechny Semity Predni Asie po strance
svétovy nazor, nabozenské, mravni a socialni jazykové a kulturni viibec.

nazory a projevy, literatura, uméni a zpasob IIL Rozdéleni Semitii; 7eC a pismo ruznych
zivota vibec. — Za pravlast Semitd pokladaji semitskych narodii. Se zfetelem na okolnosti
cetni  historikové  poloostrov  Arabsky, zemépisné a jazykové rozdélujeme Semity na
Odtamtud zaplavuji, pokud historie sahda, troji vétev: vychodni, severozdpadni a
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jihozapadni. 1. K vychodni vétvi nalezeli
Akkadové obyvajici Me- sopotamii, a_ to
Babylofniané na jihu, Asy- fané na severu. Re¢
akkadska, v niz jsou jemné rozdily mezi
babylonstinou a asyr- Stinou, zachovala se v
pamatkach rozsahlé literatury klinopisné. Viz
heslo Babylofiané a Asyfané, 2. K vétvi

severozapadni  Citame  jednak  skupinu
kananejskou, jednak aramejiskou. a) Ke
skupin¢  kananejské  pocitime  narody

kananejské, semitské to obyvatele Palestiny
pred ptrichodem Izraelitli, Izraelity a narody,
sousedici s Izraelity: Edomity, Moabity,
Ammonity a Fe- nicany. Viz jednotlivé hesla.
Vyjmenovani narodové mluvi jazyky, jez se
valné nelisily od biblické hebrejstiny. Bohuzel,
jen malo pisemnych pamatek, vyjimame-li
Izraelity, se ndm po nich zachovalo, Z jazyka
Kananejei se zachovalo né¢kolik glos v
dopisech z Teli el-Amarny. — Po Mo- abitech
se zachoval historicky népis na sloupu
moabského krale Mesi asi z r. 842 pt. Kr, ktery
byl do r. 1923 nejstar§im zna- nym napisem v
pism¢ souhlaskovém. — FeniCantim pfislusi
velkd kulturni zasluha o vynalezeni pisma
souhlaskového. Jiné pokusy o souhlaskovou
abecedu u Semitli v napisech sinajskych '(viz
Sinaj, Reci biblické , . .) a v textech z Ras
Samry (viz mze) se neujaly. Od nich se rozsitila
abeceda k jinym semitskym narodiim a téz k
Rektim. U semitskych narodi vyvijela se v
dvojim typu; severo semitském a jiho-
semitském. V nejstar§im nam znamém stadiu
jako pismo fénické byla znama nejen u
Fenicant, nybrz i v sousednich zemich Kanaan,
Moabsku (napis Mestv) .. . Po Fenicanedh
zachovalo se v ném nékolik napisi v feci
fénické, blizce piibuzné biblické hebrejsting. Je
to pfedn¢ napis na sarkofagu krale Achirama z
Byblu z XIII. stoleti pf. Kr., objeveny pfi
vykopévkach Byblu francouzskym
archeologem Monte- tem. Je dodnes nestar$im
znamym napisem v semitské abecedé,
odezirdme-di od napisi sinajskych. Z pozdéjsi
doby pochéazeji napisy Abibaaliv na soSe
faradna Se- Sonka a Elibaaltiv na sosSe faraona
Osorkona, oba z Byblu z X. stoleti pt. Kr.,
napis krale Kalamu z IX. stoleti pf. Kr., nale-
zeny v Sendzirli iv Syrii, napisy Tabnita a
ESmunazara, krala to sidonskych z V. az IV.
stoleti... Narodnostni odnozi Feni¢anli jsou
Kartaginci nebo Panové, po nichz se nam
zachovalo téz (jen nékolik napist, Po strance
zemépisné a jazykové dluzno zaradili mezi
Semity vétve severozapadni obyvatele mésta
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Ugaritu, ;jez odkryto) bylo v poslednim
desitileti vyko- pavkami 12 km <severné
syrského mésta Lattaqie pfi zdtoce Minet el-
Beida u mysu Ras-Samra. Ve vykopavkach
byly objeveny téz Cetné texty psané pismem
klinovym nikoliv vSak slabicnym a ideovym,
jak je tomu u Babylonanti a Asyfanti, nybrz
hlaskovym. Je to jediny dodnes znamy pokus o
sestaveni hlaskové abecedy semitské z klinii.
Re¢, jiz zminéné texty podavaji, je podle
néekterych filologh feci, jiz mluvili FeniCané v
11, tisicileti pf, Kr., podle jinych semitskym
nafecim diive neznamym, Texty ony pochazeji
asi ze XIV, stoleti. Obsahem jsou v prvé fadé
mythologické, mezi néz patii rizné ptibehy se-
skupené kolem boha Baala, baje ¢ narozeni
boht spanilych a krasnych, baje o Keretovi,
krali Sidonu, baje o Danelovi, dale hymny
nabozZenské, liturgické texty, didakticke,
Skolni, obchodni... — Ke kananejské skupiné
Semitli nalezi téz Izraelité. Viz heslo Izrael,
Zid¢,.. Jejich jazyk je zachovan v biblické
literatufe Starého zakona (viz heslo Reci
biblické a pismo), v napisech z dob biblickych
a pobib- lickyoh a v pozdé€jsi rabinské
literatufe. Z napisi je nejstarSi siloesky z
kanalu E- zechiaSova v Jerusalemé (viz heslo
Jerusalem) z VIII. stoleti, napisy na ostrakach
a vahach ze Samate vesmés z doby pied ba-
bylonskym zajetim. Do doby bezprostied- *né
pred padem Jerusalema Babylonantim r. 587
dluzno zatadili 18 stru¢nych dopist (= depesi)
objevenychr. 1935 ve vykopa vikach v Teli ed-
Duwéru v jihozapadnim Judsku. Jsou psany na
sttepinach z hlinénych nadob a obsahuji
«zpravy razu vojenského, jez podava Ja’usovi,
veliteli pevnosti dne$niho ed-Duwéru (=
Lachis?) jeho podfizeny HoSajahu.

Z doby po zajeti jsou napisy v aramejském cili
Ctvercovém pismu, jez se vyvinulo ze starého
fénického, jako napis z Araq el- Emiru ze
Zajordanska (asi z r. 176 pi. Kr.), napis z t izv.
hrobu sv. Jakuba ¢ili rodiny Bene Chezer (H.
stol. pt. Kr.), z hrobi Soudcti u Jerusalema, z
hrobti Kralovskych . .. Zminky zasluhuji téz
napisy ze synagog palestinskych, z prvnich sto-
leti kiestanskych, jako v 'Ain la-Doq, pobliz
Jericha a hlavné v Galileji v Kefr Kena, Kefr
Birin . .. K rabinské literatuie viz heslo Zidé.
Stary hebrejsky jazyk snazi se dnes ozivili Zidé
sionist¢ v Palestiné. — b) Druhou velkou
skupinou Semitl  .severozapadnich byli
Aramejci. Viz heslo. Jejich mluva aramstina
délila se na dvoji nafeci: zapadni a vychodni.
NejstarSi pisemnou pamatkou v zapadnim
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nareci jsou staroaramejské napisy, jako napis
Zakira, krale z Emathu v Syrii (asi z konce IX.
stoleti), dale napisy nalezené u osady Sind- zirli
v Syrii; napis na soSe boha Chadada, napis
krale Panammu, krale Barrekuba. Pochazeji z
VIIL. stoleti. K napistim témto je tfeba piicisli
jesté napisy z Nérabu v Syrii na dvou sloupech
asi ze VIL stoleti a napis z Terny v severni
Arabii ze VI. stoleti. K severni arame]jstiné
targumt, parafrazi to Pisma sv. Starého
zékona, aramstina Gemary talmudu
jerusalemského, aramstina  egyptskda s
nékterymi charakteristickymi zvlastnostmi,
zachovana v textech psanych na papyruseéh a
ostrakach z Elefantiny z V. stol. pf. Kr.
Zminéné arame jaké texty jsou psany abecedou
z v. ara- mejskou. (Viz svrchu.) K zapadni
aram- Stiné nalezi téZ nafe¢i Samaritand, v
némz zachoval se t. zv. largum Samaritansky.
Pismo jejich, odvozené z aramejského, mélo
vlastni raz. — Zapadni aramstinou mluvili téz
Nabatejci a obyvatelé Palmyreny Zachovaly se
nam po nich Cetné napisy, jez se vyznacuji
hlavné =zvlastni charakteristickou abecedou,
méné vSak zvlaStnostmi mluvy. Dodnes se
zachovaly nepatrné zbytky nareci
zapadoaramejského v Anti- libanu nedaleko
Damasku ve vesnicich Ma’lala, Bacha a a
Dzub*adin. Vychodni aramstina se
zachovala v Gemaie Babylonského talmudu a
v literatufe sekty Mandet. K ni patfi téz
syrStina, jazyk to kiestanskych potomkul
vychodnich ~Aramejcti. Kulturnimi jejich
«stfedisky byly Edesa a Nisibis v severni
Mesopotamii. Rozkvét kiestanské literatury
syrské spada do III. az VIL «stoleti «po Kr.
Hlavnim jejim predstavitelem byl sv. Efrem
(306— 373). Obsahuje pieklady biblické
(Pesit- ta, syrohexaplarni pieklad Pavla z Telly.
Tatianovo Diatessaron ..), apokryty, Zzi-
votopisy svatych, theologickou literaturu vSech
odvetvi, pioesii nabozenskou, téz svétskou
literaturu jako povidky, gramatické prace. ..
Vlivem dogmatickych spordt V. stoleti
roz§tépili Se kiestansti Syrové na dvé vétve:
zapadni mionofysiti v fisi vychodofimské a
vychodni nestorianti v Persii. Vétve tyto se
lisili nafe¢im a pismem. Nejstarsi pismo
ktest'anskych Syrt byla t. zv, estrangela, jez se
vyvinula z aramejiské abecedy pod vlivem typu
pal- myrénského. Z estrangely se vyvinulo u
zapadnich Syrii t. zv. sertd' a u vychodnich t.
zv. pismo nestorianské. Jazyk syrsky byl
pohlcen arabstinou a udrzel se dodnes jen v
syrské liturgii a v nepatrnych jazykovych
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ostruvcich zapadné jezera Ur- mijjského, v
Kurdskych horach, severné a vychodné Mosulu
u nestoriani a v pohoifi Tur ’Abdin v
Mesopotamii u jakobitl. — 3. Jizni vétev
Semitt obsahuje jednak Araby (viz heslo)
jednak Ethiopy cili Habe- Sany. a) Nejstarsi
pisemné pamatky v arabstin¢ jsou starobylé
napisy z doby pifed Islamem, fez délime na
jihoarabské, a se- veroarabské. K jihoarabskym
nalezi napisy arabskych kmenti Mined,
sidlicich v jihozapadni casti poloostrova
Arabského kolem mésta Ma’in [v bibli sluji
Me’unim, téz Me’inim, coz Septuaginta
preklada Mi- naioi, (srov. 1 Par 4, 41; 2 Par 26,
7; 1 Esd 2, 50; 2 Esd 7, 52)], a Sabe (viz heslo),
ktefi méli mezi svymi stfedisky mésto Ma- rib.
Zminéni kmenové li§i se téz i ponckud
nafe¢im. V nafeci minejském jsou mimo
vlastni minejské napisy téz napisy z Qatabanu,
Hadramautu a Ausanu. Mnoho ndpisi
jihoarabskych bylo nalezeno podél L zv.
kadidlové cesty, jez bézi poloostrovem
Arabskym rovnobézné s pobfezim Rudého
mofe. Jsou psany t. zv. jihose- mitskou
abecedou, ktera se vyvinula ze starofenické. —
Ze severo arabskych napisi v nafeci
severoarabském v pismu ji- hoarabském jsou
napisy lihyanitské podle kmene Lihyan, (jehoz
sttedisko bylo kolem oasy 'Ela, napisy
thamudejské podle kmene, jehoz jméno
vyskytuje se jiz v klinopisnych textech Sargona
II. jako Tamudi. Sem nalezi tézZ t. zv, isafaiaké
napisy z knaje pohoii Dzebel Safa
jihovychodné Damasku. Napisy severoarabské
jsou mimo jiné vyznamné téz tim, ze davaji
nahlédnout! pon¢kud do nabozenskych
pfedstav Arabu pied islamem. — Roz$ifeni
islamu znaci téz nozmach pro, fe¢ a literaturu
arabskou. Arabstina vytlacila ostatni semitska
nafe¢i iz Pfedni Asie. ReC kordnu se stala
vzorem klasické arabstiny. Pismo klasické
arabstiny, ktera (je dodnes spisovnym jazykem
Arabl, vyvinulo se vSak nikoliv z
jihoarabského pisma starych arabskych népist,
nybrz z pisma aramejského. Z aramejského
pisma se vyvinulo jednak pismo kufické,
(podle meésta Kufa), jehoz se pouzivalo v
ozdobnych napisech, jednak dnesni obvyklé
(pismo knizni. Bohata literatura arabska pojima
v sob& nejrizngjsi literarni druhy literatury
krasné a veédecké. Biblické pieklady arabské
jsou vsak jiz data pozdé€jsiho (nestar$i
dochovany poftidil Saadias Gaon v X. stoleti) a
jsou pro kritiku biblickou podiadnéjsiho
vyznamu. V dne$ni mluvené arabsting, jez je
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roz$ifena od Maroka az po Indii, rozeznavame
tato hlavni nafreci: iracké, syropalestin- ské,
rizna nafeci poloostrova Arabského, egyptské
a mogrebinské v 'severni Africe od Trjpolis po
Maroko. — b) K .jiznim Semitiim nalezi vedle
Arabu téz stafi Ethio- pové a jejich potomci
dne$ni HabeSané. HabeSané¢ jsou vSak
puvodem misenci jednak z domaéci rasy, jednak
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hlavni loproti slozitym leckdy periodam, v
nichz libuji si literarni plody nékterych jazyka
indoevropskych. Po strance slovnikové nutno
poukazati na rozdil kment (jazykl semitskych
a indoevrioip- skych. Srovnavaci jazykovéda
dospéla dosud jen k malému pomérné poctu
zjevi, jez by poukazovaly na spole¢ny ptivod
obou velkych jazykovych skupin. Pozoruhodné

ze Semitl, ktefi se pfistéhovali do Ethiopie z je, ze slovnikova bohatost n¢kterych jazyk, na

jizni Arabie z krajti zvanych Chabasat. Z nazvu
tohoto pochazi jméno Habe$. Klasicka fec
Habe- $ant sluje ge’ez, v niz dochovaly se nej-
star§i zndmé napisy z Axumu ze IV. stoleti
krestanského a pieklad bible z V. stoleti. Je
dodnes u Habesana 11turglckym Jazykern Mezi
dnesnimi HabeSany jsou rozsifena nareci: tigre
mezi mohamedan- skym obyvatelstvem na
pobfezi kolem Massavy a Suakinu, tigrigna
nebo tigray mezi kiestany v krajich kolem
Axumu a Aduy a nafe¢i amharické v provincii
Am- hara a v jizni ¢asti HabeSe, hlavné kolem
hlavniho mésta Addis-Abeby. Ambharické
nare¢i bylo fe¢i kontroversi mezi monofy- sity
a misionafi katolickymi v XVI. a XVII. stoleti.
V XIX. stoleti byla do ného ptelozena bible.
Pismo ethiopské se vyvinulo z abecedy
jihoarabské. Na rozdil od jinych abeced
semitskych je slabi¢né a cte se zleva doprava.

1V. Charakteristika reci semitskych. Upozorniti
dluzno hlavné na tyto rozdily mezi jazyky
indoevropskymi a semitskymi: Po istrance
morfoloigické  je  nejcharakteristictéjSim
zjevem v fecech semitskych t. zv. triliterismus
kmend. Kmeny slov skladaji se (vétSinou ze tii
souhlasek. Tyto tfi kmenové souhlasky jsou
spjaty s uréitou ideou, kterd nabyva rtiznych
nuanci samohlaskami, pfedponami, pfiponami
a zdvojovanim ¢ili zesilovanim 'jednotlivych
souhlasek. — U zdjmen (jsou pozoruhodné
enklitické formy, jei pfipinaji se jednak na
jména a oznaCuji naSe zajmena pfisvojovaci,
Jednak na slovesa a Castice a oznaCuji zajmena
osobni v neptimych padech. — U sloves jsou
zvlastnim zjevem t. zv. formy slovesné,
Oznacuji zbarveni dé&je na pf. trpné, zvratné,
intensivni, pfi¢inné ,. . Urcité tvary slovesné”
vSak nevyjadiuji pfesné¢ naseho slovesného
¢asu pfitomného, minulého a budouciho, nybrz
spiSe d¢j, a to bud eskonaly (perfektum) anebo
trvaci '(imperfektum). Slovesny ¢as vyplyva v
semitskych fecech teprve z vétné souvislosti.
— Deklinace je velmi jednoduchd. Trojji
puvodni padova koncovka v jednotném d&isle
vymizela vibec v nékterych semitskych fe-
¢ech, — Pb strance syntaktické prevladaji vety

pt. arabstiny, kontrastuje s pomérnou chudosti
u jinych, na pf. hebrejstiny. — Po istrance
fonetické je pozoruhodna znacna proménlivost
samohlasek hlavné ve vyslovnosti, V
souhlaskach byvaji casto rizné hrdelnice,
hlavné v a
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rabstiné. — Prvotfidni vyznam maji Semité v
otazce pisma. Psali jednak klinopisy

(Akkadové), jez nejsou puvodu semitského,
jednak vlastni abecedou, jejimiz vynalezci jsou
Feni¢ané. Pozoruhodné jest, Ze abeceda
semitskd ma znaky jen pro souhlasky.
Samohlasky se ani ve starych textech ani v
modernim bézném tisku na pt, arabském a
hebrejském neoznacuji, Zjev tento vyplyva z
morfologické stavby semitského slova, Znacky
ro samohlasky jsou v semitském pismu
puvodu znaéné pozdniho. PiSe a dte se
isemitské pismo zprava do leva. Ethiopské
pismo a klinopisy se vSak ctou zleva doprava.
Kl

Sen ma ve sv, Pismé dvoji vyznam. 1. 06- vykld
soucastka spanku, jez je povazovana za nicotu
a pouhy vytvor fantasie. Tak byva casto
obrazem pomijitelnosti pozemského Stésti a
moci bezboznych (Job 20, 8; Z1 72, 20), Sir 34,
1—7 kon¢i svou vystrahu pfed vykladanim
takovych snt slovy: »Mnozi jiz byli <sny
oklamani a zahanbena jejich divéra v né.« —
2. Sny mohou byti podle sv, Pisma ndstroje
poucovani od Boha, ale jen vyjimkou, nebot’
velebnosti Bozi odpovida zjevovani v pro-
rockém vidéni nebo piimé zjeveni, jako na pf.
Mojzisovi. Job 33, 14 pravi Elihu vSeobecné:
»Ve snu, ve vidéni no¢nim, kdyz padne na lidi
tvrdy spanek, na lizku kdyz usnou, tehdy
otvira lidem usi, uéi je, vy- 'strahu jim dava,
aby odvratil ¢lovéka od jeho ¢int, aby od pychy
jej odvedl, dusi jeho aby zachranil od hrobu a
jeho Zivot aby nepfiSel na me¢.« Ve Starém
zékong¢ je zaznamenano pouze 5 takovych snii:
Jose- fuv (Gn 37, 5), faraontv (40, 5),
Salamountiv (3 Kral 3, 5), Nabuchodonoisordv
(Dan 2), Judy Machabejského (2 Mach 15, 11).
V Novém zakoné je sen Josefuv (Mt 1, 20; 2,
22), Pilatovy Zeny (Mat. 27, 19). No¢ni zjeveni
apostola Pavla (Skt ap 16, 9; 18, 9; 23, 11; 27,
23) nebyly sny, nybrz skutecna zjeveni pii
bdélém stavu. Sp Sennacherib [étymologicky
Sin-aché-erbai t. j. »Sin (babylonsky bth
mésice) rozmnozil bratry«] slul krél asyrsky
(705— 681), syn a nastupce Sargona II. Pro
historii jeho vlady mame dostatek klinopisnych
prament, mezi nimiz na prvé misto dluzno
klasti Sestisténny hranol, zvany Taylorav,
podavajici zdznamy o osmi valecnych vy-
pravach Sennacheribovych. Klinopisné udaje
doplnuji zpravy biblické. Jako na po

catku vlady jeho oitce propukaji i pfi na-
stoupeni Sennacheribové na trtin protiasyr- ska
povstani jednak na jihu v Babylonii, jednak na
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zapade ve Fénicii a Palestiné, Podle zprav na
hranolu Taylorové podnik) prvni valecnou
vypravu asi r, 703 proti Babylonii. Tam
zosnoval protiasyrské povstani Marduk-zakir-
Sum, ktery vSak byl zapuzen Merodach-
Baladanem, vaznym to odplrcem asyrské
nadvlady jiz za doby Sargona II. (viz Sargon
IL) Merodach-Ba- *ladan mél opét za spojence
Elamity. Sennacherib porazil jeho vojsko u
mesta KiSe. vtdhl vit¢zn¢ do Babylonu a
ustanovil tam mistokralem Bel-ibniho.
Druhou vypravu, ktera nasledovala kratce po
prvni, podnikl Sennacherib do hornatych krajt
vychodné Asyrie. Pronikl az na hranice Medie,
odkud mu poslala knizata dobrovolné poplatky.
Mezi nejdulezitéjsi valeéné vypravy
Sennacheribovy pro historii izraelskou nalezi
treti vyprava z r. 701 na zapad. Nejprve se
obratil proti Fénicii. Kral Sidonu Luli (fecky
Elulaios) uprchl pfed nim. Nato zmocnil se
Cetnych mést na pobfezi fénickém jako
Velkého Sidonu, Malého Sidonu, Tyru,
Sarepty, Akka ... dosadil nového krale jménem
Tubaalu (= Ithobaal) a pfijal dary, jez mu
poslali cetni krdlové z tzemi sousednich,
Amur- ri, Byblu, Asdodu, Edomu, Moabska,
Am- monsika ... Poté vydal se na jih Palestiny”
aby pokotil protiasyrskou ligu, k niz nalezeli
kral Sidqa z Askalonu, mésto Am- qarruna
(Eqron), judsky kral Chazaqijau (= Ezechias),
kralové (= velmozi), zemé Musuri (snad Egypt)
a kral z Meluchchy. Sennacherib pritrhl
nejprve k Askalonu, dobyl mésta, zajal krale i
jeho piibuzné a ustanovil krdlem byvalého
krale Sarrulu- dari a obléhal nato néktera
mesta, jez nalezela pod svrchovanost krale
askalonské- I ho, Bit-Daganna (dnes$ni Bet
Dedzan), Jap- pu (dnes$ni Jafa), Banaabarqa
(Bene Be- raq Jos 19, 45), Azuru (dnesni
Jazur). Nato obratil se proti Eqronu. V mésté
vladli  velmozi, ktefi pfed ptichodem
Sennacheribo- vym svrhli krale Padiho,
sympatizujiciho s Asyrii, a vydali jej judskému
krali Eze- chidSovi, ktery jej uvéznil v
Jerusalemé. K bitvé mezi Eqronem a
spojeneckymi vojsky velmozii ze zem¢& Misuri
a krale z Melachchy doslo na roviné u Altaqt
(El- teqé Jos 19, 44; 21, 23). Sennacherib zvi-
tézil, oblehl pak mésta Altaqii a Tamna

(Timna Jos 15, 10), dobyl jich a zpustosil,
nacez se obratil proti vlastnimu Eqronu.
Provinilce tam potrestal a krale Padiho opét
dosadil na trtn. Nato vtrhl na Gzemi judského
krale EzechiaSe, obléhal jeho 46 mést a
meésteCek bez poctu a seviel konecné i
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EzechidSe v Jerusalemé »jako ptaka v kleci.
Klinopisnd zprava zmiiuje se o pridéleni
dobytych kraji uzemi judského kralim mést
Asdodu, Eqronu, Gazy, oddanym Asyrii, a o
poplatcich, které kral Ezechia§ poslal za
Sennacheribem do Ninive. V plné harmonii is
klinopisnymi zpravami je zprava biblicka.
Podava ji Isaias v hl. 36—37 a z n¢ho ji piebira
v doslovném znéni autor knih kralovskych a
zatazuje v 4 Kral 18, 13—19, 37. Do zpravy
prevzaté z 'Isaiase vklada vSak verse 4 Kral 18,
14—16 z jiného pramene. Biblickd zprava
mluvi o oblezeni Jerusalema asyrskym
vojskem, které poslal Sennacherib od Lachise,
ktery sam osobné s vojskem obléhal. Na
Jerusalem poslal zastupce, kteti byli mluvéimi
mezi nim a judskym kralem (Is 36, 2,4 Kral 18,
17..). Zadali jménem Sennacheribovym na
Ezechiasi, aby vydal Jerusalem krali asyr-
skému. Ezechids neucinil tak, jsa povzbuzovan
IsaiaSem v divéru v pomoc Bozi (Is 37, 22..; 4
Kral 19, 21..). Pomoci se mu dostalo, kdyz v
noci »pfisel andél Hospodindv a porazil v
leZeni asyrském sto osmdesat pét tisict.,Odtrhl
tedy, odesel, vratil se Sennacherib, kral asyr-
sky..,« (Is 37, 36..; 4 Kral 19, 35..). Vo jsko a
syrské bylo pravdépodobné zachvaceno
morem, jak tomu nasvédCuje obraz andéla
hubitele v biblickém podani. Srov. Ex 12, 23;2
Kral 24, 15, 16. Ptibéh biblicky sleduje zfejmé
cil nabozenského pouceni. Z toho divodu
zminuje se bible ihned o tragické smrti Senna-
cheribové, ktera nenasledovala bezprostfedné
po obléhani Jerusalema, nybrz az za 20 let (Is
37, 38; 4 Kral 49, 37). Presto vSak jednak
potvrzuje, jednak rozmnozuje o nejeden
pozoruhodny detail udaje klinopisné. Mluvi na
pf. o obléhani LachiSe (dne$ni Teli el-Chasi
vychodné od Gézy), o némz pomlcuje /zprava
Taylo- rova hranolu. Biblickou zpravu o
obléhani LachiSe potvrzuji vSak reliefy ze
Sennache- ribova palace v Ninive, znazornujici
jednak obléhani Lachise, jednak krale na triné,
k némuz pfichazeji zajatci z LachiSe. Kli-
nopisny napis u reliefu vysvétluje smysl.
Biblicka zprava zminuje se téZ o obléhani
Lobny, o Tarakovi, krali ethiopském, ktery
vytrhl proti Sennacheribovi, zpravy to, jez
mozno uvésti v uspokojivou harmonii s
obsahem klinopisnych textl, vypravujicich
vSeobecné o obléhani 46 meést judskych a
mluvicich o prétiasyrské lize. Zprava, jez je
vlastni autoru knih Kralovskych (4 Kral 18,
14—16), vypravuje o poplatku, ktery ulozil
Sennacherib Ezechiaso- vi, kdyz poslal k nému
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k Laohisi posly s prosbou, aby odtahl. Poplatek
¢inil tfi sta hfiven stiibra a tficet hfiven zlata. I
vydal Ezechia$ vSecko stiibro, které nalezeno
bylo v domé Hospodinové a v pokladech
kralovskych. Tehdy rozlamal Ezechias dvere
chramu Hospodinova, a plechy zlaté, které byl
sam dal pfibiti, dal krali asyrskému. Klinopisna
zprava na hranolu Taylorové mluvi o poplatku,
ktery poislal Ezechid§ az po vypravé za
Sennacheribem do Ninive. Je to detail velmi
pozoruhodny. Jindy odvadél kral poplatky
ihned s sebou. Klinopisné li¢eni vypravy
nezmifiuje se ovSem o pohromé, kterou
postizeno bylo asyrské vojsko podle biblické
zpravy. Budi v§ak dojem, ze vyprava tieti Sen-
nacheribova, hlavné v8ak obléhani Jerusalema,
skoncilo jinak nez tomu byvalo u jinych mést a
ze pisatel néco zamlCuje. Je mozné, ze
Ezechia§ pfes zazratné vysvobozeni od
nepiitele uznal za dobré poslali za nim
dobrovolné poplatky do Ninive. — Zkazky o
podivuhodném  vysvobozeni Judska od
Sennacheriba podava pravdépodobné zprava
Herodotova, ovSem jiz znacné zkomolena.
Vypravuje, ze »Senacharibos« tahl proti
Egyptu, kde vladl tehdy Sethon. Vojini vSak
vypoveédéli krali poslusnost a zdrahali se
tahnouti do boje proti Asy- fandm. V tisni utekl
se Sethos do chramu k bozZstvu o pomoc a ve
snu se mu dostalo od bozstva pfislibeni
pomoci. Nato vytdhl s dobrovolniky proti
Asyraniim k Pelusiu. V noci pak piihnalo se do
tabora Asyfa- ntt mnozstvi polnich mysi, které
rozhlodaly femeni na toulcich, lucich a Stitech
Asy- tant, takze boje neschopni dali se na utck
(Herodot II, 141), I ze zpravy Herodotovy,
kterou slySel od egyptskych knézi, vyplyva, ze
Sennacheribova vyprava proti Palestiné a
soucasn¢ i Egyptu méla necekany obrat
zasazenim  samého  bozstva. Je
pravdépodobné, ze po odchodu Asytant



32

z Palestiny se zmocnil Ezechia$§ tzemi, které
mu Sennacherib odnal a pfid€lil knizatim
<sobé oddanym (Srov. 4 Kral 18, 8). — Na
pamatné vysvobozeni Jerusalema od Asyfant
vidi néktefi exegeté zkazky v zalmech 45, 46,
47, 75. — Za vypravy Sennacheribovy na
zapad zorganisovala se v Babylonii nova
vzpoura. V Cele jejim stali hlavné Merodach-
Baladan -a Musezib- Marduk i(= Suzub),
podporovani Elamityr Ziskali na svou stranu i
mistokrale babylonského Bél-ibniho.
Sennacherib podnikl proti vzboutfenciim jiz r.
700, t. j. ihned po navratu ze zépadu, t. izv.
¢tvrtou vypravu. Bél-ibniho zajal, ostatni
vzboufence vypudil z babylonskéhoi izemi a v
Babylonii dosadil za mistokrale vlastniho syna
Assur- nadin-Suma. — V r. 699 podnikl t. zv.
patou vypravu do hornatych kraji Kurdi- stanu.
— Dalsi vypravy Sesta, sedma a osma sméiuji
opét proti Elamu a Babylonii. Sesta vyprava r.
694 se dala lod’stvem, jez si Sennacherib dal
vybudovali na Eufratu a Tigridu, proti
damskému méstu Nagitu, jez se stalo uto¢istém
uprchlych  pfivrzenct  Merodach-Baladan
ovych. Sennacherib zajal ¢etné z nich a obratil
se proti Babylonii, kam zatim vpadl elam- sky
kral Challusu, ktery zajal babylonského krale
Assur-nadim-Suma. Sennacherib porazil v
Babylonii Elamity a zajal Nergal- uSeziba,
jehoz prohlasili Babylonané pred
Sennacheribovym ptichodem kralem. V kri-
tické chvili pro Balbylonii objevil se opét na
jevisti d&jin v Babyloné samém, kam nevniklo
asyrsjké vojsko, Musezib-Mar- duk. Prohlasil
se kralem a uzavtel spolek s Elamity. — R. 692
podnikl Sennache- rib t. zv. sedmou vypravu
opét proti Elamu, kde stal se zatim kralem
Kudur-Na- chunti. Vidél totiz jedin¢ v Elami
téch mocnou oporu protiasyrské vzpoury v
Babylonii. Zda se, Ze vypravou Sennacherib
mnoho nevyziskal, tiebaze zprava na Tay-
lorové hranolu mu pfipisuje vitézstvi.
Posléze r. 690 podnikl t. zv. osmou vypravu
proti Babylonii. Porazil Elamity, zajal
Musezib-Marduka a r, 689 rozboftil Babylon do
zékladd. O posledni udalosti vypravuje
podrobné&ji napis na skale v Ba- viané. —
Mimo osmero vyprav vale¢nych, o nichz mluvi
texty hranolu Taylorova, zmiiuji se jiné texty
o vypravé proti Cilicii r. 698, proti zemi Tabal
severn¢ Cilicie r. 695 a posléze o vyprave proti
Arabim ke konci zivota Sennacheribova. —
Sennacherib projevil téz zajem o stavitelstvi
hlavné v mésté Ninive, jez po této strance jeho
otec S argon zanedbaval. Opravil hradby a

Serafové - Serach

vybudoval v Ninive kralovsky paldc, jejz
vyzdobil cetnyml reliéfy s motlvy Vzatym1 z
vale¢nych vyprav a s texty, jez podavaji k nim
vysvétlivky. — Sennacherib izemfel r. 681 byv
zakein¢ zavrazdén v povstani vlastnimi syny.
Bible 1i¢i jeho $mrt takto: »Kdyz klanél se ve
chramé Nesrochové bohu svému, Adrameleoh
a Sarasar, synové jeho, zabili ho mefem a
utekli do Armenie« (Is 37, 38; 4 Kral il9, 37).
Biblickou zpravu o zavrazdéni Sennacheriba
jeho vlastnimi syny, a to v povstani potvrzuje
Babylonska kronika. Biblické jméno bozZstva
asyrsikého Nisroch, v jehoz chrame lbyl
Sennacherib zavrazdeén, je ovsem
zkomoleninou vzniklou z chybneho ¢teni
klinopisného AN- ASUR-KI, jez dluzno &isti
spravng ilu ASur (= bih Asur) Z »AN-ASUR-
Kl« byly vzaty souhlasky n-$§-r-k a z nich
utvoreno jméno Nesroch (= Asur, narodni bih
Asytant). K1

Serafové. Nebeské bytosti, jez vidél Isaias ve
svém vidéni vznaseti se nad Hospodinem (Is 6,
2 .). Mély stihlou lidskou postavu se Sesti
ktidly. Vznasejice se nad Hospodinem, péli:
»Svaty, svaty, svaty Hospodin...« Jinde v Bibli
neni zminky o s., takZe i to potvrzuje, Ze Isaia§
prosté popsal, co mu bylo zjeveno. Jméno
«sera- fim odvozuje se od helbr. »saraf« paliti,
tedy serafim, t. j. spalujici, ohném o¢ist'ujici
jako onen ohnivy kamének, kterym se jeden z
nich dotkl rti IsaidSovych, aby je oéistil (v 6.
7), a ne od hadu-serafim, ktetfi svym uStknutim
pusobili Izraelithm na pousti palCivou bolest
(Nm 21, 6). Nezda se ptijatelné odvozeni od
arabského »Sa- rafa« byti ctén. Tim méné lze
zde mysliti na pohadkové litajici hady, ¢i
draky, ktefi pfipominaji hady v Arabii a
Egypte, kteii se pohybuji po vétvich s jednoho
stromu na druhy, jako by létali. Mezi nimi a
postavami, jez vid€l Isaias, neni podobnosti. Sk

* Serach, — jemuz 2 Par 14, 8—13 se dava titul

»Ethiop«, vytahl v 15. roce vlady judského
krale Asy proti Asovi, majicimu »580.000
muzl«, se svym milionem vojaki (»desetkrat
stotisic«); byl vSak v udoli Se- fata porazen a
»nab<rali Judovci kofisti mnoho«. Kdo byl
tento Serach (Hej¢l pfepisuje »Zara«), neni
jisto. Jedni pravi, ze to byl egyptsky kral,
nejispiSe Osorkon I. (924—895), druhy kral 22.
dynastie a nastupce Sesaka, o kterém je fec
tamt 12, 2> Jini se opiraji o to, Ze se nenazyva
kralem, nybrz prosté¢ Ethiopem, cozZ lze vykla-
dali jako titul vysokého hodnostafe za dii-
véjsich dynastii, »Princ z Kus«, takze by S. byl
vojevidce egyptsky. Sp



Sesak - Shovivavost

Sesak viz Roboam.

Sestra. — Ve sv. Pismé je sestrou min€na
nejen Uplnd nebo poloviéni nebo nevlastni
sourozenka, nybrz také v nejriznéjSich
obménach:

1. Blizka pribuzna. Tak Tobias$ mladsi nazyva
Saru svou isestrou, Tob 8, 9. Sestry JeziSovy
byly blizké piibuzné se strany mat¢iny, protoze
nemeél sourozencu. Srv Mt 13, 55; Mk 6, 3; Jan
7, 3, kde se o nich mluvi v tomto smyslu dle
svorného vykladu a diikazu katolickych znalct
sv. Pisma.

2. Kazda vazna Zena, ktera zasluhuje lasky a
ucty, jako vlastni sestra. Tak na pf.; »Ranilas
srdce mé, sestro ma, nevésto«, Velep 4, 9;
«Moudrosti rci; Sestra ma jisi«. Pfisl 7, 4;
spravedliva Zena: »Nebof kdo Cini vili Bozi,
ten jest bratr mij a sestra ma i matka ma«, Mk
3, 35. 5

3. Kazda kiestanka: jahenka Febe. Rim 16, 1;
kazda kiestanska zena, 1 Kor 7, 15; chuda
kiestanka, Jak 2, 15.

4. Narody, spriznéné piivodem a mravy, jsou
sesterské: Samarané a Sodomsti s Izraelem, Ez
16, 46; tiSe Izraelska a judska, Jer 3, 7; mésta
Samaria a Jerusalem, Ez 23, 4. Sp
Set (Set). Jinak nejasného vyznamu jména
tohoto tretiho’ syna Adamova se dotyka Eva
svymi slovy po jeho narozeni: »Na- hradil mi
Bih iinym potomkem Abela, jehoz zavrazdil
Kain« (Gn 4, 25). Zda se byt smélé tvrzeni, ze
Set je Suti v listech el-Amarna, hrdina to
Aramet jako Kain je hrdinou Arabii. Adam ho
zplodil v 130. roku svého véku (5, 3). Set ve
svém 105. roce (LXX 205) (zplodil Enose a
potom byl ziv jesteé 807 let, tedy zil celkem 912
let (.5, 6—38). V nasledujicich ver$ich je podan
seznam jeho potomstva. Chvali ho Sir 49, 19
jako praotce »synt Bozich«; nad n¢ho vsak
klade Adama. Jméno se vyskytuje v proroctvi
Balaamové v Nm 24. 17. Nekteti mysli, ze se
tu ztotoznuje s Moa- bity, jini, ze je od nich
rozliény, a jini, ze tam tfeba Cisti »muzstvo
ryéicig, t. j. Ma- dianity. Sfc

Setba. — 1, Hmotné rozsévani pSenice za-
¢inalo v Palestiné po raném desti asi v polovici
fijna; jemen byl set az v lednu nebo v tinoru v
Castych ptipadech. Obili dozralo v dubnu. Bylo
zakazano zasévali obili pomichané. Prvni den
po velikonoé¢ni soboté byly islaveny prvotinové
obéti zahajeni zni. — 2. Duchovné se mini ve
sv. Pismé setbou skutky ¢loveka, protoze pfi-
naseji plody; kdo ora zlem a seje bolesti, také
tak bude Znouti (Job 4, 8); kdo seje na télo,
sklidi od t€la zkazu; kdo seje na dusi, sklidi od

33

duse vécny zivot (Gal 6, 8); kdo malo seje,
malou bude miti zen (2 Kor 9, 6); kdo seje v
slzach, bude miti zen v radosti (zalm 125, 5);
kdo seje v hojném pozehnani, bude miti
pozehnanou zen (2 Kor 9, 6). Sp
Setnik, latinsky centurio, jest ve Vulgate
velitel 100 vojakt (Ex 18, 20); také velitel
chramové straze (Lk 22, 4. 52). Novy zakon
jmenuje dva fimské setniky v Palestiné:
Kornelia a Julia (Skt ap 40 a 27). Setnik tidil
ukfizovani Pané¢ (Mt 27, 54). Kafarnaumsiky
setnik byl ve sluzbach Herodovych (8, 5). sp
Shovivavost. Ma ji dobry a mocny, ktery
trpélivositi snasi chyby, urdzky, jez by mohl
hned trestat. Velkodu$né oc¢ekava, ze nakonec
zvitézi v urazejicim dobro nad zlem. Tato
vlastnost je v Bibli pfipisovana hlavné Bohu.
1. Bth je shovivavy, ponévadz je nejvys
dobry. Ackoliv by mohl vzdy pouziti své
absolutni moci nad tvorem, kdykoliv je tvor
hoden trestu, pfece tak necini pro svou dobrotu.
Tak znal Boha Mojzi§, kdyz na hofe Sinaji
vzyval Hospodina: »Vl1adce, Hospodine, Boze
milosrdny a dobrotivy, shovivavy, k slitovani
velmi nachylny a vérny« (Ex 34, 6; cf Nm 14,
17). Na ni se odvolava zalmista: »Milostivy,
slitovny jest Pan, shovivavy, je nanejvys milo-
srdny« (144, 8; cf 1102, 8), dale »Ale ty, Boze
milostivy, dobrotivy, milosrdny, dlouho
shovivajici a mnohého slitovani, neopustil jsi
jich, t. ij. Izraelity tvrdé $ije pfi jejich cesté do
Zem¢ zaslibené (Neh 9, 17). V celé této hlave
je dojemné licena Bozi shovivavost k narodu
izraelskému. » Ty vSalk, Boze nas, dobrotivy jsi
a veérny, shovivavy, ktery svét fidiS v
milosrdenstvi (Moudr 15, 1). Svou s. ukazuje
Buhik
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nepratelim ctiteld Bozich, oddaluje hnév,
kterého si zaslouzili; »Ty vSak, mocny pa-
novnik, mirné soudis a s velikou shovivavosti
nas spravujes, nebot’ mas moc, kdybys chtél ji
uziti, ze davas pirilezitost ku pokani, kdyz
zhtesi. Nebot’ jestlize jsi nepfatele svych sluhd,
hodné smrti, s tak velkou pozornosti, ba
prosbami trestal, davaje jim cas a pfilezitost,
aby se odvratili od zloby, s jakou teprv
bedlivosti karal jsi své syny, jejichz otctim
nejlepsi véci jsi slibil smlouvami, pfisahou
potvrzenymi* (Moudr 12, 18—21). »Jestlize
vSak Buh pfesto, ze chce ukazati hnév a ve zna-
rnost uvésti svoji moc, snasel ve velké sho-
vivayosti nddoby hnévu, zptisobilé k zahynuti ,
-« (Rim 9, 22).

2. Ucel Bozi s. je pfivésti hiesiciho k pokani:
»Nebo jako prasek na vaze, tak je pred tebou
vesmir, a jako kripéj rosy, ktera pied svitanim
na zemi pada. Ale ty se smilovavas nade vSemi,
jezto vSecko miizes, a prehlédas hrichy lidské,
aby se kali* (Moudr 11, 23. 24), »Pan
nezdrzuje zaslibeni svého, jak néktefi mysli,
ale shovivavé se chova pro vas, nechtéje, aby
néktefi zahynuli, nybrz, aby se obratili k po-
kani* (2 Pet 3, 9). »Obrat'te sek Panu, Bohu
svému; nebot je dobrotivy a milosrdny,
shovivavy a velmi milostivy, pfistupny sli-
tovani nad nestéstim* (Joel 2, 13), »1 domnivas
se snad, ¢lovéce, jenz soudis ty, ktefi takové
véci pasi, a sam je Cini§, Ze ty unikne$ soudu
Bozimu? aneb pohrdas bohatstvim jeho
dobrotivosti a trpélivosti a shovivavosti,
nevéda, Ze dobrotivost Bozi t€ vede k pokani?*
(Rim 2, 3. 4), »Zda ma vile je smrt
bezbozného, pravi Pan Bih — a ne (spise), aby
se odvratil od cest svych a ziv byl?« (Ez (18,
23). »Shovivavost Pana naseho pokladejte za
spasu* (2 Pet 3, 15).

3. Tim, Ze ;se Buh ukdazal shovivavym, ne-
vzdal se prava vinika potrestat. Také s. | Bozi
ma své meze. Jsou naznaCeny v Gn 6, 5 pied
licenim potopy: »Kdyz Bih vidéel, ze zloba
lidska stoupla ...« Pochopil je Abraham, kdyz
pro zachranu hiiSnych mést se dovolaval
alespon deseti spravedlivych v nich (Gn 18, 23
..). Upozoriiuje na né Is: »Koho se tak
uzkostlivé obavas, ze jsi nevérny? Na mne si
nevzpomina$, mne si nev$imas. Protoze ja
ml¢im a jako bych nevidél, (proto) na mne
zapominas. Ja ted’ oznamim tvou spravedlnost,
dila tvoje nic ti neprosp&ji* (Is 57, 11. 12),
»Beéda vam, kteti tahnete nepravost provazy
marnosti, (t. j. zaslepeni vlastni neverou
pohrdaji Bozim soudem) a jako za lano U vozu

Shovivavost - Sidon

svij hfich, (ponévadz totiz Buh peka s
potrestanim), kteti fikate: »Nechat' pospisi, a
brzy pfijde dilo jeho, abychom je vidéli; nechat’
se priblizi a pfijde uradek Svatého Izraelova,
abychom jej poznali* (5, 18. 19). Sir radi:
»Nefi- kej: HfeSil jsem, a oo smutného
ptihodilo se mi za to? Nebot Nejvyssi jest
shovivavy odplatitel. Pro hfich odpustény
nebyvej bez bazné a nehromad’ hiich na hiich.
A neftikej: Smilovani Pan¢ veliké jest, smiluje
se nad mnozstvim hfichd mych. Nebot’ jako
milosrdenstvi, 1 hnév nahle prichazi od ného«
(5,4—7). Lepsi je vSak, kdyz Bth hned tresta,
dokud jeSt¢ neni dovrSena mira hiichi;
»Nedovoliti, aby hfi$nici dlouho svou wvili
uskutecnovali, ale hned je trestati, jest znameni
velikého dobrodini (Boziho). Nebot ne jako na
jiné narody ¢eka Pan shovivavé, aby je trestal,
az prijde soudny den proto, Ze naplnéna byla
mira hiichti, neusoudil tak o nas, aby teprve
potom trestal hfichy nase na nas, az by dosly
vrcholného mnozstvi. Proto nikdy
milosrdenstvi svého nam neodnimad; trestaje
protivenstvim, neopousti lidu svého* (2 Mach
6, 13—16). V podobenstvi o fiku, ktery jiz tfi
léta nepfinasel ovoce, pravi vinaf: »Pane,
ponechej ho i toto 1éto, az jej okopam a
ohnojim; snad pfinese ovoce. Pakli ne, potom
jej vykopes* (Lk 13, 6—9), ¢imz bylo
naznaceno, ze shovivavost Bozi k zidim se
chyli ke konci. Viz Milosrdenstvi, Trpélivost,
Sk

Sidon. Staré fénické pristavni meésto, jehoz
polohu z ¢asti zaujima dne$ni Saida (12.000
obyv. vétSinou niohamed.). Cast starého mésta
se rozkladala o néco vyse na upati horského
vybézku. Okoli ma tirodné. V jeho zahradach,
zavlazovanych z feky Nahr- Awali
(Asklepios), dafi se oranzo vniklim, citron o
vniktim, mandlonim atd. Pivod mésta neni
znam. V Gn 10, 15 je Sidon prvorozeny
Kanaantiv. Jméno se odvozuje bud’ od boha Sid
nebo od mnozstvi ryb, tedy rybaiské meésto
(Justin Dial. 18, 3). V bibli je cast&ji zminéno
zaroven s Tyrem, druhym dilezitym pfistavem
fénickym. O ném ,se zmiinuje Jakob ve svém
pozehnani Aserovi (Gn 49, 13), jehoz kmen
vSak mésto neobsadil (Sdc 1, 31). Na mnoha
mistech bible, kde je fe¢ o Sidona-

nech, rozumi se jimi Feni¢ané (viz o tom
Fenic¢ané). — Mésto vzkvétalo jiz za nadvlady
XVIIL a XIX. dynastie egyptské. Sidonané se
vénovali hlavné¢ obchodu na Stfedozemnim
mofi, které po staleti ovladali. Zaroven s Tyrem
se podrobil asyr- skému krali Salmanasarovi



Sichem

III. (r. 840 pi. Kr.), jemuz odvadél poplatek.
Proti nepokojnému meéstu vytahl Sennacherib
(705 —681) a donutil jeho krale Luli k uteku
na Cypr. Po ném nastoupil jeho syn Ithba- al,
jehoz syn Abd-Milkut se wvzboufil proti
asyrskému Assarhaddanovi. Byl v§ak porazen,
mésto vyplenéno a obydleno lidmi od Perského
zalivu. Potom S. 7Zzivori. Titulu krala
sidonskych uzivaji kralové Tyru, ktery se stali
hlavnim méstem Fenicie. ‘Tept've za perské
nadvlady nabyl S. ztracené prvenstvi. Nez jeho
Casté boufeni se proti perské nadvlade privodila
méstu zkdzu za Artaxerxa Ocha. Svého byva-
lého postaveni nenabylo ani m nadvlady
Seleucidli. Za fimské vlady dosti prospivalo.
Ap. Pavlu na jeho cesté do Rima bylo dovoleno
odebrati se ke kirestantim v S. a pfijmouti jejich
pohostinstvi. — O vykopavky starého S. byl
zajem jiz r, 1856, kdy byl nahodou odhalen
sarkofag sidonského krale ESmunazara s fénic-
kym napisem (dnes v museu Louvre). Pozd¢ji
byl nalezen i sarkofag jeho syna Tab- nita,
ktery podle egyptského zvyku mél za manzelku
svou sestru Amastartu. Jejich ;syn ESmunazar
II. zemfel bez potomki. Sarkofagy maji tvar
egyptskych mumii a pochézeji z 5. nebo 4, st.
pt. Kr. Z mnoha sidonskych chramt je nejslav-
né&j$i chram boha ESmuna, jehoz zbytky bvly
nalezeny r. 1901 nedaleko mésta. Podle napisu
tam nalezeného, zalozil jej si- donsky kral
Bodastart (5. st.). Bohyni Si- donu byla Astarta,
pred niz se sklonil i Salomoun (3 Kral .11, 5; 4
Kral 23, 13). Slavnou dobu kiizackou
pfipominaji zlbyt- ky kfizackého hradu na
ostruvku spojeného hrazi s pevninou. Sk

Sichem. Toto kanaanské mésto je ponejprv
jmenovano pii vstupu Abrahama do zemé
Kanaan; »Prosel Abraham zemi az k mistu
Sichem, az k dubu More« (Gn 12, 6]. Tam se
mu dostalo pfislibeni, ze Kanaan bude
majetkem jeho potomstva. Jmenovano je i v
zivot¢ Jakoba, ktery se usadil u Salemu, mésta
Sichemitd a koupil tam pozemek od Hemora,
otce Si- chemova (33, 18. 19). Jeho synové
Simeon a Levi vybili obyvatelstvo a vyplenili
mésto, aby pomstili znasilnéni své sestry Diny
knizetem tohoto mésta (hl 34). Josef tam hledal
své bratry (37, 12) a byl tam od Izraelith
navrativsich se z Egypta pohtben (Jos 24, 32).
Josue sem shromazdil Izraelity a mél k nim
posledni fe¢ (24, 1 .). Jiz tehdy byl S.
nabozenskym stfediskem kraje. Pii déleni
Palestiny ptipadlo Efrai- movi (Jos 17, 7; 1 Par
7, 28) a bylo ptipoc¢teno k méstiim levitslkym s
pravem asylu (Jos 20, 7; 21, 21; 11 Par 6, 67). V
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dobé soudcti byl tam vedle dubu prohlasen za
krale Abimelech, nemanzelsky syn Gedeontiv
(Sdc 9, 6), kdyz se vSak obyvatelé proti nému
vzbouiili, dal je pobit v jejich chramé a mésto
zbofit (9, 26). Roboam se tu marné pokousel
udrzet severni kmeny pod svym zezlem. Po
rozdéleni fiSe Jeroboam mésto opevnil a zvolil
si je za docasné sidlo (3 Kral 12, 1— 25). Cast
Sichemetli  vSak zlstala véma kultu
jerusalemskému, jak lze soudit z vypravovani
Jeremiasova (41, 4) o muzich odtud, ktefi po
zbofeni Jerusalema pfinesli tam obétni dary.
Potom bylo osazeno Samaritany a stalo se
jejich nabozenskym stfediskem (Sir 50, 28)
zarovenl s blizkou horou Garizim. Josef FL
(Staroz. XI, 7, 6) vypravuje, ze k Alexandru
Vel. prisla deputace muzii ze Sichemu s
zadosti, aby jim byly ud¢leny tytéz vysady jako
Zidim. Na otazku, kdo jsou, odpovédéli, ze
jsou sice Hebreové, ale jsou zvani Sidonané v
Sichemu. Je-li tento nazev stary, poukazoval by
na to, ze mésto bylo zaloZeno Sido- nany (v Gn
10, 15 je Sidon prvorozeny syn Kanaanuv). Jan
Hyrkan mésta dobyl a vyvratil r. 128 pf. Kr,
Potom klesl Sichem na pouhou vesnici. Misto
rozpadlého mé- sTa postavil Vespasian nové 2
km od ného na =zapad, nazval je Flavia
Neapolis, a osadil obyvat eis tvém pievazné
pohanskym. Tento nazev se zachoval v
dne$nim Nablu- su. — Po vykopavkach, jez Dr.
Sellin zacal r. 1913—114 (pokracovano T,
1926. 28. 34) na Teli Balata na
severovychodnim tpati hory Garizim, neni
pochyby o tom, Ze zde lezel stary Sichem.
Podle archeologického prizkumu mélo mésto
vejcity tvar. Zbytky ptivodni hradby, stavéné z
kament a cihel, vedou az do doby kol r. 2 000
pt. Kr. Druhd hradba je z doby pozdéjsi.
Znamky po hradu se zdi 5 m Sirokou
pfipominaji prav
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dépodobné Mello, o némz je zminka v Sdc 9,
4. 6. Také znamky po chramu jsou patrné (srov.
Sdc 9, 6—20), V dokumentech el-Amarna se
mgésto nazyva Sakmi. Mnohé nalezy (bronzové
zbrané, skarabeje, 2 klinové tabulky, sosky a
nadoby) svéd¢i o tom, Ze mésto zkvétalo za
nadvlady XVIII. dynastie egyptské. Poloha
mésta byla velmi vyhodna jak pro Grodny kraj,
v némz lezelo, tak pro obchodni cestu, tudy
vedouci. Lezici mezi horou Garizim a Ebal
jevilo se jako Sije (Sechem) mezi dvéma
silnymi rameny.

Silo, mésto v uzemi Efraimové, staré sidlo
archy Hospodinovy. Jeho poloha je urcena v
Sdc 21, 19: »severné od mésta Bethelu (15 km),
vychodné¢ od cesty, jdouci z Bethelu do
Sichemu, a jizn¢ od mésta Libony« (5 ikm
jihovychodnég), t. j. dnesniho Lubba- nu. Velky
vyznam mélo mésto hned po usazeni se
Izraelitt v zemi Kanaan, nebot’ sem byl
postaven  <stinek Hospodiniiv, kondna
shromazdéni, Josue odtud ridil rozdéleni zemé
a zde konana riizna rozhodnuti (Jos 18, 1. 8—
10; 21, 2; 22, 9-12). Archa zde byla po celou
dobu Soudct (Sdc 18, 31; 21, 2). Ponévadz zde
byl »diim Bozi«, konaly se sem ro¢ni pouti (21,
19). Zde si Anna vyprosila Samuela a potom ho
svétila knézi Helimu, aby byl vychovan pro
.sluzbu Hospodinu (1 Kral 1). V té dobé vsak
byla archa uloupena od Filistant (4, 4) a tim
pozbylo S. svou byvalou pfitazlivost. V Jer 7,
12. 14; Z1 77, 60 je zminka o zbofeni svatyné
snad Filistany nebo Roboamem. Ze S.
pochazel prorok Ahias, ktery predpovedél
rozdéleni fise (3 Kral 11, 29; 12, 15; 44, 2). Po
zavrazdéni' Go- doliase také muzové ze S. byli
Nataniasem zakeiné zabiti (Jer 41, 2—9).
Vykopavky zde konala §védska archeol.
vyprava r. 1926—32. Podle jejich prozkumi
misto bylo obydleno jiz v II Br., velmi prospi-
valo v 12—10 st., od 1000—300 pf. Kr. bylo
malo obydleno, ne-li zcela opusténo. V dobé
hellenistické bylo opét obydleno. Vidét tam
zbytky staré nekropole, na upati pahorku je
meSita el Jeteim na misité staré stavby. Az do
14 st. sem putovali Zidé a Mohamedani uctit
dim archy, kdmen synt Izraelskych a hroby
prorokti Ahiase a EliaSe, Heliho a jeho synil.
Potom jiz nebylo S. obydleno. Sk
Siloe, viz Jerusalem.

Silvan v listech apostoli Petra a Pavla, nebo
zkracené Silas ve Skutcich apoStolskych, byl
ikfestan ze Zidd v jerusalemské obci
kiestanské a vazeny muz (Skt ap 15, 22; 16,
20). S Judeu Barsabasem sluje »je- rusalemsky
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prorok«, coz znamena, Ze pozival neomezené
duvery nabozenské obce. Proto byl také poslan
do Antiochie s poselstvim o vynosech
jerusalemského cirkevniho snému (Skt ap 15,
22. 27), a také byl velmi Ccinny ve
zprostfedkovani stykil kiest'anskych obci (15,
33). Pro jeho zasluhy o misie mezi pohany
zvolil jej apostol Pavel za svého privodce na
své druhé apostolské cesté, takze se se Silva-
nem shleddvame jako s druhem Pavlovych
praci a bolesti v Cilicii (15, 41), v Lykao- nii
(16, 1), v Malé Asii (16, 6—S8), v Evropé (16,
9), ve vézeni ve Filippi, kde jest oznacen jako
fimsky obcan (16, 37. 38), v Soluni (47, 4), v
Beroe (17, 10), kde ztstal s Timoteem bez
Pavla (17, 14. 15), a shledava se s Pavlem v
Korint¢ (18, 5). Byl spoluzakladatelem
(ktestanské obce korintské (2 Kor 1, 19), v
Soluni (1 Thes 1, 1; 2 Thes 1, il). Pak umlkaji
zpravy o ném a pouze 1 Petr 5, 12 jest
jmenovan jako dorucitel Petrova listu obcim
kiestanskym v Malé Asii. V podani jest
oznacovan jako biskup solunisky nebo
korintsky. Sp Sikeleg (Siglag), v Jos 15, 31 je
jmenovano mezi mésty jizni Palestiny,
patficimi kmenu Simeonovu (19, 5). Zname je
z dob vyhnanstvi Davidova. Dostal je totiz k o-
byvani od Achise, krale Getu, jemuz se dal do
sluzeb (1 Kral 27, 2—4). Odtud pak podnikal
tajné vypady proti AmalekiCanim a jim
ukofisténé véci rozdaval obyvatelim jizniho
Judska. Nez  Amaleki¢ané za  jeho
nepfitomnosti mésta dobyli, spalili a dim
Daviduv, jakoz i jeho isoudruhi vyloupili (30,
1 ..). David jim koftist op€t odnal a vratil se do
S., kde jeden Amalekican mu donesl zpravu o
smrti Saulové (2 Kral 1. 1 . .). Dnes se
ztotoziuje s Teli el-Khu- weilflé 16 km
vychodné od Teli e$-Seria v Negebu. .
Sk

Simé, Vedle vlastniho smyslu, t. j. semena
né&jakeé rostliny (Gn 1, 11. 12), uziva se v Pismé
sv. tohoto vyrazu —-e hebrejsky zera’ — Casto
ve smyslu preneseném. Simé¢ v tomto smyslu
znaci; 1. vSechno potomstvo néjakého predka
na pf. sim¢ Abrahamovo (Gn 13, 16; 15, 5. 13.
18. Jan 8. 33 aj.); sim¢ Izraelovo, coz je cely
vyvoleny narod (Nm 24, 7), simé Davidovo
(2188,

37. . 2. Rid¢eji se také jednotlivy potomek
oznacuje jako simé& svého otce: Seth je simé
Adamovo (Gn 4, 25), Ismael sim¢é Abrahamovo
(21, 13) aj. 3. Posléze slovem simé oznacuji se
ti, kteti jsou stejného smysleni: simé
spravedlivych (Pis 11, 21), simé& svaté (Is 6,
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13) sim& sluzebniki Bozich (Zalm 68, 37),
simé bezboznych (ZI 36,28 aj,). — Kristus v
podobenstvi o rozsévaci (Mt 13, 3—23 a par.)
srovnava slovo Bozi a jeho osud v lidskych
dusich se semenem; ¢leny kralovstvi
mesiaSského pfirovnava k dobrému semeni,
které rolnik zasel na pole (Mt 13, 38). — Sv.
Pavel, mluvé o zmrtvychvstani, objasiuje
vzktiSeni té€la obrazem semene, které se musi v
zemi rozloziti, ma-li z n¢ho vypuceti nova
rostlina (1 Kor 15, 36—38). Hc
Simeon. 1. Druhy syn Jakobuv z Ley, ktera z
jeho zrozeni usuzovala, ze Bth slysel o jejim
pohrdani (Gen 29, 33). Z jeho zZivota vypravuji
se jen dv¢ udalosti: Istiva, krvava pomsta jeho
a Leviho na Sichem- skych za zneucténi sestry
Diny (34, 25— 30), coz mu umirajici Jakob
piipomnél (49, 5—7). V Egypt¢ byl drZen jako
ru- koijmi, dokud nebyl pfiveden Benjamin
(42,25.36 a43,23). Rody jeho jsou vypocteny
v Ex 6, 15; Gplngji v 1 Par 4, 24—43. Je praotec
jednoho kmene izraelského.

2. Kmen Simeoniiv. Pti vychodu z Egypta mél
59.300 bojovnikt (Num 1, 22— 23), kdezto pti
druhém scitani v Moabsku o 37.100 méné (26,
14). Zarazejici ubytek mozno Castecné pficitati
pobiti 24.000 Izraelitd pro modlosluzbu v
Moabsku (Num 25), kde je zvlasté jmenovan
Zambri z tohoto kmene. Pfi zabirani Kanaanu
pomahal Judovi (Sdc 1, 3. 17). Za 0dé¢l dostal
jizni cip Palestiny, ¢i Negeb pod Ju- dou, do
jehoz uzemi zasahoval (Jos 19, 1—9). Bible se
zminuje o dvojim st€éhovani Simeonovcu. Za
krale Ezechiase se odebrala ¢ast k uzemi u
Gedary (Gerary) a zde se usadila (1 Par 4, 34—
41). Jina ¢ast pronikla do. hor Seirskych (v 42.
43). Kmen propadl modlosluzbé&. Jen ¢ast prisla
za krale Asy obétovat (2 Par 15, 9). Z tohoto
kmene byla Judith (Jud 8, 1; 9, 2).

3. Simeon zndmy jen z ev. Lk 2, 25—35. zil v
Jerusalem¢, dobfe si hledél nabozenského
zivota. Byl spravedlivy, »Duch Bozi na ném
spocival*. V jeho upfimném a vroucim
ocekavani »utéchy Izraele«, doby mesiasske,
bylo mu zjeveno, Zze neuzii smrti, dokud
nespatii Pomazaného Pané. Kdyz Maria s
Josefem §li do chramu, aby prvorozené ditko
obétovali Bohu, S. puzen Duchem svatym, také
se odebral do chramu a .setkal se s nimi, kdyz
vstupovali. Z toho neplyne, ze Simeon byl
knéz, nebot nesel do chramu, aby tam vykona-
val knézsky urad. Vzal ditko do naruce a
nékolika versi vyjadiil radost nad tim, Z. spatfil
Spasitele narodu a Izraele. Tim bylo vyplnéno,
7ze nezemie, dokud ho neuzii, proto led rad
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odchazi. Potom pozehnal rodi¢tim ditka, ne Ze
byl knéz, ale ponévadz ve svém pokrocilém
véku za danych okolnosti pokladal se za
opravnéného to uciniti. Potom nastinil Marii
budoucnost ditka a jeji: poslani ditka, stane se
ptilezitosti padu mnohych, spasou vsak pro ty,
kteti je pochopi. Toto bolestné rozdé€leni a s
nim souvisici utrpeni ditéte zpisobi i ji bolest,
jako kdyz mec pronika srdce. * sk
Sinaj sluje v bibli jednak hora, u niz se dostalo
Izraelittm po vychodu z Egypta Zakona (Ex
19, 11), jednak poust’ v okoli hory (Ex 19, 1, 2;
Lv 7,38 ..). Etymologii nazvu nelze vysvétliti.
Nelze s jistotou tvrditi, ze by v nazvu se
dochovalo jméno babylonského boha mésice
Sin, tiebaze v VI. stoleti kiestanském naléza
poutnik Antonius z Piacenzy kult mésice u
domorodcti na poloostrové Sinajském. Tutéz
horu nazyva bible téz Horeb (= suchy) (Ex 3, 1;
17, 6). Horeb je obvyklym ndzvem pro Sinaj
hlavné v Deuteronomiu (1, 2, 6, 19; 4, 10, 15;
5, 2). Zjev tento vysvétlime, jak ¢ini jiz sv.
Jeronym (Ono- masticon), jako» pouzivani
dvojiho nazvu pro tutéz horu, z nichz nazev
Horeb byl pravdépodobné obvykly u Midianitd
(Ex 3, 1), Sinaj u Amorrhejcti a Kanaaniti.
(Sanda.) Podobny zjev neni neznam bibli
{srov. Dt 3, 9. Viz Sanir), — Sinaj-Ho- reb,
hora Bozi, je z bible znama téz pobytem
proroka Eliage (3 Kral 19, 8; Sir 48, 7). Mimoto
Castéji je zminovana pii vzpomince na zjeveni
Bozi na Sinaji, udalosti to prvotfidni dilezitosti
v historii naroda izraelského (2 Esd 9, 13; Jdt
5,14;Mal 4,4; 71 67,9, 18; 105, 19; Sktap7
30. 38 Gal 4 24, 25) — Jméno Sinaj se
uchovalo v nazvu poloostrova Sinajiského. Je
jiznim vybézkem zemépisného komplexu
syropalestinského, podoby trojuhelni
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ka, vybihajictho v Rudé mofe mysem Ras
Mohammed jako vrcholem. Pocitame-li délku
stran trojuhelniku Akaba-Suez 241 km, Akaba-
Rés Mohammed 214 km a Ras Mohammed-
Suez 299 km, ¢ini rozloha poloostrova asi
25.000 km?. POJlmame li vsak poloostrov v
SirSim smyslu poc1taJ1ce k nému Gzemi jizné
od prlmky jizni cip Mrtvého mote—usti wadi
el-"Ari§, obdrzime rozlohu asi 60.000 km?.
Stiedni ¢ast poloostrova zabira poust’, zvana v
bibli Faran (Gn 21, 21; Nm 10. 12; 13, 14, 7),
dnes Badiet et-Tih, plan to kamenita a piscitd
bez vody a bez zivota. Prament tam téméf neni.
Voda udrZi se jen misty v jamach po zimnich
destich a dava vzrlsti pustinné vegetaci, hlavné
v nékterych wadi. VSechna témér wadi se
sbihaji ve w. eFAriS m(= potok Egyptsky),
ustici u osady stejného jména do Stiedo-
zemniho mote. Nejveétsi délka pousté od osady
el-’AriSe az k jiznimu konci je asi 240 km. Na
severu prechazi poust’ v palestinsky Negeb, na
(jihozéapadg, jihu a jihovychodé¢ lemuje ji jiako
oblouk horské pasmo Dzebel el-Tih, predhofi
to hlavniho horského masivu sinajského.
Nejvyssi skupiny horské ptivodu prahorniho,
oddélené udolimi, jsou v jizni casti
poloostrova. Jsou to: Dzebel Musa (= hora
Mojzisova, 2244 m), Dzebel Katefin (= hora
Svaté Katefiny, 2606 m), nejvyssi to hora na
poloostrové Sinajském, Dzebel Umm Somer
(2575 m), Dzebel Serbal (2060 m), . . . Podél
zalivu Akabského se tahnou pasma Dzebel
Séra a Dzebel Samchi, ponechavajice pii po-
brezi jen velmi uzky pruh roviny. Z pasma, jez
tahne se na jihozapade poloostrova smérem
zalivu Suezsikého, je vyznamna skupina
Sarabit el-Chadem a Maghd- rah s wadi
stejného jména. Tam ubiraly se od nejstarsich
dob vypravy délnikd z Egypta_ tézit médénou
rudu a drahokamy tyrkyzy. Cetné reliefy s
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Maghé- rah, jakoz i chram bohyne Hathor na
Serabit el-Chadem s reliefy a napisy od doby
XII. dynastie jsou vyznamné pro historii. V
orféoh krajich nalezeny byly téz t, zv. sinajské
napisy, jez jsou prvnimi pokusy Semiti o
vytvofeni abecedniho pisma na podkladé
egyptského. (Viz heslo Semité, Reci biblické.)
Pti zalivu Suez- ském, hlavné v severni ¢asti a
jizni, je mezi horskym pasmem a motem Sirsi
pruh roviny. Jizni ¢ast sluje el-Qé'a. V této pii-
moiské roviné je nékolik silnéjSich prament
jako ‘Ajim Musa, teplé prameny Chammam
Firatin a Chammam Mtsa.

Kde byl biblicky Sinaj (Horeb)? Poloha

Sinaj

biblického Sinaje je posledni dobou pted-
métem zivych diskusi u exegetl a geografu.
Proti tradici kiestanské, ktera piejata byla od
Zidu, a ktera kladla biblicky Sinaj v horsky
masiv na jizni ¢asti poloostrova Sinajského,
ozvala se kritika n¢kolika namitkami. Odmita
moznost klasti biblicky Sinaj na poloostrov
Sinajsky vibec hlavné z téchto davodi: 1.
Liceni Ex 19, 12 pfipomind pry sopecny
vybuch. Na poloostrové Sindjském vSak neni
sopek. 2. Poloostrov Sinajsky byl pod nadvla-
dou Egypta, takze Izraelité nebyli by se tam
citili v bezpeci. 3. Madianité, k nimz se utekl
Mojzis z Egypta a s nimiz byli v okoli Sinaje
Izraelité ve styku, sidlili pry na poloostrove
Arabském, vychodné zalivu Akabského. —
Kladli tudiz néktefi exegeté biblicky Sinaj do
severozapadni  Arabie vychodné zalivu
Akabského, ztotoznujice jej se sopkou Tadra
Hala el-Bedi (Oberhummer, Phythian-Adams),
jini s Wellhausenem tvrdili, ze Izraelité ode-
brali se pfimo do Kades Barnea, jezto podani o
putovani Izraelitd pousti je pry z pozdéjsiho
pramene. Tam pry se dostalo Izraelitim
Zakona a tam tudiz nutno klasti biblicky Sinaj.
Jini kladli Sinaj do okoli Petry. (Nielsen.) Nez
namitky proti lokalisaci biblického Sinaje na
poloostrov Sinajsky nejsou zavazné. K 1. Vy-
klad, vidici v Ex 19, 16—19; 20, 18 liceni
sope¢ného’ vybuchu, je budovan na tendenci
racionalistické, snazici se vSechny zdzracné
zjevy, o nichz mluvi bible, vysvétliti zplisobem
prirozenym. Nez i kdyz od této tendence
odezirame, tvrdime, Ze liceni popisuje bouii a
nikoliv sope¢ny vybuch. Je ov§em pravda, ze
nékteré obraty, jimiz je licena pamatna theo-
fanie na Sinaji, pisobi zdanlivé dojmem liceni
sopecného vybuchu, avSak naproti tomu
nekteré detaily v piibéhu vylucuji sopecny
vybuch. Neni pravdépodobné, Ze by se byli
. Izraelité utabotili v blizkosti ¢inné sopky, ze by
se byli praveé za vybuchu k ni pfiblizili a Mojzi$
dokonce na ni vystoupil. Z tohoto divodu
dluzno vy- kladati i vyraz »kouf« ve smyslu
»mrak« (Ex 19, 18), jak nasvédcuje Dt 4, 11:
»Hora plala ohném az k nebi a byla ve tmach,
v oblaku, v mrakot¢.« Podobné i ohnivé zjevy
v disledku nasi vahy dluzno vysvéti ovati o
blésku za boure, ktery v holych pustych horach
pusobi na pozorovatele dojmem, jejz lici
svatopisec; »Cela hora Sinaj byla zahalena
koutem, ponévadz byl Hospodin na ni v ohni
sestoupil; kouf ten vystupoval z n¢ho jako z pe-
ce«. Ex [19, 18. Srov. Dt 4. 11 obrat »pldla
ohném«. Svatopisec vsak vyslovné li¢i boufi v
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Ex 19, 16; »Kdyz nastal tfeti den a zasvitlo
jitro, tu, hle, ozvaly se hromy a kmitaly se
blesky, velmi husty mrak pocal zakryvali
horu.« Theoianie na Sinaji déla se za
doprovodu ptirodnich zjevi, jez podle predstav
Izraelith doprovéazely theofanii Boha, Pana
ptirody. Srov. Z1 96, 2—S5; 17, 8—16; Job 37,
21... Pfi¢i se tudiz rovnéz sttizlivé exegesi
domnénka racionalistl, podle niz byl Bth
izraelsky pfirodnim bozstvem sopky Sinaj,
uctivanym Madianity a ptejatym od Izraelitu.
K 2. Na namitku, ze poloostrov Sinajsky
nalezel pod svrchovanost Egypta, dluzno
odpoveédeti, ze se nadvladé Egyptant znacné
vymykal. Obyvan byl koCovnymi kmeny
semitskymi, proti nimz byli nuceni Egyptané
vybudovali ochrannou hradbu na $iji Suezské,
alby zabranili nijezdim na vlastni Egypt. 1
dolovani na Serabit el-Chadem se délo pod
ochranou egyptského vojska. K 3. Pfipoustime,
ze Madianité bydlili hlavné vychodné zalivu
Akab- ského. Nez jako kocovnici putovali za
pastvou z krajiny do krajiny. I historie Moj-
ziSova tomu nasvédcuje, Ex 3, 1. Byli po-
cetnym narodem, majicim Cetné kmeny, a v
dobé¢ soudct podnikali najezdy i na Palestinu.
Sdc hl. 6—9. Neni tudiz nemozné, ze néktery z
jejich kment tabofil v dobé MojziSové na
poloostrové Sinajském. — Kone¢né i smér,
Jjimz putovali Izraelit¢ od Sinaje k zemi
Kanaan, je proti hypothese kladouci Silnaj na
vychod od zalivu Akabského. Kdyby (tam
byval biblicky Sinaj, byli by velmi
pravdépodobné Izraelité volili karavanni cestu,
jez vedla na sever do Zajordanska rovnobé&zné
s wadi el-’raba. Nebylo by vysvétlitelné, pro¢
by byli volili rad¢ji prekrociti w. el-*Araba,
tahnouti nehostinnou pousti Badiet et-Tih a
pokouseli se o vpad do Kanaanu z jihu. Nm 14,
40—50. — Proti totoznosti Sinaje se sopkou
Tadra Hala et-Bedr je téz udaj Dt |1, 2, podle
néhoz dospéli Izraelité v jedenacti dnech od

Sinaje do Kadese, coz je pfirozené
neproveditelné. — Biblicky Sinaj na
poloostrové  Sinajském lze s nejvetsi

pravdépodobnosti ztotoziovali s horou DZebel
Muisa, kterd vybiha smérem severozapadnim v
hieben Ras Saf- safe. Pod Ras Safsafeh smérem
severozapadnim rozklada se prostranna rovina
Rachah, kterd spolu s wadi ed-Dér se-
vercvychodné iskuipiny Dzeibel Musa-Saf-
safe byla dostatecnym, prostranstvim, aby
pojala tabor Izraelitl, Mimoto jest vystup z
roviny na horu pomérné¢ snadny a nevyzaduje
mnoho casu, hora sama je z celé roviny dobfte
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viditelna. V okoli je posléze dostatek vody,
Veskeré tyto podminky vyhovuji nejlépe
lokialisaci biblickych piibéhti u Sinaje, —
Oproti uvedené totoznosti nema téhoz stupné
pravdépodobnosti  hypothesa,  ztotoziujici
biblicky Sinaj s Dzebel Senbal. (Hummelauer.)
Tato hora ma vSak jednak obtizny vystup, jed-
nak neni dokonale viditelna z udoli w, Féran,
které by v této hypothese bylo shroméazdistém
Izraelitt, .— Mén¢ jesté pravdépodoblnos(ti
ma hypothesa ztotoznujici Sinaj se Serabit el-
Chadem, opirajici se o jméno Sinaj, které cte
n¢kolikrate -Grimme v népisech sinajskyoh.
(Grimme, Landersdorfer.) Je vSak velmi
nepravdépodobné, ze lby se bylo dostalo
Izraelitim Zakona v mistech, v nichZz se
zdrzovali Egyptané a ktera byla spjata s kultem
egyptské bohyn¢ Hathor. (Viz svrchu.) — Od
inejlstarsich dob kiestanskych byl poloostrov
Sinajsky hlavné v jizni ¢asti Gitocistém Cetnych
mnichd. Soustiedili se hlavné ve w. ed-Dér, v
némz od dob Justinidnovych stoji dne sini
klaster sv. Katefiny se starobylym chramem sv,
Katefiny, kde podle tradice je jeji hrob, a
pamatnou knihovnou, v niz v letech 1844, 1853
a 1859 objevil Tischendorf fecky rukopis bible
ze IV. stoleti, zvany Codex Sinaiticus a
Anglicanka Lewis r, 1892 kodex palimpseist ze
IV. nebo V. Stoleti syrskéhoi piekladu Nového
zakona t. zv. Syrus Sinaiticus. K1

Sién. O poloze hory Sionu viz heslo Jerusalem.
V bibli se ¢asto klade Sion misto celého mésta
Jerusalema. V tomto oznacovani Jerusalema
tkvi nabozensky jeho vyznam. Jerusalem byl
nejen politickym, ale hlavné naboZenskym
stiediskem vSech
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zidt. M¢l tedy posvatny raz. Ten mu vtiskl
Bozi chram zbudovany na Sionu (viz Chram).
To bylo misto zvlastni Bozi pfitomnosti a tedy
misto svaté. Tato svatost pak byla pfenesena na
celou horu a celé mésto. Odtud ony chvaily,
vénované v zal- meoh Sidnu, Jako si kdysi Bith
zvolil Sinaj za horu izjeveni, tak si také zvolil
Sién za sidlo uprostied svého lidu usazeného v
Palestiné; » Vyvolil si Hospodin Sion, zvolil si
jej za své sidlo: Ten je mym sidlem na vécné
¢asy, zde chci bydlet, neb jsem si jej zvoliil«
(Z1'131, 13. 14). »Velky fest Hospodin a velmi
hoden chvaly v mésté naSeho Boha, na svaté
hote jeho, kde mé své zaklady Sion na radost
veskeré zemé, na pulnoéni strané mésta
velkého krale* (47, 1—3). »Pro¢ ty, horstvo,
vy vrcholy, zarlivé hledite na horu, kterou si
zvolil Btih za své sidlo, na které bude 1€z Hos-
podin na véky sidlit?« (67 17). Podle 7167, 18
stal se Sion jakymsi pokracovanim udalosti na
hote Sinaji. K nému se proto obraceli Izraelité
ve svych modlitbach a prosbach o pomoc, neb
odtud fidil Buh osudy svého lidu (|13, 7; 19, 3).
— Proroci, kteti v dobach kralovstvi udrzovali
v lidu védomi bohovlady, velmi casto uzivaji
slova Sionu pro oznaceni celého mésta Je-
rusalema (Is 33, 20 ; 34, 8; Jer 3, 14; Mich 3,
12 a j.). I volba tohoto oznaceni ukazuje, jak
jim 8lo o zachovani bohovlady v Izraeli. Je to
patrné hlavné u proroka Isaiase v druhé casti
jeho knihy (49, 18—26; 51, 17—52, 21; 54;
60), kde predpovida obnoveni Siénu, na némz
opét zazari Bozi velebnost, a ktery se stane opét
nabozenskym stfediskem nejen Izraeliti, ale
vSech narodd. Odtud se pak roizsiti vlada Bozi
na vSechny narody. Prorok tu ma jiz na mysli
slavnou dobu mesiasskou, v niz se ma usku-
teCnit vlada Bozi nad celym svétem, Ze totiz
vsichni narodové uznaji Hospodina za svého
Boha a budou 7ziti podle jeho zakona. Tak
pfedpovida Isaias: »v poslednich dnech
zpevnéna bude hora domu Hospodinova; bude
nejvyssim vrcholem hor- stev, vyvysend nad
pahorky. Proudit bude k ni kazdy narod, hrnout
se mnoho kmenti, a feknou: »PojcTte a
vystupme na horu Pané, do domu Boha
Jakobova! At nas nauc¢i svym cestam, a chodit!
budeme po jeho stezkach!« Vyjdet se Sionu
nauka, a slovo Pané z Jerusalema« (2, 2. 3).
Sléva Sionu se tedy ukaze az v dob€ mesiasskeé.
Mesias, ha ném pomazany za krale (71 2, 6),
bude odtud vladnout viem narodiim (109, 2)

V knihach novozakonnich je ponechan slo» vu
Sion vyznam sidla Boziho a nabozenského
stiediska. Sionem se vSak jiz nemini urcité

Sira -

Sisara

misto na zemi, v Jerusalemé. V listé Zidim 12,
18 ... je podan rozdil mezi starym Zakonem,
danym na hote Sinaji, a novym, v némz misto
tizivého zdkona nastoupil fad osvobozujici a
povznasejici milosti Bozi. Spisovatel listu,
chtéje se wvyslovit! o pfitomnosti Bozi v
kiestanstvi fadem milosti, vyjadiuje se takto:
~Ptistoupili jste k hofe Sionu a k méstu Boha
zivého, k Jerusalemu nebeskému a k pfemnoha
tisicim andélu, shromazdéni to islavnostnimu,
a k obci prvorozenct, zapsanych v nebesich, a
k Bohu, soudci vSechnéch a k duchim
spravedliveti dokonanych, a ku prostfedniku
Nové umluvy, k JeziSovi, a ke krvi pokropeni,
kterd mluvi Iépe nezli Abel«. V tomto duchov-
nim smyslu mluvi se o Jerusalem¢, sidle
Bozim, 1 v Gal 4, 26. Cest kiestanti zZalezi v
tom, ze jsou obcany tohoto duchovniho
Jerusalema (srov. Fil 3, 20). Spé&ji pak k tomu,
aby se stali i obCany nebes ¢i Jerusalema v nebi.
O tomto se mluvi Cast&ji ve Zjeveni. V 14, 11
predstavuje spisovatel »Beranka, stojiciho na
hote Sidnu a s nim sto Ctyficet Ctyfi tisice téch,
ktefi méli jméno jeho i jméno Otce jeho
napsano na celech svych«. Jako totiz Izraelité
pro pfitomnost Boha na hote Sionu citili se bez-
pecni, tak a daleko vice jsou v bezpeéi oni
vyvoleni v nebi. Tento »novy Jerusalem«.
meésto svaté, v némz Blh sam je chramem (21,
2—22,5), je vécéné sidlo vSech vyvolenych. Sk
Sira, hotlavy nerost, vyskytuje se v Palestiné
na dolnim Jordanu u jezera Genezaretského a u
Mrtvého mote. O vzniceni sirnych lozisek ise
mluvi pfi zkdze Sodomy a Gomorhy (Gn 19,
14; Luk. 17); tato katastrofa byla asi divodem,
Ze Castéji sv. Pismo jmenuje »oheii a siru« jako
obraz Bozich trestd (Z1 10, 7; Ez 38, 22; Zjev
14, 10; 19, 20—21, 8). Také Isaia$ ohlasuje
Edomskym trest smolou a sirou (34, 9). Job 18,
15 ukazuje, Ze posypali sidliste sirou hldsa Bozi
kletbu tomu mistu, Sp

Sisara, Vidce vojsk kanaanského krale Jabina
v dobé soudctl. Za své sidlo mél Haroseth ha-
goim t. |j, pohant (Sdc 4, 2), jehoz poloha se
Ztotoznuje s teli Amar nad vesnici Haritijé na
Esdrelonské roviné 13 km od Haify. Objevuje
se v dé&jindch ve vztahu s Izraelity za
soudcovani Debory. Kanaansikda knizata v
Galileji ucinila pokus zpét nabyti za Josue
ztracena uzemi. Podnik vedl kanaansky kral
Jabin, ktery mél nad ostatnimi jakousi svrcho-
vanost. Sisarovi bylo svéfeno vedeni vojenské
vypravy proti Izraelithm, ktefi na popud
Debory se shromazdili k boji pod vedenim
Baraka. Sisara byl porazen a na uteku hledal
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ukryt ve stané Jahely, manzelky Habera
Kinejského. Ta vsak (spicimu Sisarovi kolikem
prorazila ve spancich lebku. Po této porazce
nebylo jiz nesnadné Jabinovu moc Uplné zni€iti
(Sdc 4). sk

Skala. — 1. Prastaré oznaceni bozstvi,
nalezené v asyrskobabylonskych seznamech
bohi (texty Boghazkoi), v arabskych napisech,
u Edomitt, Madianiti, procez také Ccasto
pfichazi ve Starém zakoné¢ jako vyraz
nesmrtelnosti, spolehlivosti Jahvovy a jeho
ochrany, jiz poskytuje dusi lidské. Jahve je
skala, (kterd zplodila Izraele, (Dt 32, 18);
zboznému je Buh islkdla, kterda dava
bezpecnost (Z1 26; 39; 60); nespravedlivému
vSak je Buh skalou zahuby (Is 8, 14). Jezi§
Kristus pfijal tento obraz pro apostola Petra a
cirkev (Mt 16, 18); apostol Petr uzil obrazu
skaly vi¢i nespravedlivym (1 Petr 2, 8), apostol
Pavel o Kristu (1 Kor 10, 4). — 2. Skala
bohosluzebna: Z uvedenych divodu Izraelité
stavéli oltate ina (skalach Ci vysinach (Sdc 6,
26); skaly jim * byly uto¢istém (Ex 33, 22; [
Kral 13, 6; Is 2, 21), Sp Skromnost, moudré
omezovani svych pozadavkd, je ve sv. Pismé
velmi doporuc¢ovano s poukazem na veliké
odmény od Boha. »Moudry muz skryva své
védomo- sti« (Ptis 12, 23); »Moudrost, ktera
pfichdzi shiry, Ijest. ,, skromna, poslusna«
(Jak. 3, 17); » Uctivosti si vzajemné davejte
pfednosta (Rim 12. 10); dooorucuje se
.smysleni Davidovo: »Jsem ubohy a ne- patmy
¢loveka (1 Kral >18, 23); Matka Bozi fekla:
»Jsem sluzebnice Pané«. »Shlédl na ponizenost
sluzebnice své« (Lk 1. 38. 48); bozsky Spasitel
vyslovné poukazal na svij ptiklad skromnosti:
»Ja jsem mezi vami jako ten, jenZ islouzi« (22,
27). Viz Pokora. Sp
Skvosty. — 1. Predmeéty drahé nebo umélé, na
ozdobu ¢loveka. Izrael$ti muzi se zdobili pouze
pecetnim prstenem a nékdy nausnicemi (Gn 35,
4; Sdc 8, 24). Zeny, i nezamozné, se zdobily
prsteny, nausnicemi, nosnimi  krouzky,
kovovymi ndhrdelniky a Silirami perel ve
vlasech, kovovymi krouzky na kotnicich,
leckdy spojovanymi fetizky k vuli kratkym
krackidm; dale kovovymi zrcadly za opaskem
(Is 3, 8—21; Velep 1, 10). Apostolé Petr a
Pavel napominaji ke stfizlivosti v tomto ohledu
i kiestanské zeny (1 Petr 3, 3—5; 1 Tim 2, 8).
—= 2. Ozdoba duse: hodnost a Cest (Piis 1, 9;
Narky 1, 6); hodnota a ¢istota duse ((1 Par 16
29; Isai, 61, 10; Mt 12, 44; 1 Petr 3, 3—5),
Slava. 1. Bozi. Bih je nev1d1telny Clovek ho
pozndva teprve z projevi navenek. Tyto
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projevy vyvolavaji v jeho mysli obdiv a
vzbuzuji dojem o Bozi vzneSenosti. Vyjadieni
této vzneSenosti inebo velebnosti se strany
Bozi se dé&je ukazanim sla* vy, hebr, kabod. Ji
poznava clovek velikost Boha a jejim
uznavanim se Bohu klani, O slavé Bozi mluvi
mnoho Stary i Novy zékon.

A. Ye St. zakoné pred MojzisSem se nemluvi o
slavé Bozi. Teprve udalosti na hofe Sinaji
davaji prilezitost. Kdyz mrak zahalil horu.
»slava Bozi se usadila na Sinaji ... Slava Bozi
jevila ise pfed zraky synd Izraelskych jako
zhavy ohen na temeni hory« (Ex 24, 16. 17). S
timto viditelnym projevem slavy Bozi souvisi i
to. ze MojziSovi zafila tvar, kdyz sestupoval s
hory, takze to vzbudilo bazen u Ar on a a
ostatnich (34. 29. 30). Tento projev zalezel tedy
v jakémsi ohnivém lesku, ukazujicim se z
tajemného oblaku, jak tomu bylo v podobném
zjevu. (16, 10), »v oblaku se ukazala slava
Hospodinova«. Mojzi§ i po téchto zjevech
prosi: »Ukaz mi svou slavu! Bih odpovédel:
Ukazi ti v§echnu svou krasu a provolam pied
tebou jméno Jahve . ., Nemtize$ vidét i mé tva-
fe, nebot’ vidéti mne a zistati na zivu zadny
¢lovek nemtize« (33, 18—20). Po tomto mocné
plsobicim zjeveni slavy Bozi, jimz dal Buh
hmatatelné poznati pritomnost své velebnosti,
nasledovalo dal§i ve stanku, zfizeném k
prebyvani Bozimu mezi lidmi (25, 8). Kdyz byl
hotov Stanek, »oblak pfikryl stanek zékona a
slava Hospodinova jej naplnila« (40, 32). O
uka
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zani slavy Bozi ve slanku je i jinde zminka (Lev
9, 6.23; Num 14, 10; 20, 6), aniZ je oném zjev
blize popsan. Jedni se i zde o mrak nebo
tajemnou mlhu, z niz ne]splse Vyzaroval
ohnivy lesk. Pfi ukoncepi svéceni chramu
Salomounova ije rovnéz zminka o podobném
zjevu; »Kdyz vysli knézi ze svatyné, mralk
naplnil ddm Hospodiniv ... neb slava Bozi
naplnila ddm Hospodintv «{3 Kral §, 11; 2 Par
5, 14; cf 7, 1—3). Mrak je jakoby plast slave
Bozi, K tomu se vztahuji i slova Zalmisty:
«Hospodine, miluji skvostny dim tvij, misto,
kde sidli tva slava« (25, 8; dale 23, 7—10; 103,
1—2). Podobné zjevy li¢i Ezechiel ve svych
vidénich, kde jsou misto mraku cherubové (1,
4;2,1;3,12.23; 10, 4. 18; 43, 2—3). O slave
Bozi se zminuje i Isaid§ v licenich dob
budoucich: »AZ nad kazdym mistem sionské
hory a nad kazdym jejim shromazdénim utvofi
Hospodin oblak pfes den a dym a blesk
plapolajiciho ohné€ v noci« (4, 5; c£ 60, 1. 2) a
Aggeus »i pfijde Zadouci vSem narodim a
naplnim tento diim slavou, pravi Hospodin» (2,
8). Pavel pocita tuto «slavu «, t. j. zjeveni Bozi
ve stanku smysly po stfehnut elné, mezi vysady
zidim udélené (Rim 9, 4). Rabini ji nazyvali
Se- kinah.

V SirSim smyslu je cela zemée plna (slavy Bozi,
pokud vSe stvofené a Bohem zachovavané je
viditelny projev jeho moudrosti a moci, jimz se
tteba obdivovat: «nebesa vypravuji slavu Bozi
a dilo rukou jeho hlasa oblohay» (18, 1), «hlas
Hospodiniv rachoti nad vodami, Hospodin,
Bih slavy, hiima« (28, 3; cf 18, 1). O moud-
rosti se pravi; »je vydech moci Bozi/ je takika
vyron slavy v§emohouciho Boha« (Moudr 7,
25).

Na nékterych mistech jsou tvorové vybizeni,
aby vzdavali Bohu Cest a slavu, ne ze by tim
¢loveék Bohu néco déval, co mu chybi, nybrz,
aby slavu, kterou Bith ma, uznaval. U Is 42, 12:
«Vzdavejte Hospodmu slavu a chvélu Jeho
pohantim zvé&stujte», podobn& Z1 28, 2; cf 56,
6; 71, 18. 19; 144, 5. 10).

B, v Novém zakoné.

1. Slava Jezizova. Jan v prologu svého
Evangelia o ni pravi: «Patfili jsme na jeho
slavu, jakou ma jenom jednorozeny Syn od
Otce, plny milosti a pravdy« (1, 14)» Tato slava
vtéleného Slova se vSak neprojevovala
smyslove jako ve St. zakoné. Je to slava, jaka
ijiu ndlezi jako Synu Bozimu, jenz je «odlesk
slavy a vyraz podstaty Bozi» (Zid 1, 3; cf Fil 2,
6, «maje bozskou podobu«). Piijatym télem je
takika zahalena a jen virou lze ji poznati,
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podobng jako u Petra, jemuz po vyznani Krista,
Syna Boziho, bylo feceno: «Blahoslaveny jsi
Simone, synu Jonasiv, ponévadz krev a télo ti
to nezjevilo, nybrz Otec mij, ktery je v
nebesich» (Mt 16, 17). Syn optikové slavu v
Kristu pfedpokladaji, ale nezminuji se o jejim
viditelném projevu. Lukas mluvi o slave, ktera
se ukazala pfi jeho narozeni; «Andél Pané
stanul u pastyit a jasnost Bozi obklicila je« a
zpév andeéli: «Slava Bohu na vysostech a na
zemi pokoj lidem dobré vile« (2, 9. 14), nez ta
nebyla smysliim patrna na Kristu samém, nybrz
jen naznacovala jeho ptivod z okoli Boziho ze
slava Bozi je pfenasena na Krista. Podobné i
volani pfi slavném vstupu do Jerusalema:
«Pozehnany, jenz pfichazi jako kral ve jménu
Péan¢; pokoj na nebi p slava na vysostech» (Lk
19, 38). Je patrngjsi pii proménéni Pane, pfi
némz «tvaf jeho se skvéla jako slunce a $at jeho
zbélel jako svétlo« (Mk 17, 2) a «svétly oblak
je zastinil, a hle, z oblaku se ozval hlas: Tento
je Syn mij mily, v némz se mi zalibilo. Toho
poslouchejte» (Mt 17, 2. 5; Mk 9, 2; Lk 9, 28).
Vse pfipomind ukazani se slavy Bozi na hote
Sinaji. Béhem jeho zivota k poznani jeho slavy
ptivadéji zazraky, jez Cinil; «Tim ucinil Jezis
pocatek diva v Kani Galilejské a zjevil slavu
svou,; i uvétili v ného ucednici jeho« (Jan 2, lil).
Podobné pravil Marté pied vzkiisenim Lazara:
«Nefekl jsem ti, budes-li véfiti, uvidi$ slavu
Bozi? (11, 40). Jiz v Ex 16, 7 se pravi, Ze
zazraky se projevuje slava Bozi. Vlastni slava
Krista pozemského je teprve v budoucnosti.
Utrpeni, kiiz a zmrtvychvstani jsou jeji
mezniky, ovSem jen pro véfici. V tom smyslu
mluvi Jezi§ o své slavé v feci u Jana: «Prisla
hodina, aby oslaven byl Syn ¢loveékay (12, 23),
«Otée, oslav jméno své. I pfisel hlas s nebe;
Oslavil jsem (zazraky) a jeste oslavim (v 28}«
(smrti a vzkfiSenim), «Otce, pfisla hodina;
oslav Syna svého, aby Syn tviij oslavil tebe«.
»Ja jsem t€ oslavil na zemi, dokonav dilo, které
jsi mi dal, abych je ucinil. A nyni oslav mne ty,
Otce, u sebe slavou, kterou jsem mél u tebe,
prve nezli svét byl« (17, L 4; cf 7, 39; 12, 16),
Potom jiz nasleduje nebeska éra jeho Zivota,
plnd sladvy, zahalena jiz ve slovech synt
Zebedeovych: »Dej nam, abychom ve tvé slave
sedéli jeden po pravici a druhy po levici« (Mk
/10, 27), Je patrnéjsi ve vyznani Stépanove,
»On pohled€l k nebi a uziel slavu Bozi a Jezise,
an stoji na pravici Bozi, I fekl: Aj, vidim nebesa
oteviena a Syna ¢lovéka stati na pravici Bozi*
(Sktap 7, 55. 56), Pavel vse shrnuje ve slovech:
»Sam se pokofil, stav se poslusny az k smrti a
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to k smrti kiize, Pro¢ez Bith ho povysil a dal
mu jméno, které jest nad kterékoliv jméno, aby
v jeho jméné kazdé koleno pokleklo,
nebestanti, pozemstani a podzem- §tand, a
vSechen jazyk vyznaval, ze Pan Jezi§ je ve
slavé Boha Otce* (Filip 2, 81, Viditelné zjeveni
své slavy Kristus predpovédél lidem pro svij
druhy prichod, ktery bude »ve slavé Otcove se
svatymi andé€ly « (Lk 8, 8), »a tehdy uzii Syna
¢loveka pfichdzeti s moci a slavou velikou*
(Mk 13, 26; cf Dan 7, 13; Mi 25, 31), 2, Slava
vericich: Je velky rozdil mezi slavou St, zdkona
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poddal... v nadé€ji, ze i samo tvorstvo bude
osvobozeno od poroby poruseni ve svobodu
slavy synti Biozich* (Rim 8, 20. 21; c¢f Rim 8,
18). Pro zijici na zemi je teprve v nadé¢ji a
skryta v utrpeni, nebot’ k spolutcasti s Kristem
na slavé mame pfijit podobné jako On: » Jsme-
li v8ak ditkami, tedy i dédici, dédici Bozimi a
spioludédici Kristovymi, acli spolu s nim
trpime, abychom s nim i oslaveni byli. Mam
totiz iza to, Ze utrpeni tohoto Casu nejsou nic
proti budouci slavé, kterd se ma zjevit 1 na nas*
(Rim 8, 17. 18; cf 4, il7). »Jste-li tupeni pno

a Nov,, jak tkazu je Pavel v 2 Kor 3, 7—11, 1 jméno Kristovo, jste blazeni, nebot potom

sluzba starozak, byla slavna, jak se ukazalo
vnéjsi slavou, jez doprovazela jeji prohlaseni
na Sinaji (Ex 34, 29—35). Slava se ukazala i na
obliceji Mojzisove, Ale tato slava byla jen
prechodna a s ni cely Zakon, ponévadz byl jen

duch slavy a Duch Bozi spociva na vas«! (1
Petr 4, 13—14; cf 5, 1). Tato budouci slava je
pouze v nad¢ji ospravedInénych: »Jsouce tedy
ospravedlnéni z viry, mame pokoj s Bohem
skrze Pana naSeho JeziSe Krista, skrze néhoz

ptiprava a tedy uren k zaniku. Byl jen vryty jsme obdrzeli vérou i pfistup k t& milosti, ve
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literami do kamene. O¢ slavnéjsi je sluzba
Nového zékona, ktery vede ke spravedlnosti a
zivotu véénému! i Je trvald, ponévadz Duchem
je vryta do srdei véficich. Proto i Sifeni
evangelia nese na sobé pecet slavy. A ma ji i
povolani ke kiestanstvi (v 2 Kor 4, 3. 4); »Je-li
vSak i1 nase evangelium zakryto, pro ty je
zakryto, ktefi hynou; v téch buh tohoto svéta
zaslepil mysli nevéficich, aby jim nezafilo
osviceni evangelia slavy Kristovy, jenz je
obraz Bozi«. »K tomu také povolal vas skrze
nase evangelium, abyste dosahli slavy Pana na-
Sehoi JeziSe Krista* (2 Thés 2, 14; 1 Thes 2,
12). Tato slava zde je v ocekavani. Podobné v
Kol 3, 4: »Az se ukaze Kristus, vas zivot, tehdy
i vy ise s nim ukazete ve slavé*. V 1. Petrové
5, 4; »Az se zjevi vrchni pastyf, sklidite
nevadnouci vénec slavy* (cf 1, 8), »a ti budou
potrestani zahubou vécnou (odlouceni) od tva-
te Bozi a od slavy moci jeho* (cf Is 2, 10. 19.
21) »v onen den (totiz), kdyz pfijde, aby byl
oslaven ve svych svatych a podivnym se ukazal
ve vSech véricich . .. aby jméno Péna naseho
JeziSe Krista bylo oslaveno ve vas a vy v ném
podle milosti Boha naseho a Péna Jezise Kris-
ta* (2 Thes 1, 9. 12), Vzajemnost oslaveni je z
hlavnich myslenek feci Pan¢ v Evangeliu
Janové hl. 17. Bude se vzta- hovati i na télo;
»Nase vlast je v nebesich, odkud také
ocekavame Spasitele, Pana naSeho Jezise
Krista, ktery /pretvoii nizké nase t¢lo, aby bylo
podobno jeho oslavenému télu, a to podle
moci, kterou si mize podrobiti v§ecko* (Fil 3,
21: cf' 1 Kor 15, 43), a k némuz ptispéje i slava
tvorstva; »Nebot marnosti bylo podrobeno
tvorstvo, ne dobrovolné, ale pro toho, jenz je

které stojime a honosime se .nadgji ve slavu
Bozi* (Rim 5, 1. 2; cf 9, 23), Ano, u
ospravedlnénych tfeba jiz mluviti o slave,
pokud » vSichni zhieSili a postradaji slavy
Bozi* (Rim 3, 23) a podle Kol 1, 17 »jim
(nevéticim) chtél Bih uvésti ve znamost, jak
bohata je slava tohoto tajemstvi mezi pohany,
kterym je Kristus ve vas, nadéje slavy*. , Tato
slava je pfipodobiiovani se Kristu:

»My pak vsichni patfice jako v zrcadle s tvaii
odhalenou na slavu Pang, pfetvo- fujeme se v
tyz obraz od slavy ke slavé
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jako od Ducha Pané« (2 Kor 3, 18; cf Ef 3, 16),
Tak se slavn€ svou dobrotou zjevuje v nas Biih,
»Otec slavy«, »ktery nds predurcil, abychom se
mu stali syny skrze JeziSe Krista podle
rozhodnuti své vile ke chvale slavy jeho
milosti, kterou nas omilostnil v milovaném
Synu svém« (Ef 1, 5. 6). Proto jsou vérici
vybizeni: »At tedy jite, nebo pijete, nebo
cokoliv jiného konate, vSechnoi ¢inte ke slave
Bo- zi« (il Kor 10, 31).  S7c¢

Slavnost stanku, hebr, chag hassuklkoth, byla
konana na pamatku Boziho vedeni na pousti a
na podékovani za urodu stromt a révy na konci
hospodarského roku, od 15—21 sedmého
meésice (tiSri), procez také byla nazyvana
slavnosti sklizn€¢. Ten tyden bydlili Izraelité
venku ve stancich z vétvi uslechtilych stromi
(palmy, myr- ty a pod.) a nosili v rukou takové
ratolesti. Svate¢ni klid byl pouze prvniho a
posledniho dne, ¢tvrta kniha MojziSova udava
pocet obétovaného bravu a skotu (29, 13—38)
jako obéti zépalnych a za hfichy (kozla).
Konaly se téz obéti soukromé, k nimz méli byti
pozvani chudi, vdovy a sirotci (Dt 16, 14).
Slavnost stankd nevznikla z kanaanské
novoro¢ni slavnosti. Izraelska puvodnost
slavnosti je dosvédcena jako slavnosti stankt
(Os 12, 9), mojzisského piivodu (2 Par 8, 13 a
Neh 8, 14), razu dékovného (Zach, 14, 16), Po
navratu ze zajeti babylonského byly obtady
slavnosti rozsifeny o potfasani svatecni kytici
(2 Mak 10, 7), ktera dle Josefa Flavia (Staroz.
3, 10) sestavala z vétvicek myrtovych,
vrbovych a brioskvo- vydh; dale o privod s
obchazenim oltate, o Cerpani vody (Jan 12, 3) z
pramene Si- loe, smiSené s vinem a vylité na
oltaf. Vecer prvniho dne byl chram skvéle o-
svétlen padesatiloketnimi isvicny po Ctyfech
zlatych kahanech na olej. Muzi ko- I nali
nabozensky poohodiovy tanec za zpévu tak
zvanych stupniovych zalma, které zpivali kn€zi
na 15 stupnich mezi vnitinim nadvoifim a
nadvoiim zen. Kytice ma ptvod v Lv 23, 40,
Cerpani vody bylo upominkou na vyvedeni
vody ze skaly na pousti a symbolem mesiasské
spasy, dle isai. 12, 3; pro ostatni neni divod
znam. .

Sp Slepy. Ze jiz v ddvnych dobach bylo v
Palestiné mnozstvi o¢nich neduhti a velmi
mnoho slepych, zda se dokazovati mnozstvi
predpist Starého zakona o slepych, a Casta
setkani JeziSe Krista se slepymi. Sedavali pfi
cestach a ulicich, hlavné v blizkosti chramu.
Zékon proklel toho, kdo slepého uvede na
nepravou cestu: »Zlofecen, kdo zavadi na
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scesti slepého«, Dt 27, 18« Skutkem
milosrdenstvi bylo vésti slepéhoi: »Okem
slepym jisem byval, Job 29, 15, Tépajici a
klopytajici slepci stali se obrazem duchovni
slepoty v bezradnosti a nemohoucnosti, za
trest nevérnosti Izraelovy ;»Hoispodin t¢ rani
pominutim smyslu, slepotou, silenou
zufivosti, makati bude$ o polednaoh, jako
maka slepy ve své tmée, a pravé cesty
nenajdes«, Dt 28, 28, 29; »Makame jako slepi
sténu a jako bez o¢i hmatame; klopytame o
poledni jako ve tmé, jsme v mrakotach jako
mrtvig, Is 59, 10,

Typickymi duchovnimi slepci v sv, Pismé jsou
htisni Izraelité¢ (Isai 42, 18), nepravi proroci
(Nar 4. 14), farizeové (Mt 15, 14), kdo
postradaji krestanské ctnosti (2 Petr 1, 9),
vlazni kiestané (Zjev 3, 17), Duchovni slepotu
mize uzdravi ti jedin¢ Buh: »Hospodin
vysvobozuje vézn€, Hospodin dava svétlo
slepym «, Z1 145, 8. Duchovni slepota je
zatemnéni rozumu a zmatenost ducha. Tak
slepym Cini zloba: » Takto smysleji, ale bloudi,
nebo oslepila je zloba jejich«, Moudr 2, 21;
»Neziij- te jako pohané v marnosti mysli své
jsouce zatemnéni v rozumu, odcizeni Zivotu
Bozimu pro nevédomost, kterd je ze zatvrzeni
srdce«, Ef 4, 17, 18, Duchovni slepota byva
zavinéna: »A¢ poznali Boha, neoslavovali ho
jako Boha, ani mu nepodékovali, nybrz
zmarnéli ve svych mySlenkéch a zatemnilo se
nemoudré srdce je- jich«, Rim 1, 21; »
Evangelium zakryto jest u téch, pfi nichz bih
tohoto svéta zaslepil mysl jejich, aby se jim
nerozsvitilo svétlo evangelia a velebnosti
Krista, jenz jest obrazem Bozim«, 2 Kor 4, 3;
»Kdo nenavidi svého bratra, je ve tm¢ a nevi,
kam jde, nebot’ tma zaslepila oci jeho«, 1 Jan 2,
ill. Duchovni slepota byva trest Bozi: »Oslep
srdce tohoto lidu ... at’ o¢ima nevidi, mysli at
nechape, aby se neobratil a ja jej neuzdravil«,
Is 6, 10. Srv. Mt 13, 14; Mk 4, 12. Sp
Slib je svobodné pfi)j:alty zadvazek odevzdali
své vlastnictvi nebo sebe Bohu nebo ke cti Bozi
se odfici dovoleného potéSeni, Tento
nabozensky ukon je prastary: »1 ucinil slib
(Jakob): Bude-li Bih se mnou, bude-li mé
chranili na cesté, kterou se beru,.., pak
Hospodin bude mym Bohem a kamen tento,
ktery jsem vztyCil na pamatku, bude slouti
Dum Bozi, a ze v§eho, co mi das, budu ti obéto-
vali desatky«, (Gn 28, 20—23), Zakon Moj-
7i8Gv zdaraziiuje povinnost dostali slibu:
»Nechces-li Ciniti slib, nemas hiichu. Co vSak
jednou vyslo z ust tvych, zachovavej a ¢in, jak
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jsi Panu Bohu svému slibil, jak jsi z vlastni viile
a usty svymi pra- vil«, Dt 23, 22, 23; stanovi
podminky platnosti, zvlasté nezbytnost ustniho
vykonani slibu: »UC¢ini-li muz slib, nebo za-
vaze-li se piisahou, at’ nezrusi slova svého, ale
splni vSe, co slibil«, Nm 30, 3, coz ptedpoklada
zjiistitelnost takového slibu vetejné, tedy
vykonani ustni. Sliby budou téZ v mesiasské
dobé: »Ctiti jej budou obétmi a dary, Ciniti
budou sliby Panu a plniti je«, Is 19, 21,
Nebezpeéné jest unahlené néco slibovali a po
slibu se rozmysleli: » Osidlem byvaji ¢loveku
zbrklé sliby, ze kterych se chee pozdéji vypros-
titi«, Ptis 20, 25; »Cokoli jsi slibil, splii, nebot’
mnohem Iépe jest neslibovali, nez po slibu
nesplniti, co pfipovédéno, Neuzivej ust svych k
tomu, aby seis zatizil hiichem. Netikej: Nebylo
v tom rozvahy; aby se snad Bith nerozhnéval na
tvé feci, a nezkazil vSech skutkd rukou tvychy,
Kaz 5, 3,

Slibem mohly byti zasvéceny osoby; Samuel
byl tak zasvécen: »Pane zastupl, shlédnes-li
milostivé na utrpeni sluzebnice své ... a das ji
chlapecka: dam jej Panu na vSechny dny zivota
jeho a bfitva neptejede mu po hlavé, 1 Kral 1,
11; >>Pavel... v Cenchreich oholil si hlavu,
nebot’ mél slib«, Skt ap 18, 18; nebo majetek:
»UCinil totiz slib sluzebnik tvij, kdyz byl v
syrském Gessuru; Privede-li mé zase Pan do
Jerusalema, obétovali budu Panu«, 2 Kral 15,
8; nikoli vsak to, co dle zdkona jiz nalezelo
Bohu, jako prvotiny a desatky; »Prvorozenct,
ktefi patii Panu, nikdo nesmi slibem zasvétili. .
. vecky desatky z pudy«, Lv 27, 26. 30, jakoz
i to, co nebylo hodno svatosti Bozi, jako mzda
htichu: »Vydélku nevéstéina ani psi mzdy
nesmi§ pfinésti v obét’ v domé& Pana Boha
svého«, Dt 23, 18.

Sliby nevést, manzelek a déti potfebovaly ke
své platnosti jeSté schvaleni Zenichova,
manzelova, otcova; avSak toto prdvo musilo
byti vykonano do 24 hodin po nabyti
védomosti o vykonaném slibu; sliby muzi a
propusténct platily ihned, Nm 30, 2—17. Zda
se, ze knézi méli pravo promijeli sliby:
»Nerikej pred knézem: Nebylo v tom
rozvahy«, Kaz 5, 5. Osoby slibem Bohu
zasvécené mohly byti vykoupeny castkou
penézitou, kterd ise stanovila dle rodu a véku
(Lv 27, 1—38), kdezto zaslibena zvitata musila
byti skutecné ob&tovana; vadna zvitata knézi
prodavali ve prospéch svatyn€, nebo si je sami
slibujici mohli pro sebe koupiti s 20% pfi-
razkou k trhové cené (Lv 27, 9—13). Tak se téz
postupovalo u zaslibenych domti nebo polnosti
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(tamtéz).

Zvlastni zpiisob slibu byl nazireat. Rabinska
kasuistika zptisobila nespravedlivosti pfi délani
a plnéni slibt; »Vy vsak pravite; Kdio by fekl
otci nebo matce; Dar Bohu je to, z ¢eho bys
mohl miti ode mne prospéch — neni povinen
ctiti otce svého nebo matku svou. I zrusili jste
prikazani Bozi pro své podani«, Mt 15, 5. 6.
Priklady slibujicich; Anna, matka Samuelova,
1 Kral 1, 11; Absalom, 2 Kral 15, 7; David, 2.
Paral 5, 1; Izraelité pii stavbé chrdmu, 1 Par 29,
9; Heliodor, 2 Mach 3, 35; apostol Pavel, Skt
ap 18, 18; 21, 13. , Sp
Slonovina, tvrdé bilé kly slona afrického a
indického, ve starovéku cenéné jako zlato.
Egyptské vyrobky ze slonoviny byly vyvazeny
az do Assyrie. Tyrus ibyl hlavnim stiediskem
obchodu slonovinou pro Palestinu (Ez 27, 15).
Ofirské¢ lod’stvo  Salomounovo pfivezlo
slonovinu z Puntu a pak od kralovského dvora
presel prepych slonovinového nafadi do
1zraelskych palacii, takze byly nazyvany domy
ze slonoviny (3 Kral 10, 18; 22, 39; Z1 44, 9;
Am 3, 15; 6, 4). — Bélostnost a pevnost
slonoviny se staly obrazem krasy, Cistoty a sily
(Velep 5, 14; 7, 4; Zjev 18, 12). Sp
Sloup, /. Ve stavitelstvi shleddvame sloupy u
Izraelitt v chramé Salomounové. Po obou
stranach vchodu do predsiné chramové staly
voln¢ dva sloupy. Sloup po pravé strané slul
Jachin, t. j. »i( Jahve) dava pevné stati«, po
levici Booz (heb. B6-'az), t. j, »v ném (v Jahve)
je sila« (3 Kral 7, 21; 2 Par 3, 17), Sloupy byly
vysoké 18 lokth (idaj »35« loktt podle 2 Par 3,
15 vznikl pravdépodobné zdménou pismen.
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jimiz byla v hebrejském texté vyjadiena
¢islovka), v objemu mély 12 lokti. Byly z
médi, uvnité duté; stény byly 4 palce tlusté.
Sloupy zdobily hlavice 5 loktd vysoké (idaj
»3« lokty podle 4 Kral 25, 17 vznikl
pravdépodobné téz zaménou), Hlavici zdobilo
sitkovani a dv€ tfady granatovych jalblék. V
kazdé bylo 96 jablek volné upevnénych mezi
fetizky a 4 jablka upevnéna nehybné. Popis
sloupt viz v 3 Kral 7, 15—22, 41—42; 4 Kral
25,46—17;2 Par 3, 15—16; 4, 12—43; Jer 52,
17, 20—23, Po dobyti Jerusalema roizbili Ba-
bylofiané sloupy a méd z nich odvezli do
Babylonu (4 Kral 25, 13; Jer 52, 17), Sloupy
nalézame rovnéz v jinych Salomounovych
stavbach jako v t. zv, «domé¢ haje libanskéhox,
dvorané to o ¢tyfech lodich, jez oddélovaly
fady sloupti vytesanych z cedrového dieva (3
Kral 7, 2—4). Mimoto zminovany jsou sloupy
t ;zv. »sloupové siné«, jez byla téz soucasti
palace Salomounova (3 Kral 7, 6). — Sloupt
bylo pouzivano u Izraelitd ve stavbach vétsich
domi, jak Ize usuzovali z Ptis 9, 1,

1.V mluvé obrazné pouziva bible téz vyrazu
sloup. Vyjadfuje jim zejména pevnost a
neochvéjnost Hory se nazyvaji sloupy zemé
(Z1 74, 4; Jolb 9, 6), jindy sloupy nebes (Job
26, 41). Buh ¢ini Jeremiase zeleznym isloupem
proti odptircim jeho ¢innosti prorocké (Jer 1,
18 . ,). Dobra zena je zvana sloupem (=
loporou] muzovou (Sir 36, 26). V Novém
zdkoné je mnazyvana cirkev «sloupem a
zakladem Pravdy« (1 Tim 3, 15), Z apostola
jsou zvani Petr, Jakub a Jan sloupy pro svou
jedine¢nou autoritu mezi apostoly (Gal 2, 9),
Vitéze v boji za viru ucini Bih sloupem v
nebeském chramé (Zjev 3, 12).

1IL Sloup oblakovy a sloup ohnivy. V biblickém
podani o putovani Izraelitti z Egypta vyskytuji
se Cast&ji zminky ;o0 slou” pu oblakovém a o
sloupu ohnivém. »Hois- podin kracel pted
nimi, aby jim ukazoval cestu za dne ve sloupu
oblakovém a v noci ve sloupu ohnivém, aby byl
(tak) viidcem cesty ve dne v noci. Nikdy se od
lidu nevzdalil oblakovy sloup ve dne, aniz
sloup ohnivy v noci« (Ex 13, 21, 22; srov. 2 Esd
9,12, 19; Z1 77, 14; 104, 39; 1 Kor 10, 1).
Kdyz pronasledovala egyptska vojska Izraelity
pfi pfechodu mofem Rudym. »p o zvedl se
and¢l Bozi, ktery kracel v cele izraelskych
zastupd, a odebral se za n€; s nim posunul se
zptedu dozadu oblakovy sloup a postavil se
mezi vojska e- gyptska a izraelska; byl pak
oblak ten na jedné stran¢ temny, na druhé vsak
osvécoval noc, takZze nemohla celou dobu
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nocni k sobé se pfibliziti« (Ex 14, 19, 20).
»Kdyz nade$la doba ranni hlidky, tu hle,
Hospo”- din ze sloupu ohné a z oblaku pohledél
na vojska Egyptanti a tak je zniCil« (Ex 14, 24).
«Kdyz byl dohotoven svatostanek, ptikryl jej
oblak a velebnost Hospodinova jej naplnila«
(Ex 40, 32). «Kdykoli pak oblak stanek opustil,
dali se synové Izrae- lovi na pochod ve svych
zastup ech; vzna- Sel-li se klidné nad stdnkem,
neodchazeli z onoho mista. Ve dne totiz
vznasel se nad stankem oblak Hospodiniv, v
noci vSak ohen; vSichni kmenové Izraelovi to
vid€li na vSech mistech, kde se zastavili« (Ex
40, 36—36, Srov. Nm 9, 17—23). «Kdykoli
vesel (Mojzi§) do stanku umluvy, sestoupil
oblakovy sloup, postavil se u vchodu a mluvil
s MojZisemy, t. j. Bith v ném pfitomny (Ex 33,
9; srov. Dt 31, il5). Sloup oblakovy a sloup
ohnivy jsou podle biblickych udaji zjevy
pfirozené¢ nevysvétlitelné. Nelze vykladali
ohnivy sloup jako zkazku na vulkanické zjevy
na Sinaji (viz heslo Sinaj), ani o ohni, jejz
nosivali na pochodu pied vojsky a karavanami
na po”- Cest vzneSenym osobam. BeZi o zjevy,
jez v biblickém prostredl pfipominaji pfitom-
nost Bozi a pI‘OV&ZG_]l theofanie (srov Gn 15,
17; Ex 3,2.; 19, 16; Z1 17,9, 13..; 96, 2—6;
Hab 3,4.). K1

Sluha jest ve sv. Pismé nejen nevolnik, nybrz
i kazdy poddany, byt to byl nejvyssi ufednik
vladatuv. «Sluha kraltiv« byl dvorsky titul: «I
rozkazal... Asajasovi, sluzebniku kralovskému,
tka: Jdéte a porad'te se,« 4 Kral 22, 12; ten titul
je dosvédceni na peceti Semové€, nalezené v
Tell-el-Mu- i tesselim. Na takového mysli
Kristus ve svych  podobenstvich o
nemilosrdném sluzebniku (Mt 18, 23, o
hiivnach 25, 14), Bylo pravidlem slusnosti, pfi
feci s vySe postavenym, nazyvali isebe jeho
sluzebnikem. Mnozstvi sluhti bylo znamkou
zdmoznosti Vychod’anovy: «Zjednal jsem si
sluhit a sluzebnic, také domorodé celadky
mnoho jsem ziskal... pievysil jsem bohatstvim
vSechny, ktefi byli pfede mnou v Jeru salemé«
(Kaz 2, 7. 9). Nevolnickych sluhti nabyvali
Izraelité z valeCnych zajatc: «Zeny, déti,
dobytek a vSecko, co tam bude, vSecku kofist
rozdél vojsku* (Dt 20, 14); nebo koupi:
»Proda-li nékdo svou dceru za nevolnou zenu,
nebude propusténa na svobodu, jak se obycejne
propoustivaji otrokyné« (Ex 21, 7); nebo z déti
nevolniki (Ex 21, 4); nébo za nedobytné dluhy:
»Hle, véfitel ptisel a vzal isi oba syny mé za
nevolniky«, tekla Eliseovi Zena z manzelek
prorockych (4 Kral 4, 1; srv. Mt 18, 25): »Kdyz
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nemél, ¢im zaplatiti, rozkazal jej pan jeho
prodat1 téz manzelku jeho I d&ti'a vSecko. <<
Pfi vykupovani nevolniki urcovali vykupné
knézi, jezto urovali kazdou vykupni cenu; srv.
Lv 27. Hebrejsky nevolnik musil byti v
jubilejnim roce obdarovdn a propustén:
»Koupis-li otroka plvodu hebrejského,
sedmého roku bude darmo propustén na
svobodu« (Ex 21, 2), Sluhové byli pod
ochranou zakona: «Kdo zbije otroka svého neb
otrokyni holi tak, Ze mu pod rukama zemfe,
dopousti se zlo¢inu* (Ex 21, 20); »Udefi-li
nékdo svého otroka neb otrokyni do oka a
ucini-li je tak jednookymi, propusti je za oko,
které jim vyrazil, na svobodu* (Ex 21, 26).
«Rovnéz propusti na svobodu svého otroka neb
otro- kyni, jestlize jim vyrazil zub« (21, 27).
Nevolnici, kteti se dobrovolné a navzdy ztekli
svobody, pozivali veliké duvéry, stavali se i
zeti svych panl: «Mné vsak, dodal Abraham,
nedal jsi potomkd, takze, hle, domorody mdj
sluzebnik bude mym dédicem™® (Gn 15, 3); «I
pravil (Abraham) k star§Simu sluzebniku svého
domu, ktery byl ustanoven nad veskerym jeho
majetkem: «Poloz ruku pod mou kyc¢li, abych
té zavazal prisahou pii Hospodinu, Bohu nebes
i zemé&, ze nevezmes manzelky pro syna mého
z dcer kananejskych™ (Gn 24, 2); «Sesan nem¢l
synd, ale deery, jakoZ i nevolnika egyptského,
jménem Jeraa. I dal mu dceru svou za
manzelku* (il Par 2, 34. 35).

Povinnosti sluli jsou: uctivost, poslusnost,
vérnost. Sluha cti pana svého; «Syn cti otce
svého a sluha pana svého* (Malach 1, 6);
«Pokladejte své pany za hodné veskeré ucty,
aby se netupiloi jméno Pané« (1 Tim 6, 1);
«Budte svym panim poddani ve vSem,
ptijemni, neodmlouvajice, neokradajice, nybrz
ve v§i pric¢ing€ vérnost pravou osvédcujice* (Tit
2, 9); «poddani bud'te ve vsi bazni pantim,
nejen dobrym a mirnym, nybrz i zlym« (1 Petr
2, 18); vérny a moudry sluzebnik dosahne cti,
je mily svému péanu a nepociti jeho hnévu:
«Ptijemny je krali sluzebnik rozumny, nicemny
vSak hnév jeho citit bude* (Pfisl 14, 35); bude
platiti vice nez posetili synové: «Sluzebnik
moudry ovladne panovy zpozdilé syny a s nimi
bude se délili o dédictvi* (Ptis 17, 2); »Fik-li
kdo opatruje, bude jisti jeho ovoce; a kdo
pecuje o svého pana, dojde ucty™* (Piis 27, 18).
Spatného sluhu cekd odpoveédnost a trest:
Giezi, sluha Elisetiv, byl za svij podvod
potrestan malomocenstvim (4 Kral 5, 25);
Bazathan a Thares, sluzeb- Seni (Est 2, 21);
sluha nesvédomity bude nici krale Asuera, byli
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za své spiknuti obé- uvrzen do zalafe (Mt 24,
48); sluzebnik lenivy bude trestan (Lk 12, 43).
Priklady dobrych sluzebnikii: Eliezer (Gn 24);
Jakub (Gn 30); Josef (Gn 39); sluzka Juditina
(Jdt 10); sluhové krale Davida (2 Kral 15, 15);
sluhové Naamanovi (4 Kral 5, 13); sluzebnici
dobii a vérni v podobenstvich Kristovych (Mt
13, 24;25,16; Lk 19, 16); sluWoivé Korneliovi
(Skt ap 10, 2). Priklady spatnych sluzebnikii:
Agar (Gn 16, 5); ¢iSnik a pekaf faraéniv (Gn
40); sluzebnici Semejovi (3 Kral 2, 39); Giezi
(4 Kral 5, 21); sluhové Joazovi (4 Kral 12, 20);
sluhové Amonovi (4 Kral 21, 23); sluzebnici
neslechetni v podobenstvich Kristovych srv.
mista praveé uvedena u dobrych sluzebnikd.
Obrazna pojeti sluzby: sluZzebnikem htichu
jest, kdo se nechava ovladali vasnémi: »V
pravde, v pravde, pravim vam, kazdy, kdo pase
hiich, je sluzebnikem hfichu* (Jan 8, 34);
»Nevite-li, ze jste sluzebniky toho, komu se
oddavate za sluzebniky ku poslusnosti toho,
koho poslouchate, bud’ hiichu ke _smrti, nebo
poslusnosti ke spravedlnosti?« (Rim 6, 16),
procez sluzebniky spravedlnosti jsou ctnostni
lidé. Vuci Bohu jsme neuzitecni sluZebnici:
«Rikdm Panu: Blh mij jsi ty, nebot’ mych
statkll nepotiebujes* (Zl 15,2); «Takivy, kdyz
ucinite vsechno, co vam bylo prikazano, rce-
te: sluzebnici neuzite¢ni jsme, co jsme méli
ucinit!, u€inili jsme« (Lk 17, 10).

Bozimi sluzebniky jsou and&lé (Job 4, 18; 71
102, 20); hlasatelé ville Bozi (3 Kral 14 18; Jer
7, 25 Amos 3, 7); apostolové (Rim 1, 1; ZJeV
1, 1); ucitelé nabozenstvi (Skt ap 4, 20 Gal 1,
10) knézi (1 Kor 9. 19; 2 Kor 4, 5) vétici lidé
(Lv 25, 42; 71101, 29) zbozni 1idé (Job 1, 8;
7133, 23 R1m6 22 Zjev 1, 1).

Nejvétfi sluha Bozi jest Jezis Kristus.
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Prorok Isajas jest autorem tak zvanych zpévl o
Ebedjiahvovi, o Sluzebniku Jahvové; Is 42, 1—
9; 49, 1~13; 50, 4—11; 52, 13—53, 12.
Nekatolicti exegeté tvrdi, Ze jest jim minén bud’
Izrael nebo lepsi jeho ¢ast, nebo ideélni Izrael,
nebo zosobnény stav prorocky, nebo néjaky
soucasnik Isa- jastv, nebo ucitelé zakona,
prorok Jeremias, kral Josia$ nebo Joachim,
knize Zo- rcbaibel, Nehemid$ nebo Stafec
Eliezer z machabejlské doby, nebo také ze je to
neskutecny vymysl nabozenské fantasie.
Jediné Pismu odpovidajici a uspokojujici jest
vyklad o Mesiasi, JeZiSi Kristu. Tento vyklad
znali Zidé ptred Kristem; ZI 21, o trpicim
Mesiasi, jenz se i ne€kdy slovné shoduje s
Isajasem; »Plesej velmi, dcero sionska, vesel
se, dcero jerusalemska! Aj, tviyj kral ti ptichazi
spravedlivy a spasitel; chudy jest a sedi na
oslici, na oslatku, osli¢im mladéti« (Zach 9, 9);
»A vyleji na dim Davidiv ia na obyvatelstvo
jerusalemské ducha milosti a modliteb, i patfiti
budou na mne, kterého zbodli a kviliti budou
nad nim, jako se kviliva nad jedinackem, a za-
lostit budou nad nim, jako se Zalostiva nad
umrtim prvorozence« (Zach 12, 10); »Dru-
hého dne Jan uzfel Jezise, an jde k nému: i fekl:
Ejhle, Beranek Bozi, ktery snima hiichy svéta
« (Jan 1, 29). Synagoga po Kristu jej téZ znala
a byl jedinym vykladem az do konce 18. stoleti.
— Pojem Sluzebnika Jahvova také nepochazi z
novoro¢ni babylonské slavnosti, kdy kral vyko-
naval usmifeni bohd za lidi. Jest jiz oznacen v
Prvoevangeliu tklady hadovymi paté potomka
zenina. Jakmile proroci poznali duchovni raz
mesiasské fiSe, totiz vykoupeni dusi, jako
nutnou podminku pfichodu fiSe mesiasskeé,
pomoci Bpziho osviceni také poznali osud
Mesiasuv pied uskuteCnénim jeho fise.  Sp
Slunce: Je podivuhodné dilo Bozi (Gn 1, 16;
Sir 43, 2) a Bohu k chvile (Z1 148, 3; Dan 3,
62) a Boha posloucha (Job 9, 7, Bar 6 59). o}
béhu slunce se uziva v Bibli beznych lidovych
réeni; vychazi a zapada; tato dv€ rceni take
slouzila za orientaci (Zl 18, 7). V Orienté se
velmi pocituje jeho zéar (Jan 4 8; Sir 43, 4; Jak
1, 11), takze nebyti mu Vystaven bylo obrazem
blazenosti (2120, 6; Is 49, 10). Lesk slunce byl
obdivovén a slouzil za obraz o milujicich Boha
a spravedlivych (Mt 13, 43), o krase dobré zeny
(Sir 26, 21; Velep 6, 9), o proméneéné tvari
Kristoveé (Mt 17, 20), o moudrosti (Mioudr 5,
6) a spravedlnosti (Mt 4, 2). Zatméni slunce
bude doprovazet prichod Pan¢ v hrozny den (Is
13, 10; Joel 2, 31; cf Skt ap 2, 20; Ez 32, 7; Mt

Slunce -

Smilstvo

nejspiSe narazi Amos 8, 9 (15. cervna 763 pi.
Kr.). Udalo se pii smrti Kristové (Lk 23, 45),
Pii zastaveni slunce a prodlouzeni dne v Jos 10,
12, 13 jednd se nejspiSe o prodlouzeni dne
lomem slunecnich paprskti. U Hebred nelze
dokazat kult slunce jako u Jinych semitskych
narodt. Kde se pozdéji vyskytuje (4 Kral 23, 5;
Jer 8, 2; Ez 8; 16), bézi o cizi vlivy, Jahvismu
nepratelskeé.

Smaragd (Hebr. »bareqet«), drahokam barvy
zelené, Byl v naprsniku veleknézové (Ex 28,
17) a byl jednim ze zakladi nebeského
Jerusalema (Zjev 21, 19), Podle Zjeveni sv,
Jana (4, 3) podobal se trin Bozi smaragdu:
nektefi mysli, Ze je tu minén diamant, Jezi§
Sirachovec mluvi (32, 8) o peceti ze ismaragdu.

Hc
Smich» Jako je v lidském zivoté »dolba place,
tak je i »doba ismichu« (Kaz 3,4). U Abrahama
a Sary vyvolala smich predpovéd, ze budou
mit syna. Rozveselila je. kdyz si pfipomnéli, ze
v jejich stafi se to nestava (Gn 47, 17; 18, 10).
Z pripovidek o s. tfeba uvésti: »Odeév téla a
smich zubti a chod c¢lovéka prozrazuji, co
Clovek je« (Sir 19, 27). »Blazen hlasité se
chechta, ale moudry sotva zticha se usméje«
(21, 23; ¢i 7, 7). »1 pii smichu trpi srdce a
konec radosti byva bolest« (Piis 14, 13). »0
smichu musel jsem fici; Je to hloupost a o
rozkosi: K cemu je« (Kaz 2, 2). Pilna
hospodyné patti do budoucna s tsmévem (Pfis
31, 25). Smichu bezboznych netfeba dbati, ani
spravedlivi nemaji ztracet nadé&ji pro plac,
nebot’: »Béda vam, ktefi se ted’ sméjete, budete
se rmoutiti a plakali.. Blahoslaveni, ktefi ted’
placete, nebot’ se budete sma- ti« JLk 6, 15. 25).
Sk

Smilstvo, nedovolené uzivani pohlavnich
stykd. — 1. Pojem. Souborny zakonik Starého
zékona proti smilstvu jest Lv 18, 1— 23, kde
se zakazuje krvesmilstvi, pohlavni styk se
zvitaty, cizolozstvi, styk se Zenou, »ktera trpi
mésicky«, smilstvo proti ptirod€. Na kazdy z
téchto hiichti byl stanoven trest smrti (Lv 18,
25). V Novém zékoné je pojem smilstva
nazna¢en mnohem vseobecnéji nez ve Starém
zdkoné a maprostymi vyrazy se pied nim
varuje. — 2. Vystrahy pied smilstvem. V obou
Zakonech se ukazuje na jeho hanlivé pticiny a
na jeho zhoubné nasledky. »Posetilost je Zena
rozpustila .,. ¢lovék vSak nevi, Ze tam jsou
mrtvi, v hlubindch pekel jeji hosté« (Piis 9,
13—-18). »K smrti totiz doli jde stezka jeji
(Zeny, lakajlc1 k cizolozstvi), do fise mrtvych

24, 23; Z_]€V9 2).Na h1st0r1cka zatméni slunce jsou cesty jeji, kdokoli vchazeji k ni, nevraceji
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se, nedostihuji stezek Zivota. « (2, 16—19).
»Sel za ni (za Zenou cizoloznou) jako vilny
beran . .. jako ptak leti do osidla, nevéda, ze jde
o jeho zivot,. Cesita do pekel jsou jeji stezky,
vedou doli do komnat smrti« (7, 22—27).
»Vino a zeny k odpadu svedou mnohé a kdo
vési se na nevestky, niCemnikem bude, hniloba
a Cervi zmocni se ho a vzata bude z poctu zi-
vych duse jeho« (Sir 19, 2. 3). »Jest i jina fec,
vedouci k smrti, kéZ ta se nenaléza v dédictV1
Jahvové. Nebot od izboznych je to daleko a ve
htisich se nevaleji (jako vepfi, poznamenava
Hej¢l). Necudné mluvé at’ nezvykaji usta tva.. .
Clovek navykly sloviim necudnym nebude cely
svilj zivot ukaznén. Dva druhy lidi minoho
htesi a tfeti pfivadi zadhubu: zhavy chti¢ jako
ohent hofi, neuhasne, dokud nepohlti. Clovék,
ktery przni stydké udy téla svého, neustava, do-
kud ohen nedohofi. Nevéstkari kaid}'/ pokrm je
sladky, hfichy se neunavi, dokud nezemfie. Kdo
ise nespokoji se svym lozem ... nevi, Ze
vSechno vidi oko Péna a nevi, ze vyhani od
sebe bazen Bozi« (23, 15 —27). — Novy
zékon naprosto odsuzuje smilstvo, jakozto
neslucitelné ;se zivotem kiestanskym a jako
vyluCujici z vééné spasy. Jezis Kristus
blahoslavil ty, ktefi Jsou Cistého srdce »nebot’
oni Boha vidéti budou« (Mt 5, 8). »Smilsitvo
vSak a vSelika necistota nebo lakota nebudiz
ani jmenovana mezi vami, [jak se slusi na
vétici,., Toto pak vézte a znéjte, ze zadny smil-
nik nebo necisty nebo lakotnik nema dédictvi v
[kralovstvi Kristové a Bozim« (Ef 5, 3—5).
»Ale t€lo neni pro smilstvo, nybrz pro Pana.
Nevite, ze téla vase jsou udy Kristovy? Mam
tedy snad vziti udy Kristovy a uciniti je udy
nevéstky? . . , Kdo smilni, hiesi proti télu
svému. Anebo nevite, Ze télo vase jest chram
Ducha svéatého, jenz jest ve vas. jejz mate od
Boha, a Ze nejste svoji?« (1 Kor 6, 13—20).
»Umi Pan ... nespravedlivé ke dni trestti ucho-
vali. Zvlasté vsak ty, ktefi za té€lem chodi v
zadosti poskvrny. Tito vSak jako nerozumna
zvitata, urena jakozto bytosti smyslné k lovu
a k zahubeé . ,. kletbé propadli jsou« (2 Petr 2,
9—14). — Za prostfedek proti smilstvu se v
Novém zakoné doporucuje hlavné »Zzivot v
duchu« a u- mrtvovani télesnosti nebo
mehovéni télesnosti; »V duchu chodte a
nehovte touhdm télesnym; nebot télo zada
proti duchu a duch proti t€lu« (Gal 5, 16). —
Obrazné¢ se smilstvem rozumi u proroki
nevérnost Bohu. Plasticky pravi Jeremias (3, 1.
2): »Propustil-li by muz svou zenu a ona oide-
jdouc od n¢ho pojala Iby jiného ... zdali nebude
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poskvrnéna a zprznéna ta zena? Ty vSak jsi
smilnila s milovniky mnolhy- mi. , . Zdvihni
o¢i své k vySindm a rozhlédni se, kde bys
nebyla sebe prostiela .,, na cestach sedavala jsi,
¢ekajic jich jako Arab na pousti«. Téz Zjev,
mluvi Castéji v tomto obrazném smyslu o
smilstvu a nevéstce. Na pt. 17, 5: »Babylon
veliky, matka smilstva*; »A kralové zemé
smilnili s ni« t(|18 3) Sp

Smiteni, Ukon, jimz se obnovuje dobry vztah,
zlem poruseny. V ndbozenstvi se jednd o
obnoveni vztahu tvora k Bohu, jehoz tvor
hiichem urazil. Ma-li smifeni nastat i, je tieba,
aby byl ¢loveék vysvobozen ze stavu hfichu.
Bith se smifenim neméni, vzdyt on zlstava
svaty a nedotknutelny i kdyz je tvorem urazen.
Musi se zménil ¢lovek, ktery se hiichem Bohu
odcizil.

1. Ve St. zakoné se Casto ozyva védomi viny
i touha po smifeni s Bohem. Mozno to vidéti jiz
v samém pfinaSeni obéti, kterd ve svych
zacatcich ma i raz smirny. Lze to pozorovat u
obé&ti Noemovy po potopé. Bih mu slibil, Ze jiz
nebude zlotfecili zemi (Gn 8, 21). Taz mySlenka
je vyjadfena na zacatku knihy Lev, ktera jedna
ex professo o obétech a o vSem, co k nim patii;
obétované ma byt bez vady” obétujici vlozi ru-
ku nia hlavu obéti a pak se pravi; »tak bude se
zalibou pfijata a ptisp&je mu k od- pusténi« (1,
4). Symbol starozakonniho vyznavani potieby
smifeni bylo viko na arSe zvané kapporet, jez
kromé& toho, Ze piikryvalo archu, slouzilo k
usmifovani s Bohem, kdyi bylo pokropeno
krvi. Odtud ono viko Je nazyvano slitovnici v
list¢ Zid 9, 5. Mezi rtznymi druhy obéti za
dalezité byly pokladany obéti smirné, které
bylo tfeba pfinést! za hiichy z nevédomosti,
omylu, nedbalosti nebo lidské slabosti (Lv 4;
Nm
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5, 6). Sem patii obéti za hiich, které byly
pfinaseny pfi ro¢nich slavnostech, o novo- luni,
velikonocich, slavnosti stankt, hlavné vSak v
den smiru (Nm 28, 15—29, 38). O dni smiru
viz Svatky . Takové smifeni obét'mi provadel
knéz podle Lv 9, 7; 19, 22. Krev obé&tovaného
zvitete zjednavala smifeni podle Lv 17, 11
»zivot zivocicha je v krvi a ja jsem vam ji dal,
abyste si ji ziskali na oltafi smifeni pro své
duse, aby krev zjednavala vaSim duSim
odpusténi.« Tyto obéti viak samy (nepusobily
odpusténi viny u jednotlivce. Dostacovaly
pouze pro ocistu pfed zakonem a Cinily
schopnym Ttcastnit se spoleéného Zivota v
narodé Bohem vyvoleném, hlavné spole¢ného
uctivani Boha. Na tuto bezmocnost obéti
poukazal na pt. Micheas: »Zdali miize usmiien
byt Hospodin tisici berand nebo desetitisici
tuénych kozli?« (6, 1) a Oseas: »Nebot’ lasku
jsem chtél a ne obét, znalost Boha vice nez
celopaly« (6, 6),

Myslenka smifeni se objevuje zfetelnéji u
proroka Isaiase. Sam pocitil jeho nutnost pfi
vidéni, jimz byl uvadén do svého uradu (hl. 6).
Po jeho narku nad vlastni hfi$- niositi dotekl se
andél jeho rtt ohnivym kaménkem, tka: »Ejhle,
dotklo se toto rti tvych, odiata jest nepravost

tvA a tvij hfich jest ioCistén« (v 7).
Nejvznesenéj$i pojem o s. — a zde

starozakjoinni myslenka smifeni dostoupila
vrcholu — podava v pisni o sluzebniku Bozim,
ktery se obétuje za hiichy lidu; »Panu se
zalibilo zdeptati jej utrpenim, bude-li chtiti dati
ve smirnou obét isvlj Zzivot... Spravedlivy
sluzebnik muj ospravedlni mnohé, nebot on
jejich hiichy na sebe vezme . . . Proto v udél *

to, ze vydal na smrt svou dusi, Ze se
nechal ke mnohych nesl, a za ty, ktefi se pro-

mu davam zastupy za\lllzr;h’ prosil« (33, 10—

'h#i$niktim ¢itat, za to, I%]'O\\/] Ze on hiichy
zakon¢ nejvice se zabyva smifenim ap. Pavel.
Neupousti od myslenky, ze s. hfisného ¢lovéka
s Bohem se d&e prostiednictvim krve
obétovaného. Jezi$ Kr. se takto obétoval a svou
smrti ziskal smifeni. Zdlraziiuyje to, Zze Bith sam
si takto skrze smrt Kristovu zjednal smifeni
lidstva se sebou. Toto dilo Bozi je projev Bozi
lasky a milosti. U¢inek s. je obnova c¢loveka,
ktery jest pfi ni zbavovan stavu hfichu a
zahrnut do spolecenstvi s Bohem. »Ale to vSe
(obnova ¢loveéka) jest od Boha, ktery si nas
smifil skrze Krista a dal nam sluzbu smifeni
(apostolové maji za kol hlasali o tomto s.),

Smifeni

nebot Buh si smifil svét skrze Krista,
nepfiitaje jim jejich preciny, a vlozil do nas
slovo smifeni« (2 Kor 5, 18. 19). »Nebot’ se
zalibilo (Bohu), aby v ném prebyvala vsecka
plnost, a aby skrze né&j smifil vSecko s sebou —
zjednav pokoj skrze krev jehjo kiize — at’ ta,
kterd jsou na zemi, tak ta, kterd jsou na nebi.
Také vas, ktefi jste mu byli nékdy odcizeni a
zneptateleni smySlenim zlymi skutky, smifil
nyni smrti ve svém hmotném téle, aby vas
predstavil svaté a neposkvrnéné a bezithonné
pred sebou« (Kol 1, 19—22). »Nebot’ jestlize
jsme byli smifeni s Bohem smrti Syna jeho, tim
spiSe jsouce jiz smifeni budeme zachovani v
zivoteé jeho; a nejen to, ale honosime se také v
Bohu skrze Péana naseho JeziSe Krista, skrze
n¢hoz jsme dosdhli smifeni« (iRim 5, 10. 11)
»ospravedInéni byvaji zdarma jeho milosti pro
vykoupeni skrze Krista JeziSe, kterého Bth
predstavil v jeho krvi jako obét’ smirnou skrze

viru . ..« (3, 25), »skrze vlastni krev vesel
jednou do velesvatyné, zjednav vécné
vykoupeni. . . ¢im vice krev Kristova, jenz

skrze Ducha vééného sebe sama obétoval jako
obét’ bezithonnou Bohu, odisti svédomi nase od
mrtvych skutkli, abychom slouzili Bohu
zivému« (Zid 9, 11— 14). Aby se mohl stat
Kristus takovou smirnou obéti, byllo tfeba, aby
»ise ve vSem pripodobnil bratfim, aby byl
milosrdny a vérny veleknéz v zalezitostech u
Boha ke smifeni hfichd lidu« (2, 17). A proto
jeho smrt hfisnikim prospéla, ponévadz, ac
sam nevinny, zemiel jako hfisnik a prolil svou
nevinnou krev: »Toho, jenz hfichu neznal,
ucinil Bth hfichem pro nas, abychom se v ném
stali spravedlnosti Bozi« (2 Kior 5, 21),
»Vysvobodil nas ze zlofeceni zakona, tim, Ze
se stal pro nas zlotfecenim« (Gal 3, 13).
V druhém listé Janové se ukazuje tataz pravda
o s. skrze Krista: »On je smifeni za nase hrichy,
ale nejen za nase, také celého svéta « a »V tom
je laska, ne jako bychom my milovali, ale Bih
nas dfive miloval a poslal Syna svého jako
smirnou ob&t’ za nase htichy« (2, 2; 4, 10).
Toto smifeni je tedy jednou vykonano a plati
pro vSechny, ale Gcast v ném se nedéje bez
lidské spolupréce, jak vyplyva z povzbuzeni:
»Nechte se smifit s Bohem«
(2 Kot 5, 20). Viz Vykoupeni, OspravedInéni.
Sk

Smiflivost. Zjednava pokoj mezi rozhnéva-
nymi. Kfest'an se ji pfipodobiiuje Bohu, ktery
je »Bih pokoje« (1 Kor 14, 33). K ni vyzyval
Jezis Kr.; »Piinasis-li dar svij k oltafi a tam se
rozpomenes, Ze bratr tviij ma néco proti tob¢,
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zainech tam sviij dar pted oltafem a nejprve jdi,
smif se s bratrem svym a potom se vrat’ a obétuj
svij dar®* (Mt 5, 23. 24). Je jedna z cest k
blahoslavenstvi pokojnych, ktefi se pfi-
podobniuji Bohu a proto »budou zvéni syny
Bozimi* (Mt 5, 9). Doporucuje ji Pavel: »
Hnévejte se, ale nehfeste, slunce at’ nezapada
nad vasim hnévem . . . v§ecka hotkost a hnév a
rozhof¢eni a kiik a utrhani budiz od vas
vzdaleno* (Ei 4, 26. 33), »sna- Sejte jeden
druhého, odpoustéjte si, ma-li kdo zalobu proti
druhému* (Kol 3, 13). Piiklady: Abraham a
Lot (Gn 13, 1—9), Jakob a Esau (33, 1 ..), Josef
s bratry (45, 4; 50, 19), Mojzis§ (Skt ap 7, 26),
David a Saul (1 Kral 24, 8) a Semej (2 Kral 16,
5..; 19, 16). Viz Odpoustéti, Mirumi- lovng}it.
S

Smlouva, viz Umluva.

Smrt. 1. Pivod smrti. Jak doSlo k tomu, Ze
¢loveék propadd smrti, o tom se vypravuje v
Genesi ve zprave o padu prarodict v raji. Pred
nim ve vypravovani o stvofeni neni zminky o
tom, Ze prebyvani ¢loveéka na zemi by se mélo
konciti smrti Naopak zakaz nejisti se stromu
poznani dobrého a zlého, spojeny s vyhrizkou;
AKterykoliv den s n€ho bude§ jisti, smrti
zemie$!* (Gn 2, 17) predpoklada, ze v lidské
pfirozenosti nebylo tehdy rozkladajiciho
pocatku, ktery spéje k oddéleni duse od téla ¢i
k smrti. Je to naznaceno i v divodu vyhnani iz
raje; »aby nevztahl ruky své, nebral také se
stromu zivota, nejedl s ného a nezil talk vécné*
(3, 22). Z tohoto tedy (plyne, ze prvoitini stav
Clovéka smrt vylucoval. Tato pfisla teprve jako
trest za prestoupeni Boziho zakazu, jak se pravi
v 3, 17. 19: »Ponévadz jsi poslechl hlasu své
zeny a jedl jsi se stromu, s néhoz jisti jsem (ti
zakazal... V potu tvare jisti budes chléb, dokud
se nevrati§ do zemé, ze které jsi vzat. Ano,
prach jlsi a v prach se obratis*. O této
souvislosti mezi prestoupenim zakazu Boziho
a smrti jako jeho nasledku jasné se vyslovuje
Sir 25, 33: »Od zeny stal se pocatek hiichu a
skrze ni umirame vSichni*. Podobné se pravi v
knize Moudr 2, 23—25: »Biih stvofil ¢lovéka
neporusitelného a k obrazu podoby své ucinil
ho. Ale zavisti dabla piiSla ismrt na svét a
zakouseji ji ti, ktefi patii jemu*. Pfed tim pak v
1, 13. 14 pfipomina; »Bth neucinil smrti, aniz
se veseli ze zahynuti Zivych. Nebot' stvofil
vSecko, aby (zZivo) bylo, a zdravé ucinil
vSelijaké tvorstvo zemského okruhu, a neni v
nich jedu zdhuby, aniz kraluje podsvéti na
zemi*.

V Nov. zakoné¢ poukazuje na tuto zavislost
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smrti od htichu ap. Pavel v list¢ Rim 5, 12—
21. Srovnavaje Adama s JeziSem Ki,,
pusobnost milosti Kristovy s ptisobnosti hfichu
Adamova, pravi v nékterych tvrzenich jasné, ze
smrt je nasledkem hiichu: »Skrze jednoho
¢loveka htich pfisel na tento svét a skrze hiich
smrt... na vSechny lidi smrt pfisla, ponévadz v
ném vSichni zhfesili .. . Provinénim jednoho
smrt kralovala skrze toho jednoho*. V témz
smyslu pravi potom v 6, 23: »Odplata hiichu je
smrt*, a v 1 Kor 115, 56: »O sinem smrti Je
htich*. Proto o .smrti JeziSe Kr.. ktery htichu
nemél, bylo tfeba fici; »Toho, jenz hiichu
nepoznal, u¢inil pro nas hiichem, abychom) my
stali se v ném spravedlnosti Bozi*. — Také
slova v listé¢ Zid 9, 27; »Stanoveno jest lidem
(jednou umfiti* naznacuji, ze smrt je
nasledkem inééeho. Jde tu totiz o kladné
ustanoveni ohledné smrti ¢lovéka a ne 10f{ ito,
ze by smrt Clovéka vyplyvala z pfirozeného
zakona.

2. V céem zalezl smrt ¢loveka. Umirani je v
bibli ozna¢ovano odchazenim, totiz duse, ktera
trvale lopousti télo. Tak se vyjadfil Jakob pfi
zprave o smrti Josefove: »Bo- lesti sestoupim k
isvému synu do Seolu" (Gn 37, 35). Na smrt
nemocny kral Eze- chid§ se ptal: »Prostfed
zivota svého mam jiti* (Is 38, 10)? Zalmista
prosil; »Polev mi, abych prve se poobcerstvil,
nezli odejdu tak, ze jiz mne nebude* (Z1 38,
14). MojziSovi byla jeho blizka smrt oznamena
slovy; »Az se ptipoji§ k otcim svym* (Dt 31,
16). Ze toto »pfipojeni k otcim* neznamena
umirani ani ne pohibeni, nybrz odchod duse ke
shromazdénym jiz otcim v Seolu, plyne z
nasledujicich prikladd: »Abraham skonal v
pekném veéku, ve vysokém stafi ... a pfifazen
byl k lidu svému. Pohibil ho Isék a Ismael* (Gn
25, 8) »Isak veékem jisa sesly zemfel a pfifazen
byl k svému lidu . ,. Synové jeho Esau a
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Jakob ho poch ovali« (35, 29). Tedy po tom,
kdy duse odesla k (zemielym piedkim, byl
pohiben. Duse zemielého tedy po smrti Zije,
nebot’ se shledava se svymi predky, télo vsak je
polozeno do hrobu, kde podle vseobecné
zkuSenosti je pokrmem cerva (Job 17, 14). V
Kaz 12, 7 se pravi jasnéji: »Pnach se do zemé
vrati, jak byval, dech pak se vrati k Bohu, jenz
jej dal.«

3. Smrti neujde nikdo. Ta jest »cestou vSeho
svéta « (Jos 23, 14; 3 Kral 2,2). V 21 88, 49 se
to pfipomina slovy; »Ktery clovék zije, by
neuziel smrti, aby vytrhl dusi svou z ruiky
pekel?« Podobné Kaz 3, 20: »VSecko spéje k
témuz mistu, z prachu je to v§e uéinéno, a zase
se vrati do praohu« a Sir 8, 8: »Neradu(j se ze
smrti nepfitele svého, véda, ze vSichni umfie-
me« dale 14, <12: »Pamatuj, ze smrt nemeska,
a ze zakon podsvéti byl ti ukazan; nebot’ zakon
tohoto svéta jest; »Jisté zemies« (Sir 14, 12).
Ze smrti se nelze ni¢im vykoupili (21 48 8§—
10). Zidé se horsili nad Kristem: »Nyni jsme
poznali, Ze zIého ducha mas. Abraham umfel i
proroci, a ty pravis: »Bude-li kdo zachovavali
slovo mé, nezemfe na veéky« (Jan 8¢ 52),
nespravng isi je vykladajice o télesné smrti. Pro
tuto vSeobecnost smrti je Clovék nazyvam
prost¢ »smrtelnik« a jeho télo jako »to
smrtelné« (Rim 6, 12; 1 Kor 15, 53). — V bibli
neni zminky jen o, smrti Henochové (Gn 5, 23)
a Eliasové {4 Kral 2, 11). Podle sv. Pavla ti,
kteti zaziji druhy prichod Pané, budou
promeénéni, aniz museji zemfiti i(1 Kor |15, 51).
— Jak Bih je panem nad zivotem a smrti, viz
heslo 2ivot.

Na nejistou hodinu smrti je poukazovano v
podobenstvich, v nichZ se mluvi o nenadalém
ptichodu Pana (Mt 24, 42—44 a j.); viz heslo
Bdglost. Pripomnél to jiz Sir | 9, 20; »Bud’ isi
védom toho, Ze blizko jsi smrti, Ze mezi osidly
chodis a po zbranich lkajicich se prochazis« t.
j. ve stalém nebezpeci, Ze zemies.

4. Mpyslenka na smrt pasobi rizné podle toho,
jalké nadéje nékdo klade v Zivot posmrtny. U
zbozného myslenka na smrt ztrdci mnoho z
hriizy, jiz smrt pfirozené vzbuzuje. V nadéji, ze
smrti se nekon¢i jeho spolecenstvi s Bohem,
ocekava klidnéji svlj skon. Takto pravi
zalmista: »Co bych jiného chtél na nebi, a co na
zemi kromé tebe? Byt i zhynulo té€lo a srdce
mé, Bith bude skala moje, dil mtj na véky« (21
72,25.26). Podobné pravi Sir 1, 13: »Bojicimu
se Pana dobie jest na koneCj v den svého
Sikanu dojde pozehnani«, a Pfis 14, 23: »Pro
svou zlobu bezboznik vezme za své, zbozny

Smrt

vsak nadéji ma ve své smrti«. Vzrist nadéje v
odplatu v Zivoté posmrtném zmenSovala i
hrizu pfed smrti. V jistoté nadé&je se pravi ve
Zjev 14, 13: »Blaholslaveni mrtvi, kteti v Panu
umiraji, od té chvile. Ano, pravi Duch, at
odpocinou od svych namah, nebot jejich
skutky jdou s nimi«. V pfislibech JeziSe Kr. o
vécné odmeéné neni zminky o hrizach smrti,
nebot’ u téch, ktefi maji takovou nadéji, nema
misto strach. Apostol Pavel v nadé&ji, Ze po
oddéleni jeho duSe od smrtelného téla se
dokona jeho duchovni spojeni s Kristem, diva
se na svou smrt jako na zisk: »Pro mne Ziti jest
Kristus a umfiti zisk; jestli vSak Zivot v téle i(se
mini), jest to pro mne ovoce prace. A tak
nevim, co bych vyvolil; jsem v§ak drzen z obou
stran, maje tuzbu odebrali se a byti ® Kristem,
— to mnohem lepsi {pro mne), avsak zlis- tati
v téle jest pottebnéjsi pro vas« (Fil 1, 21—24).
Nez presto je smrt vzdy néco bolestného a
nasilného, nebot’ duse pfirozené touzi byti ve
svém téle. U véficiho vsak je tato bolest
spojena s nadéji na vzktiseni; »Vzdyt’ vime, ze
zboura-li se pozemsky mas piibytek stankovy,
mame budovu u Boha, pfibytek nikoli rukama
udélany, véény v nebesich. Nebot' v tomto
(stanku) vzdychame, touzice svrchu se pfi-
odiit obydlim svym, které je s nebe, acli
budeme ishledani odéni, nikoli nazi. Sténdme
totiz my, ktefi jsme v tom stanku, jsouce
skli¢eni, ponévadz si nepfejeme svléknouti se,
nybrz svrchu se priobléci, aby zivot pfiodél to,
co jest smrtelné « (2 Kor 5, 1—4). Z textu lize
také vycitit tuzbu nékoho, kdo by rad vesel do
zivota vééného, aniz by musel zakusili bolesti
smrti. Smrt ¢ini hotkym i pomysleni na to, Ze
¢lovek ji musi opustit vSe, co na zemi ma. Jak
rizné se s tohoto hlediska jevi smrt bohatému a
chudému, li¢i Sir 41. O bezstarostném bohaci
pravi: »O smrti, jak jest hotkd vzpominka na
tebe Cloveku, ktery poziva pokoje ve svych
statcich, muzi bezstarostnému, jehoz cesty jsou
Stastny ve vSem, tomu, ktery jesté s to jest, aby
jedl« (v 1—2). Ubozak zase ¢eka na smrt jako
na Vysvobozem »O smrti, dobry je tvii]j zikon
¢loveéku nuznému, ]ehoz sila hyne, seslému
vekem, a tomu, ktery jest ustarany, a
malomysinému, ktery ztraci trpélivost® (v 3—
4), A potom konc¢i povzbuzenim; »Neboj se
zakona smrti. Pomni na ty, ktefi byli pfed tebou
a ktefi pfijdou po tob&. Usoudil tak Pan
kazdému, kdo ma t€lo.«

5. Duchovni smrt. Jiz ve St. zakoné je
oznaCovan zivot bez piizné¢ a milosti Bozi
slovem smrt. V ni jsou nebo k ni spéji ti, ktefi
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nedbaji  zdkona  Boziho;  »Spravedlivy
pfipravuje si zivot, ale kdo se honi za zlym,
smrt« (Piis 11, 19); »Béazen Pané jest pramen
zivota, odvraoujet’ smrtonosnou zkazu« (14,
27); »Na stezce spravedlnosti je Zivot, ale cesta
bludna vede k smrti« (12, 28); »Mne
{moudrost) kdo najde, nalezne zivot, a dojde
pozehnani od Hospodina; kdezto kdo se mne
mine, $kodi sobé. Kazdy, kdo nenavidi mne,
miluje smrt* (8, 35, 36). Tuto duchovni smrt
pusobi hfich: «Také vy, kdyz jste byli mrtvi
poklesky a hiichy svymi... Bith bohaty v
milosrdenstvich, pro velkou lasku svou, kterou
nas miloval, i kdyz jsme byli mrtvi pfestupky
svymi, spolu obzivil nas v Kris- tu« (Ef 2, 1—
5); »Tiaké vas, kdyz jste byli mrtvi v hiisich a
neobiezan os ti téla svého, také vas oZivil s nim,
odpustiv vam vsecky hfichy« (Kol 2, 13).
Odtud ti, ktefi opustili hfi$ny zZivot v pohanstvi
a v kiestanstvi se oddali Bohu, jsou oznacovani
jako »z mrtvych vstali« (Rim 6, 13). Je to
prechod ze smrti do Zivota. Mrtvi jsou totiz ti,
ktefi nemaji principu zivota a ¢innosti, ktera se
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Smiila je dehet, ktery se destilaci dobyva z
dfeva jehlicnatych stromd. Smolou se

vymazavaly Cluny, jak také MojziSova matka
ucinila u kosiku, do n¢hoz vlozila své dité (Ex
2, 3). Isaias prorokoval, Ze potoky Edomu se
promeéni ve smulu a jeho prach v isiru (34, 9),
tedy, ze Edom bude upln¢€ zpustosen, pii cemz
proroku tane na mysli pohroma Sodomy a
Gomorrhy. Ze styk se Spatnou spole¢nosti

pusobi mravni zhoubu, to. Sirachovec
vyjadfuje obrazem; ,Kdo se dotykd smoly,
pomaze se od ni' {13, 1). Hc

Smyslnost je hovéni touhdm po potéSeni
smysla, které vznika, kdyz se smyslim doprava
dosazeni jejich predmétu. Svaté Pismo varuje
pfed hovénim smyslim, nebot' je pficinou
vSech nepravosti; «Synu, zvol si kazen od
Svého mladi a az do Sedin bude§ miti
zjednanou  moudrost*  (Sir 6, 187
«Nepiipocitavej se k davu lidi neukaznénych,
pamatuj na hnév, ze nebude otaleli* (7, 17);
»Na pannu neupirej zrakti, aby snad nebyla ti
ku padu krasa jeji« (9, 5); «Synu, zkousej sebe,

v nadpfirozeném zivoté ukazuje laskou: »My jak ziti, a co ti Skodi, nedovoluj si« (37, 30);

vime, ze jsme presli ze smrti do zivota, nebot’
milujeme bratry: kdo nemiluje, zlstava ve
smrti. Kazdy, kdo nenavidi bratra svého, jest
vrazednik; a vite, ze zadny vrazednik nema
zivota véEného v sobé zistavajiciho* (1 Jan 3,
14 15). Onim zivotem je stav spravedlnosti, bez
néhoz je ¢loveék duchovné mrtvy, takZe i jeho
skutky jsou mrtvé {Zid 6, 1; 9. 14; Jak 2, 17,
26).

6. Kristovo vitézstvi nad smrti. Tim, ze Jezis
Kr. se podal v dobrovolnou obé&t’ za hiich, s nim
pfemohl i jeho nasledek, totiz smrt; »Zkaziv
smrt, vyvedl na svétlo Zivot a neporusitelnost
skrze evangelium* (2 Tim 1, 10); «Ponévadz
ditky byly ucastny krve a t€la, zuCastnil se jich
podobné i on, aby smrti zkazil toho, jenz mél
moc nad smrti, to jest d’abla, a vysvobodil ty.
ktefi strachem pted smrti byli po cely zivot
drzeni v porobé« {Zid 2, 14. 15). Nez kone¢né
odstranéni smrti ze stfedu veéficich je
ponechano az na konec jako vyvrcholeni
vykupitelského dila Kristova:  «Jakozto
posledni nepftitel bude znicena smrt* (1 Kor 15,
26); «Smrt 1 misto zemtelych byly uvrzeny do
ohnivého jezera* (Zjev 20, 14).

7. Druha smrt. Takto (je nazyvano veécné
zavrzeni: «Blazeny a svaty je ten, kdo ma ucast
ve vzkiiSeni prvnim; nad nimi smrt druhd moci
nema« (Zjev 20, 6); »A smrt i misto zemielych
byly uvrZeny do ohnivého jezera. To jest smrt
druha, jezero ohnivé* (v 14). Sk

«Kdo si zmék¢ile vychova od détstvi sluhu,
pociti potom, jak je /zpupny* (Pfis 29, 21).
«Nemuzete slouzili Bohu a mamonu* (Mt 6,
24); »Kdp chce za mnou pfijiti, zapirej sebe,
vezmi na sebe kiiz sviij a nasleduj mne« (Mt
16, 24); «Bratii, nejsme sluzebniky téla, aby-
chom zili dle t€la; nebot’, jestlize zijete dle t¢la,
zemfete; jestlize vSak budete duchem skutky
téla umrtvovali, budete ziti* (Rim 8, 12);
«Umrtvujte udy své pozem
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ské, smilstvi, necistotu, chlipnost, zlou zavist,
lakotu, kterd je modlosluzba* (Kol 3, 5);
»Ukazala se milost Boha, Spasitele naSeho
vSem lidem, ucic nas, abychom, od- feknouce
se bezboznosti a svétskych zadosti, stiizlivé a
spravedlivé a pobozné zivi byli na tomto svéte,
ocekavajice blahou nadé&ji* (Tit 2, ,11).
Sp

Snaselivost, shovivavost s chybami a ne-
dostatky bliznich. 1, Stary zakon uznava sice
zakon odvety, ale zaroven diirazné napomina k
tiché shovivavosti, je-li chyba blizniho
¢lovélku pouze protivna, ale nesSkodnad ani
zlomyslné zaostfend. »Nevad’ se s clovékem
bez priciny, kdyz on ti nic zIého neudélal* (Ptis
3, 30). »Nebud’ vystfedné spravedlivy, aniz
délej moudrého vice nez tieba, at’ nezpitomiS«
(Kazat. 7, 17). » Nebud’ jako lev v domé, na
zkéazu svych domacich utiskuje poddané« (Sir
4, 35). »Nechval muze pro jeho krasu, aniz
pohrdej ¢lovékem pro ijeho podobu* (11 2). »0
véc, do které ti nic neni, nehadej se a kdyz se
prou hiisnici, nevstavej« (11, 9). »Ani o priteli,
ani o nepfiteli nevypravuj, a pokladas-li co za
htich, nevyjevuj ho« (19, 8). »Zklame
domluva, tupi-li kdo ve hnévu, jsou posudky,
kterych nelze schvalovat!, a jsou lidé, ktefi
mlci, a ti jsou moudfi« (19, 28). — 2. Novy
zakon uvadi povinnost snaSelivosti na stupen
dokonalosti. »Slyseli jste, ze bylo fe¢eno: Oko
za oko, zub za zub. Ja vSak pravim vam, abyste
neodpirali zIému* (Mt 5, 39). »Vezméte jho mé
na sebe a ucte se ode mne, nebot’ jsem tichy a
pokorny srdcem, a. naleznete pokoj dusi své«
(Mt 11, 29). »Pro¢ vsak vidis tiisku v oku bratra
svého a tram ve svém oku nepozorujes? Aneb,
kterak muazeS fici bratru svému.* Bratie,
nechej, at’ vyjmu tfisku z oka tvého — sam ve
svém oku tram nevida? Pokrytée, vyjmi
nejprve tram z oka sVého a potom piihlédni,
abys vytrhl tfisku z oka bratra svého . . . Dobry
Clovek z dobré zasoby srdce svého vynasi véci
dobré a zly ¢lovek ze Spatné zasoby prinasi véci
Spatné. Nebot’ z hojnosti srdce mluvi usta jeho«
(Lk 6, 41 —45). » Neste bfemena jeden
druhého a tak naplnite zakon Kristav* (Gal 6,
2). »Nedej se premoci zlem, nybrz pfemahej
zlo dobrem* (Rim 12, 21). »Moudrost shiiry
pak jest mirna, povolnd, plnd milosrdenstvi a
dobrého ovoce, prosta pochybnosti* (Jak 3
17).

Snih. V Palestin€ neni vzacny zjev. Ve 2 Kral
23, 20 pravi se o Banajasovi, ze zabil lva, kdyz
byl snih. Tryfonovi u Hebronu snih zabranil
tadhnout na Jerusalem (1 Mach 13, 22). Spadne
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v zim¢, malokdy na jafe. Neni nadarmo feceno
v Pfis 31, 21 o ctnostné hospodyni: » Sn¢hu se
pro svij dim neboji, jet vSecek oblecen
dvojmo*. Jako celé pfirodé i snéhu vladne Bih:
»Ptikazuje sn¢hu; Padni na zem« (Job 37, 6; Z1
147, 16). Jeho bélosti se uzivalo pro srovnani,
»Byt byly vaSe hfichy jako Sarlat, jak snih
budou zbileny* (Is 1, 18). Sat bily jako snih;
Dan 7, 9, o Kristové $até pti proménéni (Mt 17,
2), o and¢love sate (Mt 28, 3). Sk

Sobna (Selbena) »ispravee domu, t. j. chramu
na dvoie krale Ezechiase, jemuz prorok Isaias$
predpovidal: »Vyzenu t€ z postaveni tvého,
hanbo domu svého pana* (22, 18. 19). Dle Jer
36, 3 a4 Kral 18, 18 stal se pisafem, vyslanym
k asyrskému vojeviidci RabsakoVi a k proroku
Isaia- Sovi (Is 37, 2; 4 Kral 19, 2), Sp

Sobota, hebr. Sabbata, znamena klid, od-
poéinek; pochazi od slovesa »Sabat«, ustati
totiz od prace. 1. Piivod s. je malo znamy.
Svétiti s. bylo vlaistné nafizeno az na Sinaji:
»Pomni, abys den sobotni svétil* (Ex 20, 8). Z
té doby také pochazeji rozli¢na nafizeni o jejim
svéceni. Jina otazka vSak je, zdali Izraelité
znali s. jeSté pred tim, toitiz za pobytu v
Egypté. Tomu zda se nasvédcuje vypravovani
o zakazu sbirdani many v s. v dobé pied
pfichodem k Sinaji. Tam je oznacovana jako
»klid sobotni, zasvéceny Hosjpodinu n. sobota
Hospodinova* (Ex 16, 23. 25. 29). Byla jiz
tehdy posvatnym dnem, dnem odpocinku, ¢i to
byla jen pfiprava k ustanoveni tohoto dne jako
dne svatecniho na hote Sinaji? Pti nedostatku
jinych zprav je tézké véc rozhodnout. V zivoté
patriarcht se vibec nedéje zminka o
zachovavani sedmého dne jako dne
posvatného. Z toho vSak jesté neplyne, Ze jej
patriarchové neznali a nezachovavali. Hledani
pivodu s. u Babylonani a Asyrant také
nevedlo k vysledkim, nebot’ u nich mél sedmy
den docela jiny raz nez s. u Izraeliti. U nich
slaveni 1., 7., 15., 21., 28. dne se dalo podle
ob&hu mésice, u Izraeliti vsSak is. odezira od
beéhu mésice a je den odpocinku, coz nebyl u
onéch- — V Ex 20, 11 je odlvodiovano
nafizeni o své€ceni s- tim, ze Buh toho dne
odpocinul od dila stvotitelského: » Nebot’ Sest
dnt Hospodin ¢inil nebe, zemi a vSecko, coz
jest ua nich, sedmého vSak dne odpocinul;
proto pozehnal Hospodin den sobotni a posvétil
jej«. Totéz je feceno o Bohu a sedmém dni ve
zprave o stvoreni v Gn 2, 2. 3. Sedmy den zde
vSak neni nazvan Sabbat, ani se clovéku
nenafizuje, Ze jej ma svétit, nybrz je to prosté
sedmy den, v némz Hospodin sdm odpocinul
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po Sestidenni praci stvofitelské. Toto jednani
Bozi je vzor pro zivot ¢loveka, aby i1 on Sest dni
pracoval a sedmy odpocival a zakusil na sobé
pozehnani toho dne, jez s nim Bth na pocatku
spojil: »pozehnal dni sedmému a posvétil jej,
ponévadz toho dne ustal ode vSeho svého dila«
(Gn 2, 3). Zehnani lidské znamena dobré prati,
zehnani Bozi zase dobré Cinili a sdéliti (srov.
Nm 6, 23—27). Kdyz tedy Bth sedmému dni
pozehnal, dal mu silu ptisobili dobré, podobné
jako pozehnani Bozi dané zviratim a ¢lovéku
(Gn 1, 22. 28) sd¢lilo jim silu rozmnozovali se.
Ne, jako by sedmy den sdm v sobé mél onu moc
— jako ¢asové omezeni neli$i se od ostatnich
dnli — nybrz m4 ji pro ¢loveka a skrze cloveka.
To je »posvéceni«. To se déje tim, Ze se ¢lovek
toho dne svaté chova, Ze se posvécuje; k tomu
je ovSem tieba zdrzovat! se vSeho nesvatého a
vSedniho. Sedmy den ma onu posvatnou moc
od Boha ne pro libovolné stanoveni, nybrz
proto, ze Buh toho dne po tvlr¢i praci
odpocival. Sedmy den, v némz si clovek
doptava odpocinku vice neZz prace, je
znamenim svobody, kterou ma jen Buh a
¢lovek. Proto také byla Izraeli dana sobota az
po vysvobozeni z otroctvi egyptského (Ex 16,
29 »dal«) jako dar jiz od stvoreni piipraveny,

2. Sveéceni soboty. Piikaz svéceni s. se
vztahoval na celou rodinu, tedy i na slu-
zebnictvo, cizince, zvitata a otroky (Ex 20, 10;
Dt 5, 14). Toho dne byla predepsana zvlastni
obét’ (Nm 28, 9) a vyménovany chleby ve
svatyni (Lv 24, 8; 1 Par 9, 32). Bylo zvykem
konali nabozenskd shromazdéni, spojena s
modlitbou a nabozenskym poucovanim (srv. 4
Kral 4, 23) V dobé¢ synagog byla konana v nich
nejen v Palestiné (Mt 6, 2; Lk 4, 16 aj.), nybrz
také v diaspote (Sktap 15, 21; 17, 2). Ponévadz
s, byla dnem odpocinku, byly toho dne
zakazany rozli¢né prace a zaméstnani: polni
prace (Ex 34, 21), n oSiti bfemena (Jer 17, 21),
lisovali (Neh 13, 15), sbirat dievo (Nm 15, 32),
rozdélavat ohen k vateni (Ex 35, 3), prodavat a
kupoval (Am 8, 5; Is 58, 13; Neh 10, 31).
Zakazy téchto praci v s. byly dany
prilezitostné, a jist¢ kromé nich bylo mnoho
jinych, jez zakazoval zvyk. KdyZ se vedeni
nabozenského zivota zmocnili zékonici a
farizeové, ony zakazy byly jeSté rozmnozeny
podle jejich kasuistiky. O nekterych takovych
bezduchych zdkazech dovidame se z evangelii.
Na pf, nepokladalo se za dovolené trhali a
rozemilali klajsy k ukojeni hladu (Mt 12, 2), ale
bylo dovoleno dobytce vésti k napajedltiim (Lk
13, 15); zvife, jez padlo do jamy, mohlo byti z
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ni vytadhnuto (Mt 12, 11), nebylo vSak dovoleno
uzdravovali, nebézelo,-li o bezprostiedni
nebezpeci zivota (Mt 12, 10; Jan 9, 6, 16). O
uzkostlivém zachovavéani s. doviddme .se z
doby makka- bejské, kdy se dali Zidé radéji
pobiti, nez aby sahli ke zbranim. Potom vSak
bylo uznano, ze v takovém ptipad¢ |je dovoleno
se branit (1 Mak 2, 36—41; podobn¢ v 2 Mak
8, 26; 15, 2). — Tak zv, sobotni cesta (Skt iap
1, 12), t. j. cesta, jiz bylo dovoleno ujit od
bydlist€¢ v sobotu, neni v Pism¢ sv. nikde
uréena. Cesta mohla byti dlouha nanejvys
2.000 loktt, t, j. necely km. To ovSem
nestacilo, a proto byly vymySleny rizné
zpisoby, jak obejiti tento zdkaz. — Pro ty, ktefi
nevédomky prestoupili nafizeni sobotniho
klidu, byla stanovena obét’ iza htich, védomé
prestoupeni bylo trestano ukamenovanim (Nm
15,32 —36).

3. Sobota v kiestanstvi. Prvni kiest'ané zijici v
Palestiné — ponévadz to byli vétsinou
zidoktestané — zachovavali dale sobotu i z
toho divodu, Ze to vyzadoval i statni zakon.
A/vsak v obcich kifestanskych mimo Palestinu,
v nichz byli kfestané obraceni z pohanstvi
pocetnéji  zastoupeni, sv€ceni  soboty
nezavazovalo, jak plyne z rozhodnuti -
apostolského snému jerusalem- ského, v némz
neni zminky o zachovavani soboty (Skt ap 15,
20. 29). U nich misto soboty (zaujal prvni den
po soboté ¢i nedéle, ponévadz to byl slavny den
zmrtvychvstani Pané. Naznaky toho mozno’
spattovali v 1 Kor 16, 2, kde Pavel
predpoklada, ze se kiestané shromazd'uji prvni
dén po soboté, a proto si pieje, aby pfi té ptile-
zitosti byla konéna sbirka pro zchudlé
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kiestany v Jerusalemé. S timto zvykem konati
nabozenské shromazdéni spojené S
eucharistickou hostinou setkdvame se i v
Troas, kde se »sv. Pavel zastavil pfi navratu z
tieti apostolské cesty. Ve Skt ap 20, 7 se pravi:
»Prvni den po soboté shromazdili jsme se,
abychom lamali chleba «. — Jasné&jsi zpravy o
isvéceni nedéle pochazeji z konce d. st. a
zacatku 2. st, Prvni zprava je v Didadhé XIV:
»Schazeji- ce se v nedéli '(v den Pan¢), lamte
chléb a vzdavejte diky, kdyz jste se vyznali ze
svych provinéni, aby vaSe obét’ byla Cista«.
Dale sv. Ignac v listé Magnesijskym pravi: »
Jestlize tedy ti, ktefi zili za starého fadu, prisli
ik nové nadéji, neslavice jiz sobotu, nybrz
zijice (podle dne Pané . ..« Podobné v listé
Barnabasoveé se pravi: »Proto také s radosti
prozivame osmy den, v némz i Jezi§ vstal z
mrtvych, a kdyz se ukéazal, vstoupil na nebesa«
XV, 9). K tomu mozno pfidat i zminku o
nedéli v evang. Petrové 9, 11 a Melitonovu u
Eusebia His.

a) 1V, 26. 3k

Sodoma, jedno z pétimésti (Pentapolis) v udoli
Siddim, v némz ise uisadil Lot po rozlouéeni s
Abrahamem (Gn 13, 12). Pro protipfirozené
htichy {19, 4—11) bylo zni¢eno zaroven s
Gomorrhou, Adamou a Se- boim (19, 24. 25).
Zkazu si mozno predstavit i tak, ze puklinami
v zemi zemétiesenim zplsobenymi pronikal
uhlovodik a pary siry, které se ve vzduchu
zapalily a od nich se zapalila asfaltova loziska
anaftové prameny (14, 10). Netfeba vSak zapo-
minat, ze Bible vidi v celé udalosti cosi mi-
motradného, Po této udalosti se puda trochu
sesula a tam se rozlila voda Mrtvého mofte.
Podle toho by bylo zbytecné hledali zbytky
tohoto mésta, nebot’ se nachazeji pod vodou
Mrtvého mote v jeho jiznim cipu. Dnes je
pfipomind svym nazvem Dzebel Usdum n.
Sudum, pohofi to s homoly sol- | nych pahork,
které ve vysi 180 m se tdhne v délce 11 km
podél zapadniho biehu jizni Casti mote. Vlivem
povéetii tam povstavaji rizné fantastické ttvary,
jez vyvolavaji u lidu (pfedstavu Zeny Lotovy
nebo jeho psa. — Zkaza Pé&timesti slouzila
prorokiim za pfiklad trestajici Bozi spra-
vedlnosti (Is 1, 9; 34, 9; Jer 23, 14; 49, 18: Ez
16,46.48; Am 4, 11; Mt 11, 23;

b) Petr 2, 6 Jud 7) Sk

Sofonias. Podle nekterych j Je totozny s knézem,
o némz je fe¢ v 4 Kral 20, 18; jini v ném vidi
¢lena kralovského rodu, protoie S. sam
jmenuje (1, 1) mezi svymi piedky Ezechiase,
jenz snad je juds, kral. Prorokoval v dobé

Sodoma - Solun

Josiase, judského krale {pravdépodobné pied
18. rokem jeho kralovstvi). Byl proto vrstevnik
Jeremidstv. Jeho kniha obsahuje hrozby proiti
Judsku, Jerusalemu a okolnim narodtim. Bojuje
proti modlosluzbé Judska, pro niz je stihnou
Bozi tresty. Ale rovnéz nepratelé Judovi budou
postizeni, totiz FiliStané, Moabité, Ammonité,
Ethiopsti a Asyfané. Jerusalem bude pokofen,
avsak zbytek Izraele bude bydleli v nevinnosti
a pokoji pod ochranou Bozi, Slozeni knihy je
tieba klasti do! doby kréle Josiase (638—609),
jak o tom pravi sama kniha 1, 1, Zminka o kultu
model se vztahuje na JosiaSe, ktery
zreformoval kult (2 Par 34, 1). Pravdépodobné
S. mél ulohu v této/ reform¢ kultu. sv

Socho, 1. Mésto v pohoti Sefela (Jos 15, 35),
mezi nimz a Azekou se Filistané rozlozili kboji
proti Izraelitim, Tam se utkal v boji David s
Goliasem (1 Kral 17). Pro jeho dulezitou
strategickou polohu Roibo- am je opevnil {2
Par 11, 7). Za Achaza se ho zmocnili Filistané
(28, 18). Jméno je zachované v dnesnim Kh,
Suweiké vE W es-Sant, nez staré meésto
izraelské se nachazi odtud na zapad v Kh.
Abbad se zbytky izraelského opevnéni. 2.
Mésto v jiznim judském pohoii (Jos 15, 48). Je
to dnesni Kh. Suweiké 16 km jizné od Hebronu
a 3 km vychodn¢ od Daharij¢, 3. Hlavni mésto
jedné zupy za Salomouna {3 Kral 4, 110)-
Svym jménem je pfipomind vesnice esS-
Suweiké 2.5 km severné od Tul Karem. Staré
mesto bylo na blizkém Teli er-Ras. 5k

Soluii, Dva listy Solufianiim. Soluin — fecky
Thessaloniké, dnes  Saloniki bylo
macedonské meésto, lezici u Thermejiského
zaliva. Své jméno dostalo od dcery Filipa
Macedonského Thessaloniky. Soluii lezela na
silnici Via Egnatiana, kterd jako pokracovani
Via Appia spojovala stfedem Balkanského
poloostrova Dyrrhachium s Hellespontem,
Soluit patfila mezi nejvétsi a nejbohatsi
piistavni mésta v #i§i fimské. Vedle Reki a
Rimant byli tu usedli Cetni zidé, ktefi, jako
jinde, ziskali mezi pohany mnoho proselytﬁ. —
Solun je rodistém slovanskych vérozveéstl sv.
Cyrila a Metodéje.

Jak Skt ap 17, 1-—9 vypravuji, ptisel sv. Pavel
na druhé cesté do Soluné se Silva- nem a
Timotejem. Z zidh uvéfilo jen malo, zato z
proselytli a pohanti veliké mnozstvi, a .hlavné
nemalo vzneSenych Zen’. Nenavistnou agitaci
zid byl sv. Pavel zahy donucen udhylit se do
Bereje a odtud do Athén a Korintu. Jeho
druhové Timotej a Silvan vSak zlstali v
Macedonii, aby kfestany sotva obracené ve
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vife upevnili a organisovali. Bylo toho tim vice
tteba, protoze pronasledovani kiestand
neustavalo (1 Thes 2, 14).

Kdyz Timothej pfisel za Pavlem do Ko- rintu,
podal mu zpravu o stavu véci v Soluni, Zprava
ona byla celkem radostna: Ktestané stali pevné
ve vire, vedli kiestansky zivot a touzili Pavla,
svého duchovniho otce, opét spatfiti,
Neschazely ovSem i stiny; zidé $ifili proti
Pavlovi rizné pomluvy, néktefi kiestané se
oddavali télesnym hiichim a mimo to pocaly
ise mezi nimi sifiti nespravné nazory o druhém
ptichodu Kristove. Zda se, ze jako pozdéjsi
chiliasté Solunané cekali, ze Kristus zaloZzi pfi
parusii tisicileté pozemské kralovstvi, a byli
proto znepokojeni o osud onéch kiest’and, ktefi
se parusiec nedoziji. — Brzy po pfichodu
Timotea najpsal sv. Pavel prvni list do Soluné,
aby tamni kiestany jednak pochvalil a
povzbudil, jednak aby chyby, jez se mezi nimi
vyskytly, pokéral a aby je poucil, ze ti, ktefi
pred parusii zemrou, nebudou na tom lépe nez
ti, kteti se ji doziji (1 Thes 4, 13—18).

Listem tim byli solunsti kiestané ve vife
upevnéni a povzbuzeni. Nez presvédceni, ze
Kristova parusie oo nejdiive nastane, upevnilo
se mezi nimi jesteé vice. Kristus ni¢eho nefekl o
dobé, kdy pfijde k soudu, a tu kiestané v
prvnich dobach, zvlasté za pronasledovani,
touzili po pfichodu Jeho. Vyrazem oné touhy je
i liturgicka in- vokace .Maranatha’ (il Kor 16,
22) t j. Pane nas, pfijdi —m Tato touha dala
Casto podnét k minéni, ze parusie nadejde co
nevidét. Tak se stalo i v Soluni, kde k tomu
néktefi  hledéli tento ndzor  potvrdit
podvrzenym listem Pavlovym a faleSnymi
charismatickymi projevy (2 Thes 2, 2).
Prakticky dusledek tohoto neklidného oce-
kavani parusie bylo, Ze n&ktetfi kiestané
zanedbavali povinnosti svého povolani a
Dripadli pak svym zndmym na obtiz.

Pavel, byv informovan o téchto vécech, napsal
druhy list doi Solunég, jehoz hlavni thema jest,
ze parusie Kristova (jeste¢ nenastane, ale zZe ji
museji predchazet nékterd znameni, totiz a)
odpad, 1, j. obecny odpad lidstva od Boha, a b)
vystoupeni Antichristovo. Prichod
volal k sobé své ucedniky a tekl jim; »Je mi lito
zastupu, nebot’ tfi dny jiz zlstavaji u mne a
nemaji co k jidlu. Rozpustit je lacné nechci, aby
nezemdleli na cesté« (15, 32). Pavel mél soucit
s nevéticimi zidy: »Pravdu mluvim v Kristu,
nelzu, ze mam v srdci velky zarmutek a
ustavicnou bolest. Sdm bych si ptal prokletim
byti vzdalen od Krista pro své bratry« (Rim 9,

- Soucit
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Antichristv zdrzuje vSak jesté prekazka, o
které Pavel Solu- nany ustn¢ za isvého pobytu
poucil (2 Thes 2, 5). Marné se exegetové
dohaduji, jak4d je ona ptrekazka, pro kterou
Antichrist dosud se nezjevil.

Oba listy Solutianiim Jsiou napsany v Ko- rinté
na druh¢ cesté Pavlové, tedy v letech 51—52.
— Pochybnosti, které racionalisté vyslovuji
proti pivodnosti druhého listu Solunaniim,
nemaji podkladu ani v tradici, ani v obsahu
listu samého, ktery nese na sobé
nenapodobitelnou pecet’ Pavlova islohu.  He
Soucit. Utrpnost pii pohledu na cizi bidu a
utrpeni. Hebrejsky vyraz nachanim, t. j. nitro,
vnitfnosti, vystihuje citovou stranku této
vlastnosti (cf Is 16, 11 »nitro mé zvuéi nad
Moabem*, t. j. ma s nim isoucit; Jer 48, 36).
Dovolava se ho zalmista: »Cekam, kdo se
ustrne nade mnou, v8ak marn¢; kdo by mne
potésil, toho nénalézam . . . mne zachran tva
pomoc, Boze* {68, 11. 30). Za zasluhu si ji
pricita Job: »Ci jsem neplakal kdysi nad
souzenym, nebo neméla duse ma soustrast nad
chudym?* {Job 30, 25). Je charakteristicka
vlastnost Krista veleknéze; » Vzdyt nemame
veleknéze, ktery by nemohl mit soustrast s
nasimi slabostmi, ale takového, ktery byl
podobné zkusen ve v§em kromé hiichu« (Zid 4,
15), »M¢! se ve vSem piipodobnit bratrim, aby
byl milosrdny a vérny veleknéz v zalezitostech
u Boha k smifeni hfichu lidu« (2, 17). A
podobné ma byt vlastnost véticich v Krista; » A
trpi-li ud jeden, trpi § nim vSechny udy* (1 Kor
12, 26). » Vzdyt jste se ukazali soucitni is
vézni* (Zid 10, 34). » Vsichni budte
jednomyslni, soucitni* [1 Pet 3, 8),

Priklady; Samuel mél soucit se Saulem, a¢ byl
Saul jiz Hospodinem zavrzen (1 Kral 15, 35).
Jezi§ mél soucit se vdovku z Naimu (Lk 19,
41), s lidem; »Kdyz uz/el zastupy, pojala ho
litost nad nimi, ponévadz byli znaveni a
rozptyleni jako ovce, které nemaji pastyie* (Mt
9, 36). »A vysed, uzfel velky zastup. I slitoval
se nad nimi a uzdravil jim nemocné* (14, 14).
»Jezis§ pii

13). Viz Milosrdenstvi, Laska k bliznimu.

Soud Bozi. K Bozim vlastnostem, kter¢ jisou v
bibli nejvic  opévovany, patii Bozi
spravedlnost. Zndmost Boha vzdy spraved-
livého udrzovala ve véticich vzneSeny pojem o
ném. »Buh je spravedlivy ve Vsem* to
vyznévali, vice vSak jest¢ zili v oCekavani, ze
spravedlnost Bozi se ukdze i navenek. Zjeveni
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spravedInosti Bozi pfivolava ta skutecnost, ze
jsou lidé dobfi a zli, lidé Zijici podle mravniho
fadu a Bohem danych pfikdzani a jini vSeho v
zivoté nedbajici. Zhroutil by se cely mravni
fad, za nimz stoji Bih Se svou autoritou, kdyby
zli nebyli trestani a spravedlivi odménovani
nebo kdyby nebylo aspoil nad¢je, Ze se tak jisté
stane v budoucnosti. To piedpoklada soud nad
lidmi. Jako pak Bohu prindlezi byt Panem a
Zakonodarcem vsech lidi, tak i patfi mezi jeho
prednosti byti jejich Soudcem, A jako se Buh
jako Zakonodarce zjevil, tak se ukazal anebo
podle ocekavani véticich se ukdze i jako
Soudce vSech lidi a kazdého jednotlivce
zvlasté. Toto presvédceni a ofekavani Boziho
soudu neni jen vyplod mravniho a ptirozené —
nabozenského citéni — piedstava o Bohu-
Soudci je spole¢ny majetek semitskych narodt
— nybrz opirda se o prohlaSeni Bozich
vyslanci. 0 tom je mnoho zaznamenano jak ve
Starém, tak Novém zakoné. Dé&jinami, o nichz
Pismo isvaté vypravuje, jsou protkany skutky
soudd Bozich. Hned na zacatku dé&jin lidstva je
zaznamenan soud Bozi nad Adamem a Evou
zhteSiv§imi neposlusnosti. To bylo prvni
pouceni o Bohu, ktery svou spravedlnost
neskryva. Nezistal lhostejny ani ke Kainovu
zlo¢inu, jak plyne ze slov: »Hlas krve tvého
bratra ze zemé& vola ke mné. Bud* tedy nyni
zlofeCeny na zemi« (Gn 4, 10. 11). V pfipadé
Henochové, ktery »zmizel, nebot’ Biih ho vzal«
(5, 24), se ukazalo, ze Bih odménuje zbozny
zivot. Potopa, jez byla uvalena na bezbozné lid-
stvo, a potrestani Sodomy a Gomorrhy pro
prestupky .pfirozeného zékona ptipomnélo, Ze
Bih zlo nenavidi a spravedlivé je tresta, —
Tyto pocatecni projevy Bozi spravedlnosti jak
k dobrym tak ke zlym, které predpokladaji soud
Bozi, ptispély jednak k dokonalejSimu pojmu o
Bohu jako bytosti nejvyS mravni a svaté,
jednak  prohlubovaly  védomi  mravni
(odpovédnosti. Vice vsak a jasnéji se mluvi o
Bozich soudech az v d¢&jinném vyvoji
izraelského naroda,

1. Soudy Bozi v déjinach izraelskych. Smlouva
Hospodina s ndrodem izraelskym obsahovala i
rizné tresty na prestupky daného zakona a
sliby tém, kdo mu ziistanou vérni, jak mozno
vidéti v desateru* (Ex 20, 5, 6, 12). Nez jak
tresty, tak (©d- meény jsou mysleny pro
pozemsky zivot, Na posmrtné tresty nebo
odménu neni tam poukazovano. A dale tfeba
zdaraznit, Ze (jednotlivec tu neni bran jen jako
sam pro sebe, nybrz ve své odpovédnosti za své
pokoleni, na néz svym jednanim uvali bud Bozi

Soud Bozi

trest az do tietiho a ctvrtého pokoleni, nebo
syola Bozi pozehnani az do tisiciho pokoleni
(Dt 5, 9, 10),. Jednotlivec tedy podléhd Bozim
soudiim, pokud je ¢lenem vyvoleného naroda,
pokud mu prospiva nebo skodi. Jinak ustupuje
do pozadi. Vérnost k Bohu nebo odpad od ného
skytaji Bozi spravedlnosti pfedmét soudu. To
Ize videéti na pt. v knize Soudcd, v niz se Castéji
pravi, ze Bth vydal Izraelity do moci jejich
nepfatelim pro jejich nevérnost, a izase jim
doptal doby pokoje, kdyz se k nému obratili.
Vseobecné mozno fici, Ze uplatiiovani Bozi
spravedlnosti trestajici nebo odménujici hledali
Izraelité v prozfetelnostnim rozdéleni dobra a
zla, jak u celého naroda, tak u (jednotlivct. O
Bohu pak takto soudicim byli presvédceni, ze
»nestrani osobam a nepiijima dari« (Dt 16, 17)
a ze » odplati kazdému podlé jeho
spravedlnosti a vérnosti« (11 Kral 26, 23).
a) Soud Bozi nad Izraelem a nad ndarody. V
dobé proroki, kdy pojem o Bohu byl
vyttibenéjsi, CistsSi a vzneSengjsi, také
spravedlnost Bozi se zjevila v jasn&jsim svétle.
Dale platilo, ze Bih odménuje nebo trestd
podle skutkid kazdého; »Ja, Pan, zpytuji srdce a
zkousim ledvi, abych dal kazdému podle jeho
mravi, podle ovoce jeho predsevzeti* (Jer 17,
10). Takto vSak bude souzen nejen Izrael,
nybrz i [jiné

narody, coz se ostatné jiz ukazalo pfi ob-
sazeni Palestiny nia vyhubeni jejich narodu (Dt
9, 4—6). Mnoha utrpeni, ktera narod stihly,
jako valky, vzbuzovala v lidu nadé&ji, at’ uz se
citil vinny nebo ne, ze Hospodin neponecha bez
pomsty prikofi na ném pachana. Toto
ocekavani Slo zaroven s ocekavanim vyplnéni
slibd Bozich, v jejichz pravdivost lid dale vétit
Oboji se mélo uskutecnit v budoucnosti. Byl to
tak zv. »den Pané«, vyraz to, kterym jak lid, tak
proroci oznacovali onu budouci dobu, kdy
spravedlnost Bozi na zemi bude vSestranné
uskutecnéna. Lid ocekaval tento den Pané s
jakymsi optimismem, nebot’ mu tanulo pfi tom
na mysli jen potrestani neptatel. Proroci se vSak
nedali zmasti timto faleSnym optimismem.
Podle nich »den Pané« jisté piijde, avsak spra-
vedlivy soud tohoto dne se ukaze nejprve na
narodu samém, ktery rovnéz neni bez velké
viny. Takto »den Pané«, jimz se Izraelité tak
radi ut€sovali, v ustech prorokl se proménil v
hrozny den i pro Izraelity. Tak piedstavil tento
den lidu prorok Amos; »Béda lidem, ktefi
74daji dne Hospodinova! K ¢emu bude on
vam? Den tento Hospodintiv (tma bude a ne
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svétlo. Jako kdyZ nékdo utika pted Ivem, a po-
tkd ho medvéd; vejde do domu a spolehne
rukou na sténu, a uStkne ho had. Zdali nebude
den Hospodiniiv tma a nikoli svétlo, nebude-liz
mrakota, v niz neni zasvitu 7« (Am 5, 18—20).
Pohané a nepratelé vyvoleného naroda budou
ovSem potrestani podle toho, jak si zaslouzili.
Hiichy sousednich narodii nezlistanou ne-
potrestany: »A vykondm ve hnévu a v
roztrpéeni pomstu nade vSemi narody, ktefi
neposlouchali« (Mi 5, 14; srov. Am 1— 2)
nebo jak pravi u Jeremiase: » Vylij hnév sviij na
narody, ktefi nepoznali tebe, a na krajiny, které
jméno tvé nevzyvaly, nebot snédli Jakoba; ano
snédli jej a stravili jej, a krasu jeho rozmetali«
(10, 25). Dale viz Is 13; 23; Jer 46—51. Nez
jako ’ tyto narody neujdou soudu Bozimu, ne-
ujde mu ani Izrael proto, ze opoustél Hos-
podina a jeho pifikazy (Am 2, 4—16). Nikdo
tehdy neujde trestid: »1 bude jako lidu, tak i
knézi; potrestam na ném cesty jeho, & mysleni
jeho mu odplatim « (Os 4, 9). Onen hrozny den
ma svij cil. Jim ma byt Izrael o¢istén, aby mohl
byt Gcasten vyplnéni Bozich zaslibeni. Toho se
vsak dostane jen »zbytku« z naroda (Is 4, 2. 3;
Mi4,7;5,7). V dobé zajeti a po ném nema jiz
pro Izraele »den Pané« tu strohost a
nemilosrdnost, jako ji hlasali proroci pfed nim,
V ité dobé prevlada mirny tén a utésujici slova
pro Izraele. Zato vSak se vice mluvi o potrestani
jinych narodt (Ez 25— 39; Is 41, lil. 12; 47;
63; 66).

»Den Pané« u proroku jevi se jako skute¢na
udalost, ktera ma v d&inném vyvoji
izraelského naroda rozhodujici ukol. Uskuteéni
se v politickém a pozemském déni. Nastrojem
spravedlnosti Bozi jsou riizné rany, které narod
stihnou, na pf, zpustoSeni zeme (Am 3, 11; Is
24, 1—13), jez zptsobi vpady nepratel (7, 18—
25) a s tim spojené pobijeni obyvatel; nastro-
jem v ruce Bozi jsou rozliéni nepratelé
izraelského naroda, popfedné¢ Asyfané a
Babylonané, Soud Bozi vsak nemine ani tyto
narody. Proroci jim pfedpovidaji zni¢eni (Am
1,4.5.7. 8; Is 13—14; Jer 46. 10), zatim co
Izrael se bude t&sit ze svého navratu ze zajeti a
svého vzkiiseni (Jer 12, 5; 30, 18—20; Ez 36,
5—15; 37, 15;. Is 45, 13. 14). m— Proroci lici
»den Pané« velmi zivé a pohnuté. Velmi
povznesen¢ popisuji zvlasté prichod Pané, Pii
ném se hory rozplyvaji jako vosk pted ohném
(Mi 1, 4), zemé& se tiese na svych zakladech,
slunce se zatmi (Hab 3, 6—12), na lid padne
dés a hrtiza, takze si budou prat: » Tehdy feknou
horam: ~Ptikryjte nas!« a pahorkiim; »Padnéte
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nanas!« (Os 10, 8). To jsou v§echno obrazy pro
oznaeni hnévu Boziho. —> V tomto soudu
Bozim nad Izraelem a narody jemu
nepratelskymi je spojeno potrestani a vzkiiSeni
naroda izraelského s potrestanim onéch naroda.
To se stane v d&jinné ohranicené dobé. Nez ono
potrestani narodd neni mysleno jako Uplné
jejich zniceni, nybrz nakonec i ony budou
ucastny slibenych pozehnani Bozich, az uznaji
Boha a pfijmou jeho zdkon. Z toho vznikne
jedno svétové kralovstvi Bozi. Tu se jiz mluvi
o budouci dobé mesiasské, kterou proroci pii
liceni dne Pané neztraceji z pozornosti. »Den
Péané« je vlastné rozhranim mezi dobou starou,
obtizenou hiichy, a dobou novou, v niz »
kazdy, kdo zbude na Siénu. .. svatym bude
slouti kazdy zapsany k zivotu v Jerusalemé* (Is
4, 3). Je vsak mnohdy tézké v prorockych
vidénich o zminéném soudu Bozim rozlisiti
presné to, co se tyka soudu samého a co dohy
mesiasské, po piipad¢ jeste¢ doby jiné, V
prorocké perspektivé ijevi se obé tyto doby,
jako by spadaly v jedno nebo asponn druha
nasledovala hned po iprvni. Nebylo to ostatné
ukolem prorokii casové rozliSit a urciti tyto
doby. Jejich poslani zalezelo v tom, aby zjevili
vzneSenou spravedlnost Bozi, ktera se ukaze
jak tresty nad Izraelem a narody, tak vyplnénim
slibenych pozehnéani v dobé mesiasské. Tak se
ukaze slava Hospodinova a bude obhajena jeho
prozietelnost pfed ocima celého svéta,

b) Soud Bozi na konci véki. Soudy Bozi
predpovidané proroky odehravaji se na zemi
béhem dé&jin lidstva. Nemluvi se pii nich
vyslovné o vsSeobecném soudu Bozim nad
zivymi a mrtvymi na konci svéta. Nabéh k
udalostem, které budou tento vSeobecny soud
ptedchazeti, zda se ze ma Ezechiel, kdyz 1i¢i
boj proti narodiim vedenym Gogem »po mnoha
dnech« (38, 8). Je to posledni boj, ktery bude
zakoncen koneénym vitézstvim Bozim, TuSeni
(tohoto soudu mozno vidéti na oriéch mistech
prorokd, kde je Bih pfedstavovan jako soudce
vSech narodu a vseho téla (Jer 35, 31; Is 3, 13).
Zvlaste vSak u Joela, ktery popsav historicky
»den Pané« predstavuje shromazd’ovani se
vs§ech narodu v udoli Josafat: » At povstanou a
tahnou narodové vzhiru do udoli Josafat; nebot
tam zasednu, abych soudil vSecky narody
vitkol« (3, 12. 2). Pii tom se zmifuje o zménach
na nebeskych télesech. — Piekvapuje trochu,
ze proroci mluvi jen o pozemskych soudech
Bozich a malo znaji posledni soud po skonceni
b&hu dé&jin lidstva. Souvisi to s postupem
zjeveni Boziho o posmrtném zivoté. Cim blize
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dobé novozakonni, tim vice o ném pisi
svatopi$- ci. Nez teprve novozakonni zjeveni
dostatecné poucuje o posmrtném zivoté a * o
soudu zvIaste.

c) Soud Bozi nad jednotlivcem. Problém
osobni odplaty vystupuje v popiedi az v dobé
babylonského zajeti. Pred tim se pocitalo s
pozemskym pozehnanim jako odménou za
plnéni zakona. Bezbozni zase budou z
pozehnani zemé vylouceni. Takové .smysleni
shrnuje Pis 10, 29. 30: »Hrad- bou jest poctivci
prozietelnost Pang, ale postrachem tém, ktefi
¢ini zI¢é. Spravedlivy na veéky se nepohne, avSak
bezbozni nebudou bydlili v zemi«. Nez
zkuSenost ukazala, Zze toto feSeni je
nedostacujici. Proto jiz Jeremia§ polozil
otazku: »Spravedlivy sice jsi ty, Hospodine,
abych se pfel s tebou, pfece vsak se s tebou chci
spravedlivé domluvili; Pro¢ se prace bez-
boznikl dafi, pro¢ je dobfe viem vérolomnym
bezboznikim?« (12, il). V 31, 30 pak vyslovuje
zasadu: »Kazdy pro nepravost svou zemie,
Tuto zasadu rozvinul prorok Ezechiel (18, 4;
33, 18 a j.). Tu vystupuje do poptedi osobni
odpovédnost pfi vSeobecné .zkdze naroda.
Soud Bozi, ktery stihne cely nérod, stihne i
jednotlivce pro jeho osobni hiichy. Nez i zde
bézi jen o pozemsky soud, a ne o soud po smrti.
Ani Jiné knihy, které si kladou onen problém
ohledné nerovného 0délu na  zemi
spravedlivych a bezboznych, na pt. Kaz 8§, 14;
Job 21, 30, nezminuji se o vyrovnani po smrti.
Ani v Sirachovcové knize, ktera se ¢astéji obira
odplatou dobrych a zlych, nemluvi se o
posmrtné odplaté. V 11, 28 sice pravi: »le
snadno pfed Bohem v den skonu odplatit
kazdému podle jeho cest«, nez z tédhto slov
jesté jasné neplyne, Ze mysli na odplatu po
smrti. O ni je fe¢ v Dan 12, 1. 2: »Toho casu
pak povstane Michael, veliky knize, ktery stoji
za syny tvého lidu; a piijde Cas, jaky nebyl od
té doby, co narodové pocali byti, az do tohoto
¢asu. Toho Casu vsak spasen bude tvilj narod,
kazdy, kdo bude nalezen zapsany v knize. A
mnozi z lidi, ktefi spi v prachu zemé, se
probudi; jedni k Zivotu véénému, a druzi k
hanbé¢, aby (ji) vidéli vzdycky«. Bézi tu o
vénou odmeénu podle zasluh kazdého
jednotlivce. Udileni pak odmény podle zasluh
predpoklada soud nad jednotlivcem. Na
vzkiiSeni jako na odménu za utrpeni ¢ekali i
bratfi umuceni v dobé Makabejské (2 Mak 7, 9.
14). — Kniha Moudrosti se vice zabyva
osudem spravedlivych po smrti. Odchazeji z
tohoto svéta, ponévadz Buh je vold k sobg;
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»Protoze se zalibil Bohu, stal se milackem
jeho, a jezto ziv byl mezi hifisniky, byl
prenesen. Dosed vkratku vrcholu
(mravnosti) vyplnil ¢asy mnohé. Libilaf se
Bohu duse jeho; proto rychle je>j vyvedl z
proistitedka nepravosti« (4, 10. 13. 14); Po
smrti se nemusi obdvat o svou budoucnost:
»Spravedlivy vsSak, byf i pred Casem smrti
zachvaceny, v pokoji bude« (4, 7). Jejich
utlacovatelé budou proti nim bezmocni;
»Tehdy stat budou spravedlivi s velkou
davérou proti tém, kteti je (kdysi) suzovali, a
kteti mafili jejich namahy« (5, 1). Z toho pak,
ze v knize je dobro spravedlivych li¢eno tusty
zklamanych zlych, mozno soudit, Ze spisovatel
mél na mysli 1 jejich odplatu. ZIé ocekava po
smrti velké zahanbeni (3, 10—19; 4, 18— 20).
11. Soud Bozi v Novém zdakone. N dobé blizké
Kristové vystoupeni a potom bylo nabozenské
mysleni a oekavani Zidd velmi prostoupeno
myS$lenkami a nadéjemi na soud Bozi,
Souviselo to s ocekavanim doby mesidsské, o
jejimz brzkém nastoupeni byli pfesvédceni.
Mozno to pozorovat v apokryfnich knihach z
téch dob, hlavné v knize Henochové a 4.
Esdrasove. V nich casto doba mesiasska a doba
v§eobecného soudu Boziho spadaji v jedno, ¢i
Iépe sou- dém Bozim ma zaditi mesidSské
kralovstvi. Myslenky a obrazy tohoto Soudu
jsou vétSinou vzaty ze starozakonnich knih. A
co ve starozdkonnim zjeveni chybélo, bylo
doplnéno riznymi soukromymi »zjevenimi*, v
nichz se mohla obrazotvornost volné rozvinout
v liceni hriz a pohrom, které¢ soud budou
doprovazet. Hlavni pozornost se v nich ov§em
vénuje zidovskému narodu jako celku. Jeho
zajmy jsou v poptedi. Jako ocekavani Mesiase
a jého fiSe, tak i ocekavani soudu Boziho mélo
rdz narodni. Pfesto se ocekaval den soudu s
hrtizou. Proto kdyz Jezis Kristus a potom
apostolové mluvili o Bozim soudé po smrti,
nenarazeli u lidu na nevédomost nébo nezajem
o ty véci. Nez jako lidové pojimani
mesiasského kralovstvi bylo tfeba ocistiti od
zatézujicich je predstav pozemskych a
narodnich, nemohl byti na né bran ztetel ani pfi
fe¢i o dnu Pané¢ ¢i soudé Bozim. — Pred
vystoupenim Kristovym mluvil o soudu Bozim
Jan Kititel. Hrozil jim tém, ktefi byli nejméné
duchovné pripraveni na pfichod pravého
kralovstvi Bp- ziho, totiz farizeiim a saducetim,
jimz pravil: »Pokoleni zmiji, kdo vam ukazal,
abyste utekli budoucimu hnévu? ... Jiz jest
prilozena sekera ke kofeni stromu: kazdy tedy
istrom, ktery nenese dobrého ovoce, bude vyt'at
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a na ohen uvrzen* (Mt 3, 7— 10). Bézi tu
nejspise o Bozi soud pozemsky, ktery stihne
lidi, ktefi se zatvrdili ve své domnélé
spravedlnosti. — Jezi§ Kristus pfedstavil Boha
jako dobrého Otce vsech. O soudu Bozim se
zminoval pfilezitostné.

K tém, ktefi v n€ho uvérili, mluvil o véEné
odmeéné, které se jim za jejich viru v ného
dostane. K tém vSak, kdo zatvrzele odmitali
dikazy jeho bozského poslani, hrozil soudem
Bozim, jehoz vykonavatelem bude on sam.
Podle slov a chovani JeziSe Krista plan Bozi
byl; poslani Syna znamenalo se strany Bozi
zjeveni velké blahovolnosti a dobroty Bozi
ohledné spasy nejen zidd, nybrz celého svéta.
Soud Bozi tim byl oddalen: »Bith neposlal
Syna svého na svét, aby soudit svét, nybrz aby
svét byl spasen skrze ného* (Jan 3, 17), OvSem
neuveti-li svét v Krista a tim odmitne spasu
Bohem upfimné nabizenou, potom nebude
uchranén hriizy soudu Boziho. Tento soud se
déje jiz na zemi, ne ovSem vn&j$im vynesenim
rozsudku, nybrz vnitiné u  kazdého
souzen; kdo vSak nevéfi, jiz jest odsouzen,
ponévadz nevéii ve jméno jednorozeného Syna
Boziho. To je pak soud, ze isvétlo pfiSlo na
svét, a lidé milovali vice tmu nezli svétlo;
nebot’ jejich skutky byly zI¢é. Kazdy zajisté, kdo
¢ini zI¢é, nenavidi svétlo a nejde ke svétlu, aby
nebyly usvédéeny jeho skutky. Kdo vsak Cini
pravdu, jde ke svétlu, aby se jeho (Skutky
zjevily, nebot’ v Bohu jsou vykonany* (Jan 3,
18—21). Soud se tedy uskutecnuje na kazdém
neviditeln€ podle chovani ke Kristu. Pii tomto
soudu chybi ovSem vné&jsi odsouzeni, nez
presto je to skutecny soud, nebot’ jeho hlavniho
cile se dosahuje, totiz rozliSeni mezi témi, ktefi
pfijimaji svétlo a tedy maji v sobé zivot, a
lidmi, ktefi svétlo odmitaji. A ne- zméni-li se,
nabude tento soud platnosti i na vécnosti; »Kdo
mnou pohrda a nepfijima slov mych, (ten) mé
svého isoudce: To slovo, které jsem mluvil, to
ho odsoudi v den posledni* (112, 48),

1. Soud vseobecny. Jezi§ Kr. nan zdali
poukazal, kdyz mluvil pfimo o vstupu do
kralovstvi Boziho»: »Ne kazdy, kdo mi fika:
»Pane, Pane*, vejde do kralovstvi nebeského,
nybrz kdo ¢ini vali Otce mého, jenz jest v
nebesich, ten vejde do kralovstvi nebeského.
Mnozi mi feknou v onen den; Pane, Pane, coz
jsme ve jménu tvém neprorokovali, a ve jménu
tvém nevymitali zI¢ duchy a ve jménu tvém ne-
¢inili mnoho zazrakd? A tehdy jim prohlasim:
Nikdy jsem vas neznal; odejdéte ode mne,
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pachatelé! nepravosti* (Mt 7, 21—23).
Myslenku na posledni soud vyvoléavaji jjeho
silova o izatvrzelém odmitani volani Boziho ke
spase: »Kdo by ekl slovo proti Synu ¢loveka,
bude mu odpusténo. Kdo by vsak mluvil proti
Duchu svéatému, tomu nebude odpusténo ani na
tomto svéte ani v budoucim« [12, 32). Soudem
hrozil méstim, v nichz ptes jeho veliké zazraky
nepiijali jeho poselstvi: » Tyru a Sidonu bude v
soudny den lehceji nfz vam. A ty Kafarnaum,
zda budes vy vyse io az do nebe? Az do pekla
sijedes; nebot’ kdyby v Sodom¢ se byly udaly
zazraky, které se dély v tobé, stala by podnes.
Avsak pravim vam; zemi sodomské bude v
soudny den lehceji nez tobé« (Mt 11, 22—24).
Soud bude spravedlivy a nikdo nebude
omluvitelny, nebot’ sami »muzi ni- nivsiti
povstanou na soud¢ s timto pokolenim a
odsoudi je, nebot' ucinili pokani na kazani
Jonasovo, a ejhle, vice nez Jona§ je tuto.
Kralovna jithu povstane na soud¢ s timto
pokolenim a odsoudi je, nebot’ piiSla od koncin
zeme, aby uslySela moudrost Salomounovu, a
hle, vice nez Salomoun je tuto« (12, 41, 42).
Spravedlnost onoho soudu naznacuje i slovy:
»Nesud’te, abyste nebyli souzeni; nebot’ jakym
soudem soudite, takovym budete souzeni, a
jakou mérou méfite, takovou bude vam
odméteno* (7, 1. 2). Soud se bude diti podle
staré platné zasady, totiz podle skutkt kazdého,
at’ dobrych nébo zlych: »Syn c¢lovéka zajisté
ptijde ve slavé Otce svého s andély svymi a
tehda odplati kazdému podle skutki jeho« (16,
27}. Bude velmi podrobny, nebot’ mu bude
podléhat i fie- uzitetné, nevhodné slovo:
»Pravim vam: z kazdého slova prazdného,
které lidé promluvi, budou v den soudu
odpovidati, nebot’ ze slov svych budes
ospravedInén, a ze slov 'svych bude§ souzen«
(12, 36. 37); slova totiz jsou vyrazem vnitiniho
smysleni, které bude pfi soudu odhaleno. Uleh-
¢eni soudu muze piinést jenom kladny pomér
kazdého ke Kristu: »Kazdého tedy, kdo mne
vyzna pied lidmi, vyznam i ja pfed Otcem, jenz
jest v nebesich. Kdo by vSak mne zaptel pred
lidmi, toho zapru také ja pfed Otcem, jenz jest
v nebesich* (10, 32. 33), Zde je to Otec, jenz
soudi. Obdobné misto u Mk 8, 38: »Nebot kdo
se bude slydéti iza mne a za 'moje slova v tomto
pokoleni cizolozném a hii$ném, za toho bude
se stydéti také Syn Cloveka. kdyz ptijde v slave
Otce svého se svatymi andély* (pod. Lk 9, 26)
priblizuje myslenku, ze soud bude vykonan
samym JeziSem Kristem. Soudit byl jeden z
hlavnich ukont kralovské moci. Takovy ukon
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patii i Kristu, nebot’ ma sviij slavny trin, a
budou ho ucastni za odménu i apostolé:
»Vpravdé pravim vam, ze vy, ktefi jste mne
nasledovali, pfi znovuzrozeni, kdy Syn ¢loveka
zasedne na slavném triinu svém, sedéti budete i
vy na dvandcti trinech, soudice dvanact
pokoleni izraelskych* (Mt 19, 28). Jako soudce
vsech lidi pii poslednim soudé Jezi§ se jasné
predstavil ye své eschatologické feci: »Kdyz
pak pfijde Syn Cloveéka ve své slavé a s nim
vsichni andé€lé, tu posadi se na slavny triin svij
a shromazdéni budou pfed nim vsichni néro-
dové* (Mt 25, 31), Pfiznacnd vlastnost po-
sledniho soudu Kristem ohlasovaného je, Ze
soudcem bude Syn c¢lovéka Cili Jezi§ Kristus
sam jako' Mesias. Zidé nikdy nepfipustili
myslenku, ze by vykonavani posledniho soudu
bylo svéfeno Mesiasi. Podle nich to bylo
vysostnym pravem jediného Boha, Jezi§
Kristus uvedenymi slovy zfejmé prohlasil, ze
vykonavani tohoto soudu bude svéfeno
Mesiasi, Prijde totiz ve své slaveé s doprovodem
andélt a zasedne na svém trinén Bézi také o
vSeobecny soud, nebot budou k nému
shromazdéni  vSichni  narodové. Liceni
ptichodu Mesiasova k poslednimu soudu je
takové, jaké se vyskytuje u prorokid, kdyz
predpovidaji ptichod samého Boha k soudu.
Tedy Jezi§ Kristus piipsal Mesiasi tataz prava
a tutéz distojnost jako samému Bohu. Velerada
zidovska to pochopila, a pro toto odsoudila
Krista k smrti; » Veleknéz tekl JeziSovi: »
Zapiisaham té skrze Boha zivého, abys nam
povédél, jsi-li ty Mesias, Syn Bozi?* Di mu
Jezis; »Ty jsi fekl: 1 avSak pravim vam; od
tohoto cCasu uzfite Syna Clovéka sedéti na
pravici moci Bozi a pfichazeti v oblacich
nebeskych* (Mt 26, 63. 64). — Ve zminéné
fe¢i o poslednim soudu uvadi Jezisi Kristus
nekteré podrobnosti o jeho prubcéhu: »1 rozdéli
je (nérody) od sebe, jako pastyi odd€luje ovce
od kozll, a postavi ovce po své pravici, kozly
pak po levici* (25, 32. 33}. Podle toho bude
hned na zacatku na jednotlivcich zjevno, jak
pro kazdého soud dopadne. Co je navzijem
rozliSuje, je feCeno jen obrazné. Jedni, ktefi
jsou urceni k vénému zivotu, jsou nazvani
ovcemi. Obraz ovci byl pro né zvolen snad pro
bilou, pfijemnou barvu, ktera u ovci prevlada,
a pro povahu ovci, které se drzi pospolu a
ucelivé se nechavaji vésti pastyfem. Obraz
kozll pak pro ty, ktefi budou odsouzeni, snad
pro jejich ¢ernou barvu a pro jejich vyzyvavé
chovani a projevy nezavislosti a neporadku ve
stadu. Snad je tu také prosta narazka na jednani
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nekterych pastyit, ktefi je od sebe oddélovali.
— Stojici na pravici, tedy na Cestném miste,
nazve /soudce »pozehnanymi Otce« t. j ty,
které Otec od pocatku urcil k blazenosti a za
tim ucelem je zahrnoval svymi dary. Naopak
zase stojici po levici jsou naizvani »zlofeceni«
a jsou odsouzeni do veécného ohné, kdezto
prvni jsou pripusténi do vécného zivota. Toto
rozhodnuti je vyneseno na zaklad¢ ruzného
chovani k trpicim za Zivota na zemi (v 34—46).
b) V ostatnich ispisech novozakonnich se
Casteji vraceji myslenky na posledni soud bud
jako pouceni a pfipomenuti slySenych jiz
pravd, nebo jako pohnutky k dobrému
kfestanskému zivotu. — Poucovani o po-
slednim soudu pattilo k zdkladnim pravdam, k
prvotni vjuce kiestanské, jak lze soudit z Zid
6, L 2; »Proto pominouce pocatecni vyucovani
0 Kristu, pristupme k vécem dokonale(j$im a
nekladme znovu zaklad pokanim skutkd
mrtvych a vérou v Boha, ucenim o kitech a
vzkladani rukou, o zmrtvychvsténi a o soudé
vécném*, Dale z prvnlch fe¢i apostola Pavla na
pt, v Athénach: »Casy nevédomosti Bih pie-
hlédnuv, nyni ohlasuje lidem, aby vSichni
viude ¢inili pokani, ponévadz ustanovil den, ve
kterém bude souditi svét spravedlivé skrze
muze, kterého (k tomu) urcil a vSem oveéfil tim,
ze ho vzktisil z mrtvych* (Skt ap 17, 30. 31).
Prvnim kiestanim, kteti nejvice zakouseli
neporozuméni a nenavist svéta, bylo nutné
poukazovati na Bozi spravedlnost, ktera [jim
odplati za vSechna souzeni: »Je spravedlivé u
Boha, aby tém, ktefi vas suzuji, odplatil souze-
nim, vam vSak, ktefi jste souzeni, odpocinutim
s nami, (a to v ten den) kdy Pan JeZis se zjevi s
nebe s andély moci své v plameni ohnivém, aby
potrestal ty, ktefi neznaji Boha a ktefi
neposlouchaji evangelia Pana naseho JeziSe
Krista. Ti budou potrestani zahubou vécnou
(odlouceni) od tvafe Pan¢ a od slavy moci jeho,
v onen den (totiz), kdy pfijde, aby byl oslaven
ve svych svatych...* (2 Thes 1, 6—10). Tento
den soudu Boziho je té€sn€¢ spjat s druhym
slavnym pfichodem Panég. Je to »den Pané« (1
Kor 5, 5; 1 Thes 5, 2), jehoz pfedobrazem je
hro-zny »den Péné« hlasany proroky. Je to
»den hnévu a zjeveni spravedlivého soudu
Boziho, jenz odplati kazdému podle skutkt
jeho* (Rim 2, 5). Vykonavatelem soudu bude
Jezis-Me- sias, jemuz je proto dan ve Skt ap 10,
42 nazev »soudce zivych a mrtvych*. Takto
»den Pané* je »dnem Jezise Krista* (Fil 1, 6.
ilO; 2, 16}. Buh je soudce, ale skrze jednoho
¢loveka-Jezise Krista: »v den, kdy Buh skrze
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JeziSe Krista bude souditi tajné véci lidské
podle evangelia mého* (R1m 2, 16). »Soudna
stolice Bozi* /(Rim 14, 10) je »soudnou stolici
Kristovou* (2 Kor 5, 10).

Souzeni budou vSichni »zivi i mrtvi* (2 Tim 4,
1), t. j. vzkfiSeni mrtvi a ti, ktefi pfi pfichodu
Pané zGstanou na Zivu (1 Thes 4, 14). Tuto
vSeobecnost soudu pripomnél Pavel Rimantim:
» VSichni zajisté budeme stati pted soudnou
stolici Bozi* (Rim 14, 110) a Korintanim:
»Nebot” my vSichni musime se ukazati pred
(soudnou) stolici Kristovou, aby kazdy obdrzel
to, co vykonal t&lem, podle toho, co vykonal,
bud’ dobré nebo zIé* (2 Kor 5, 10; srov. Zid 12,
23). Kazdy bude souzen podle staré zasady;
»Blh odplati kazdému podle skutkti jeho*
(Rim 2, 6; 2 Kor 11, 15; 2 Tim 4, 14; Zjev 18,
6; 20, 12. 13; 22, /12). Rozsudek bude
spravedhvy bez stranenl »nebot’ u Boha neni
stranictvi* (Rim 2, 11) »Kdo ¢ini kiivdu,
obdrzi to. co ukrlvdll aneni strannosti u Boha*
(Kol 3, 25). Proto bude vie osvétleno:
»Nesud’te pred casem, dokud nepfijde Pan,
jenz nejen osviti véci skryté v temnosti, nybrz i
na jevo uvede rady srdce; a tehdy dostane se
chvaly kazdému od Boha* (1 Kor 4, 5). Kazdy
bude 0dpov1da1i ne za jiné, nybrz sam za sebe:
»Kazdy z nas bude za sebe pocet vydavati
Bohu* (R1m 14, 12). Se zakonem spravedlnosti
Bozi pfi odméné nebo trestu je to podobné jako
v pfirodé: »Nemylte se, Buh nenecha se
posmivati, nebot’ co kdo bude siti, to bude i ziti.
Kdo totiz rozséva na svém téle, z téla také bude
ziti zédhubu; kdo vSak rozséva na duchu, z
ducha bude Ziti zivot vé¢ny* (Gal 6, 7. 8).
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Pfipomenutim posledniho soudu chtél ap,
Pavel obratiti zatvrzelé (Rim 2, 2..; Zid 10, 26.
.). Pro jiné je ptfipominka soudu povzbuzenlm
aby se vzdalovali hiichu (1 Thes 4, 6; 1 Kor 6,
9. 10), pro samého apostola (je povzbuzenim v
apostolské praci (1 Kor 9, il6—27) a dodava
mu daveéry: »Vim, komu jsem uvéfil, a jsem
presvédéen, Ze jest mocen zachovati vklad muj
az do onoho dne« (2 Tim 1, 12); »Dobry bojj
jsem bojoval, béh jsem dokonal, viru jsem
zachoval; pro budoucnost jest mi ulozena
koruna spravedlnosti, kterou mi dd v onen den
Pén, spravedlivy soudce, ale nejen mné¢, nybrz
i vSem tém, kteti milovali ptichod jeho« (4, 7.
8). Sv. Pe<tr v prvnim listé psaném trpicim
krestanim povzbuzuje je k vytrvalosti v
kiestanském Zivoté: »A jestli jako otce vzyvate
toho, jenz soudi nestrann¢ podle skutkt jedno-
ho kazdého-, v bazni zijte po ¢as (pozemského)
pobytu svého« i(l, 17). V druhém svém listé
povzbuzuje kiestany, aby na tento den odplaty
pro spravedlivé a hriSniky cekali s trpélivosti.
Ptipomina jej jako »den soudu a zkazy
bezboznych« (3, 7), s nimz souvisi i konec
svéta (3, 7—13). V 2, 4 se zminuje o padlych
andélech, ktefi jsou drzeni v pekle ke dni
soudu. Totéz pravi ve svém listé Juda (v 6), Ap.
Pavel pak pripomina véficim: »Nevite, ze
budeme souditi andély ?« (1 Kor 6, 3), ne-
vysvétluje vSak, v ¢em tento soud bude zalezet.
V knize Zjeveni jsou licena utrpeni lidi pied
koncem svéta. Tresty, jez lidstvo stihnou, jsou
historické soudy Bozi, I v nich zazati Bozi
spravedlnost: »Ano, Pane Boze vSemohouci,
pravé jsou a spravedlivé soudy tvé« (16, 7).
Kniha konéi popisem soudu vsech mrtvych
podle toho, co bylo napsano v knize Zivota,
podle skutkd jednotliveu (20. 11) a popisem
odmeény spravedlivych (21, 1...).

2. Soud soukromy, O soudu, ktery nasleduje
hned po smrti kazdého jednotlivce, neni v
novozakonnich knihach mnoho feceno (viz P.
Allo, Sec. aux Corinth.). Za dikaz se uvadi
misto z 2 Kor 5, 10: «Nebot my vSichni
musime se ukdazati pted (soudnou) stolici
Kristovou, aby kazdy obdrzel to, co vykonal
télem, podle toho, co vykonat bud’ dobré nebo
zlé«. Zde 5, 6— 8 i jinde predpoklada ap.
Pavel, ze véfici i po smrti jsou ve spolecenstvi
s Kristem ¢i ze pozivaji radosti s nim (Fil 1, 23.
24; Rim 14, 8). Apostol byl velmi zaujat
vzkiiSenim mrtvych a spojenim vSech véficich
s Kristem, a proto neprekvapuje, ze o tomto
soukromém soudu se malo zminuje. Nikde jej
vSak nevylucuje, naopak spiSe predpoklada.
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Tento soud se predpoklada i ve Zjev 6, 9, 11,
kde jest¢ pred vsSeobecnym soudem jsou
pfedstavovani mucednici v bilém rouchu,
odznaku to slavy. Tedy odmeny se Jim jiz
dostalo». Stejné to tieba fici o panicich, ktefi
nasleduji Beranka (14, 3..). Zda v Zid 9, 27
»ulozeno jest lidem jednou zemfiti, a potom
soud« bézi o tento soukromy soud, je sporné.
Sk Soudcii kniha (hebr. Sofetim, fec. kritai)
obsahuje d&jiny izraelského naroda od smrti
Josue po Samuela. Soudcové vlastné byli
osvoboditelé naroda ve smyslu vojenském,
kteti si ziskali autoritu a vladu nad riznymi
kmeny zidovského naroda. Neni to vSak kniha
jen historickd, nybrz ji se vine hlavni
nabozenskd myslenka; osud Izraele zavisi na
jeho poméru k Jahve. Odpad od Boha znamena
politické podrobeni, navrat k Bohu a k Zakonu
osvobozeni.
1. Kniha se sklada z I. ¢asti jako uvodu o
nabozenském a politickém stavu Izraele (1, 1—
2,9), a o pri¢inach, jez ménily osud naroda (2,
10—3, 7). V1L ¢asti (3, 8—16, 31) se podavaji
déjiny Sesti hrdind, Sam- gara, Tholy, Jaira,
Abesana, Ahialona, Abdona a Sesti velkych
soudcti, t. j. Otho- niele, Aoda, Baraka,
Gedeona, Jefte a Samsona. V III. ¢asti je zavér
o modlosluzbé kmene Dan a zhyftilosti Gabaitd.
2. Kniha byla sestavena na zakladé analt a
ustnich podani asi na pocatku kralovstvi.
Zidovské 1 kiestanské podani pokladalo za
ispisovatele Samuela. Je pravdépodobné, Ze na
zaklad¢ starSich prament, o kterych sveédci
nekteré starsi tvary feci a nebo rozdilné vyrazy,
knihu usporadal.
3. Histori¢nost knihy je podepiena jinymi
spisy jak Starého zak. (na pf. Sir 46, 13— 15),
tak Nov. zakona (Zid 11, 32). PiSe-li se zde o
Isti nebo vrazdé nekterych ze soudcii, neni to k
schvalovani, nybrz se stavi do poptedi zvlastni
nadSeni pro dobrou véc naroda, i kdyz se
chybuje ve spravném jeho pouziti. Jefte (11,
1—12, 7) pravdépodobné skutecné obétoval
svou dceru, i kdyz k tomu nebyl vazan
nerozumnosti své pfisahy. Samson (113—16)
mél zvlastni silu ve vlasech v tom smyslu, Ze to
byl symbol jeho zasvéceni Panu, jez porusil
svou chlipnosti, a tak pozbyl sily Bozi. B
Sv
Soudnictvi. V dobé¢ patriarchalni soudni moc a
jeji vykonavani nalezelo rodin¢ (Gn 38, 24).
Jak se s. vytvaielo za pobytu Izraelitti v Egypté,
neni znamo. Pii vychodu z Eg. v§echna moc,
tedy i soudni, byla v rukou MojziSovych. Az na
radu Jethro- vu, jemuz se zdalo neudrzitelné,
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aby Mojzi§ sam od rana do vecera soudil lid,
Mojzi$ ustanovil soudce s riznou moci (Ex 18,
13.,). Ponechal si jen vazné&jsi véci, jejichz
projednani mélo miti posvatnéjsi raz pro
blizkost Mojzisovu k Bohu. O soudcich se
mluvi v Dt 16, 18..; 17, 8—13; 19, 17, aniz je
tam udan jéjich pocet a zptisob ustanoveni. Po
usazeni v zemi Kanaan vykonavali soudni moc
hlavy roda a star$i, ustanoveni v jednotlivych
obcich. StarS§i rozhodovali i ve vécech
rodinnych (Dt 25, 7). Jich bylo tieba hlavné v
(ptipadé vrazdy (19, 12; 21, 2), aby krevni msta
nepiekrocila  hranice. Pozdé&ji soudcové
vykonavali nejvy$§i soudni moc nad jed-
notlivymi kraji a kmeny (Sdc 4, 4; 5, 9, 14; 10,
1—3). Tato moc soudcti byla jen odlesk soudni
moci krald. V pojmu krale bylo hlavni, Ze ma
plnou moc soudni (cf Dt 17, 9. 13; Is 16, 5; 4
Kral 15, 5). Kral byl nejvyssi instance. Rodové
soudy ovsem trvaly dale, jak ukazuje ptipad
zeny z Te- kue (2 Kral 14, 7). Ke krali byly
16 ..), avsak kazdy mél moznost prenésti ke
kralovskému soudu jakykoliv piipad (2 Kral
15, 2). Aby kralovsky dvtr nebyl zasypavan
'soudnimi sipory, ustanovil David v jed-
notlivych krajich za soudce Levity (1 Par 23,
4). Casem néco z kralovské soudni moci
vykonavali kralovsti Gfednici, ¢imz soudni moc
rodd byla omezovana a mizela*. U proroku
jsou Casté narky na stranickost téchto urednikd.
Usporadani soudni moci a jejiho vykonavani se
ptipisuje krali Jo- safatu. V kazdém meésté byl
ziizen soud pro véci nabozenské a civilni.
Nejvyssi soud pro oboji byl ustanoven v
Jerusalemé, kde ve vécech nabozenskych
rozhodoval veleknéz a ve vécech civilnich
knize kmenu (2 Par 19, 4—11). V zajeti bylo
Zidim dovoleno, aby si ustanovili soudce ze
svého lidu, jak je patrné z ptipadu Zuzany (Dan
13, 5. 41). Po vyhnanstvi byli opét
ustanovovani vys§i a niz§i soudcové v
jednotlivych krajich a méstech (Esd 7, 25; 10,
14). V dobé¢ pomachabejské byl zfizen v
Jerusalemé zvlastni soud, viz Sy- nedrium.

Soudna prakse byla velmi prosta. Soudilo se na
vefejném misté (Sdc 4, 5), v méstskych
branach, kam se soustfed’'oval vefejny zivot
mesta (Dt 21, 15). Salomoun dal vystavét v
Jerusalemé zvlastni soudni sin, kde kral
pfijimal obzaloby a vynasel rozsudek (3 Kral 7,
7). Zalobu vznasel sam poskozeny. Chtél-li
ovSem vyfidit si celou zalezitost v soukromi,
vec byla skoncena a nikdo nebyl stihan ufady.
Hlavni dukazy ve pfi byly vypovédi svédka.
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Nepotieboval jich jen otec, §lo-li 0 nezdarného
syna (Dt 21, 18—20). K vyneseni rozsudku
bylo teba aspoil dvou svédka (Dt 17, 6; Mt 18,
16). Vypovéd jednoho svédka nestacila,
jednalo-li se o rozsudek k smrti (Dt 19, 5; Nm
35, 30). Soudcova povinnost byla, dobie
prozkoumat spolehlivost vypovédi svédku (Dt
19, 18). Toho, kdo by kiivé svédéil, mél
stihnouti trest, jaky byl urcen prg provinéni, o
némz kiivé svédcil (tamtéz). Ze se faleSni
svédkové vyskytovali, o tom svéd¢i pripad s
Nabotem {3 Kral 21), naiky prorokt a pripad
pii souzeni Krista (viz Utrpeni Kristovo).
Ocistné ptisahy bylo pouzito az tehdy, nebylo-
li mozné sehnat svédky (Ex 22, 7 . .). Po
vyneseni byl rozsudek co mozné vykonan pied
oc¢ima soudcti (Dt 25, 2). Prvni hodili na odsou-
zeného kdmen jeho zalobci (Dt il7, 7; Skt ap 7,
58). Sk

Soused jest v Pismé sv. jednak blizni viibec
(viz Blizni), jednak pfesné nejblize bydlici
Clovek. Sv. Pismo zvlasté zdaraznuje vyznam
svorného souziti ve vzijemné TUcasti a
vypomoci mezi sousedy. Svornost a soudrznost
v nabozenském zivoté jest velebena celym
zalmem 132 a slibuje se ji, ze »tam udili Pan
pozehnani a zivot na vééné Casy«. »Lepsi jest
soused blizko, nez bratr daleko« (Pfis 27, 10);
»Schva- luje Bth i lid svornost bratfi, lasku
ptatel« (Sir 25, 1. 2). Priklady dobrych sou-
sedstvi: »Raguel dal zabiti dvé 'tuéné kravy a
Ctyfi berany a vystrojil hostinu svym
sousedim« (Tob 8, 22); »Sousedé jeji (Alz-
béty, porodivsi syna) radovali se s ni« (Lk 1,
58); 15, 6. 9 je licena pratelska ucast a zajisté i
pomoc pii hledani a nalezeni ztraceného
majetku. Sp
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Spasa. Nejprve vysvobozeni z rtznych zel
hmotnych, hlavné tehdy, kdyz pochazelo od
Boha, o pfechodu Rudym motem, kdy Bih se
stal spasou (Ex 15, 2). Bih jako spasa v tomto
smyslu je thema knihy Sdc: v ur¢itych dobach
vzdy zasahuje, aby vysvobodil lid z poddanstvi
(2, 16 a jj. Duvéra v Boha, Vysvoboditele ,z
takovych zel, vyskytuje se v celych dgjinach
izraelskych._ Je prosté nazyvan »Bih spasy«
(Dt 32, 15; Zalm 34, 3; 87, 2).

2. Tatos. byla pouze obraz vysvobozeni ze zla
mravniho. Je to patrné hlavné u proroka Is,
ktery na vysvobozeni ze =zajeti navazuje
vysvobozeni z mravniho zla (46, 13 a j.), oboji
bude dilem Bozim; »Hle Buh je spasa ma,
doufat mohu bez obavy. Ano ma sila a slava ije
Hospodin, nebot’ on se stal moji spasou« (12 2
dle hebr.). S. vyjde ze Sionu (26, 11) a rozsifi
se na celou zemi (45, 22; 52, 10; cf Zalm 64, 6;
97, 2). Nejde zde pouze o Vysvobozem z hmot-
n}'lch zel a e nadvladu Izraele nad svétem,
ukazuje to i okolnost, Ze spasa je spojovana s
novou spravedlnosti (46, 13; 51, 6. 8; 61, 10).
Prostfednik této spasy bude sluzebnik BoZi,
Mesias: »Cinim t& svétlem narodd, abys byl
spasa ma az do konc¢in zemé« (49, 6. 8). Jeho
uloha jesté vice objasiiuje, ze s. je vysvobozeni
z mravniho zla: »Ale on byl ranén pro hiichy
nase« (53, 6). Pfedpoklad k pfijeti této spasy je
pokani a vérnost k Bohu (56, 1; 59, 20; Jer 4,
14).

3. Novy zakon je uskute¢néni mesiasské s.
Kristem. Josefovi vysvétlil andél pnéno Je-
ziSovo, »On totiz spasi lid svlij od jejich
hiichti« (Mt 1, 21). O ni mluvi Maria v
Magnificat a Zacharia§ v Benedictus: \»a
zaplesal duch mtj v Bohu, mém Spasiteli...,
aby dal poznat i spasu svému lidu, na odpusténi
hticht jejich « (Lk 1, 69, 77). O spase, ktera
pfisla ze Zidt, mluvil J. Kristus se Zeinou
Samarit. (Jan 4, 22). Za- cheovi pravil:
»Ponévadz dnes se stala spasa tomuto domu«
(Lk 119, 9), L j. vysvobozeni z hfichl, nebot
Zacheus, vrchni celnik, platil za velkého
hii§nika. J. Kristus byl hlasan jako »ptvodce
spasy« (Zid 2, 10), coz hned na zacatku cirkve
byla prvni pravda kfestanstvi: »neni v nikom
jiném spasy. Ani neni pod nebem dano lidem
jiné jméno, v némz bychom m¢li byt spasenu
(Sktap 4, 11. 12). Hlasanim této spasy se sifilo
kiestanstvi. »Cestu spasy« (Skt ap 16, 17)
hlasal Pavel, ktery ¢asto_uziva tohoto slova v
listech; spasa pfesla ze Zidi na pohany (Rim
11, 11), »Btih chce vSechny lidi spasiti a aby
prisli k poznani pravdy« (11 Tim 2, 4) a j. Jak
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tteba rozuméli této spase viz Vykoupeni,
Spravedlnost. Sk

Spokojenost, pokojnd mysl v Zivotnich osu-
dech a jejich jednotlivostech. — 1. Nemiize miti
spokojenost, kdo nesklada svou celou davéru v
toho, jenz je Pan a milujici pofadatel vSech
podrobnosti osudu kazdého jednotlivee; »Kdyz
Jsme z ruky Bozi pfijali dobro, pro¢ bychom
nevydrzeli zlo?« (Job 2, 10); nebot »Vsechny
cesty Pan¢ jsou mllosrdenstV1 a pravda tém,
kteii se drzi jeho zakona« (Z1 24, 10). Proto
»Lépe miti malo a bati se Pana, neZ mnoho po-
kladti a ne spokojenost« (Pfis 15, 16); »Ma-
jice pak odév a zivobyti, spokojme Se s tim;
kdo v8ak chtéji bohatnouti, upadaji v pokuseni
a v osidla dablova a v mnoho zadosti
nerozumnych, které¢ vrhaji lidi ve zkazu a
zahubu« (1 Tim 6, 8. 9); »M¢ljte dosti na tom,
co mate, nebot’ on sam fekl: Nezanecham t¢,
ani neopustim. Takze s div€rou pravime: Biih
Jest mi pomocnikem, nebudu se bati toho, co mi
ucini &lovék« (Zid 13, 5. 6), — 2. Przklady
spokojenosti; Tobias, jenz fekl; »Neboj se,
synt mij! Zijeme sice chudg, dostane se nam
vSak mnoha dobrého, budeme-li se bati Boha,
vystiihali se hfichu a budeme- 1i ¢initi dobfe«
(Tob 4, 23); apostol Pavel: »Ja jsem se naucil
pre stavali na tom, co mam. Dovedu i v nouzi
byti, dovedu i hojnost miti; v kazdém ptipade i
ve vSech okolnostech jsem vycvicen, i nasycen
byti i lacnéti, hojnost miti i nedostatek trpéti.
Vse mohu v tom, jenz mne posiluje« (Fil 4,
11—13). 5 Y4
Spravedinost. Velmi Casto se v Bibli vy-
skytuje slovo spravedlnost, spravedlivy,
ospravedlnili. Kdo by je bral na vS§ech mistech
v témze smyslu, upadl by casto do vyklada
nemoznych a nasilnych. Pii tom se zda, Ze
alespon toho se mozno s jistotou dohadnout, o
¢i s. tam bézi, zda o s. Bozi nebo lidskou. Nez
i zde vznikaji mnohé pochybnosti hlavné
tehdy, kdyz se ptame, zda na mistech, na nichz
je fe¢ o s. Bozi, jedna se vzdy o vlastnost Bozi
nebo néco jiného, a zda lidska spravedlnost ma
na vSech mistech stejnou §ifi. O s. Bozi, pokud
je vlastnosti Bozi, je pojednano pod

heslem Buh. Zde si vS§imneme zbyvajicich mist
Bible, kde je fe€ o s.

L Stary zakon, il. O spravedlnost lidskou v
uz§im smyslu, jednu z hlavnich mravnich
ctnosti, projevuje se v Bibli zajem a zivy smysl.
Ukazuje se to pifi ocenovani Skod na zivot¢ a
lidském zdravi, kde se dobfe rozliSuje mezi
dobrovolnym a nedobrovolnym poskozenim a
podle toho se vyméiuje trest (Ex 21, 12...; Dt
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19, 11721). Piesna spravedlnost se ukazuje
hlavné u tak zv. jus tallionis i jinde v Orienté
znamé. Z toho ije zaroven patrné, jak velmi byl
cenén zivot druhého. Podobné vlastnictvi se
hledélo respektovat. Jeho poruseni bylo na-
pravovano ptfedepsanou nahradou skod, at’ uz
to Slo jen o pouhou kradez nebo o poskozeni
véci svéfenych a vypljcenych (Ex 22, 1—15).
Dt 19, 14 jedna o ohraniCeni pole, v 25, 13—
16 (cf Ez 45, 10) zase o spravedlivych vahach.
Starozakonni zakonodarstvi vSak neni pouze
zaujato pfesnym dodrzovanim spravedlnosti,
ale pro tehdejsi dobu projevuje velky smysl pro
lidskost, coz se projevuje v nafizenich o slab-
Sich v lidské spole¢nosti a o jejich majetku: Zen
(Ex21,15,17; Dt 22, 13—22). otrokyn (Ex 21,
7—11; 26, 27) a otrokti (21, 2. 5. 6; Dt 12, 12;
16, 11), chudych (Ex 22, 24—26), vdov a
sirotki (Dt 14, 29; 24, 17. 18), a majetku
nepratel (Ex 23, 4. 5), nadeniki a jejich mzdy
(Dt 24, 14. 15). Pro soudnictvi pak byly dany
ptisné predpisy, jimiz mélo byti zabranéno
jakékoliv nespravedlnosti, hlavn¢ S$lo-li o
chudé (Ex 23, 1—8; Dt 17,2—21; 2 Kral §, 15;
Is 59, 4; Pris 31, 9), — Nafizeni, jimiz
spravedlnost méla byti udrzovana, jsou ovsem
Casto nedokonald. Nez ma-li se na mysli
tehdej$i doba a srovnaji-li se s obdobnymi
ptedpisy u jinych vychodnich narodi, ukaze -
se jejich vzacnost a skutecny a dobry smysl pro
spravedlnost.

2. Vétsinou vsak se uziva v Bibli slova s. v
jednotlivce, pokud ma byt fizeno mravnim
zékonem.  Slovem  spravedlnost  jsou
zahrnovany tukony vsSech ctnosti, ukony
nabozZenské. Spravedlivy byl nékdo, protoze
celé své jednani uzptisoboval podle vile Bozi.
To byl ideél vsech spravedlivych, ktefi vedéli,
ze jsou za své skutky odpovédni Bohu-Soudci.
Takovy byl Zacharid§ a Alzbéta, jak o nich
pravi Lukas (ev 1, 6); »oba byli spravedlivi
pred Bohem, zijice v prikazanich a nafizenich
Pan¢ bezuhonné«, neopomenuli totiZ nic, co se
vyzadovalo od dobrého Izraelity. Podobné bylo
feceno o Noemovi: «nebot’ vidim, Ze jsi v
tomto pokoleni pfede mnou spravedlivy« (Gn
7, 1), a o Abrahamovi, ktery «poslouchal hlas
muj, ostithal rozkazy a pifikdzani ma a
zachovaval predpisy a zdkony mé« (26, 5).
Pozd¢ji Zakon dany Bohem skrze Mojzise, stal
se zavaznou normou (Dt 4, 40} pro Zzivot
vetictho Izraelity, Kdyz mojzissky zakon
mlcel, snazili se zidovsti ucitelé uvésti na jeho
znéni svad feSeni a z nich vznikld pravidla.
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Tieba pti tom zdirazniti snahu zariditi se vzdy
podle vile Bozi, V Zalmech se ¢asto objevuje
touha po takovém spravedlivém zivoté, t. j.
shodném s vili Bozi. Na pf. Zalm 118 a
rozhodnuti ve v. 106; »Pfisahl jsem a to také
splnim, ze budu Setfiti spravedlivych tvych
fadi«. Opacny zivot vedli bezbozni (viz jejich
vyznani v Moudr 5, 6: «Zbloudili jsme tedy s
cesty pravdy, svétlo spravedlnosti nam
nesvitilo, slunce moudrosti nevzeslo nam).
Nemohou ocekavat od Boha projev jeho
pfizné. Maji se nejprve obratit, jak vybizi
Tobias: «Obratte se tedy, ktefi htesite,
vykonavejte pfed Bohem spravedlnost®.

3. Proroci predpovidali pro dobu mesiasskou
dokonalou spravedlnost. Predev§im sam
Mesias bude spravedlivy: »ne podle toho, co se
zd4 oku, bude soudit, aniz podle toho, co uslysi,
bude trestat, podle prava se bude ujimat
chudych a spravedlivé mstiti utlacované* (11,
3. 4; podobné v Zalmu 71, 2—4). »Aj dnové
jdou, di Hospodin, kdy vzbudim Davidovi
potomka spravedlivého, krale, jenz panovati
bude moudre a konati bude pravo a spravedI-
nost na zemi« (Jer 23, 5; 33, 15—116, kde jeho
ukol je oznaten danym mu jménem
«Hospodin, nase spravedlnost*). «Rosu dejte
nebesa s hiry, mraky dStete spra- vedlivce.
Otevii se zemé a vypuc¢ spasitele a spolu vzejdi
spravedlnost* (Is 45, 8). U tohoto proroka tfeba
si v§imnouti i spravedlnosti Bozi, ktera jednak
predchazi, jednak se uskutechuje v dobé
mesiasské. Mini se ji nejprve soudcovska s.
Bozi nad utlacovateli véficiho Izraele (50, 8;
59, 17. 18). Toto dokonalé vitézstvi takové
spravedlivé véci Bozi neni pak myslitelné bez
spasy; «Slyste mne, vy tvrdého srdce, ktefi
daleko jste od spravedlnosti. Blizko jsem
ptivedl svou spravedInost, nevzdali se a spasa
ma nebude meskati« (46, 12. 13; 51, 6; 59, 17,
61, 10). Nez tato spravedliva véc Bozi netyka
se pouze vysvobozeni z poddanstvi
utlacovatelti. Treba miti na zfeteli i sam lid
izraelsky, ktery stihl trest vyhnanstvi, protoze
jeho smysSleni a skutky neodpovidaly
nafizenim Bozim ¢i nemohlo se jiz o ném fici,
ze vede zivot spravedlivy. Vyhnanstvi mélo
trestny raz a jeho ucel byla ocista. Na tento ucel
navazuje Isaids, kdyz predpovida o zastupném
utrpeni »sluzebnika Boziho« za htichy (53, 4—
6).

Ve St. zak. je snaha a touha po spravedlnosti.
Vseobecné se ukazuje s. jako ctnost, ktera
pusobi spravny fad mezi lidmi a pfispiva k
dobrému vztahu clovéka k Bohu. K tomu
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prispivala i pfedstava o Bohu, jehoz »dila jsou
dokonala, jsout’ vSechny jeho cesty pravo a
spravedInost; Blh je vérny, beze vSeho klamu,
spravedlivy jest, pocti- vy« (Dt 32, 4. 36; Zalm
70, 15). Tteba pii- dati jeste slova u Osease: »1
zasnoubim t€ sob¢ na veéky, zasnoubim té sob&
v pravu a spravedlnosti, v milosrdenstvi a slito
vanich..

IL V Novém zadkonég, il. V evangeliich se
vyskytuje slovo spravedlnost vétSinou v §ir§im
smyslu o plnéni vile Bozi ve v§em. Kralovstvi
Bozi, které ptichazi, je v zaklad€ vyplnéni vile
Bozi: »Nepfisel jsem zrusiti zdkon a proroky,
nybrz naplnit« (Mt 5, 17). S. v novém
kralovstvi znamena konani vule Bozi, ijak byla
znama doposud a jak ji objasni, uréi a k
dokonalosti pfivede Jeho Zakladatel. Tato s. je

vvvvvv

Bozi 4 jeho spravedlnost« (6, 33; Lk 12, 31).
«Bla- hoslaventi jsou, ktefi hladovéji a zizni po
spravedlnosti« (Mt 5, 6). To jiz naznacil
predchtidce Jan, ktery »Sel cestou spravedInosti
(21, 32). Jak na tom zalezi vyplnit vSe, co je v
planu Bozim, poucil J, Kristus pfi svém kitu,
ktery pfijal, protoze jej pokladal za viili Bozi;
»Tak se slusi, abychom splnili vSechnu
spravedl- nost« (3, 15). Tato s. je néco jiného
nez s. farizel, ktera byla jen navenek vymo-
delovana, ale bez ducha (5, 20). »Varujte se,
abyste necinili svou spravedlnost pted lidmi,
abyste byli od nich vidéni« (6, 1). Proto nékteré
jednani mtze byti oznaceno za dokonalé n. k
dokonalosti  vedouci, ma byti fizeno
myslenkou, Ze se déje pfed Bohem a pro Boha.
Tteba tu pfipomenout i slova Petrova ve Skt ap:
»V kazdém narodé ten, kdo se ho (Boha) boji a
kona spravedlnost, je mu vitan« (10, 35).
Evangelia nepodavaji pojem s., ktery by vse
zahrnoval. Spokojuji se podanim namétd a
piikladi pro thema; S. jako jednani pted
Bohem a pro Boha ¢i jednéni bohulibé.

2. V listech sv, Pavla. Pavel uziva slova
spravedlnost vicekrat nez kterakoliv j jina kniha
Pisma sv. Nepojima4 ji vSak Jako! ctnost, kterou
muze miti kdokoliv, nybrz jako néco, co nalezi
pouze kiestantim, co je v nich Gcinek Kristova
vykoupeni. O tom pak, co je tato s., odkud
pochdzi, ne- pojednava jen theoreticky v
néjakém del$im pojednani, v némz by ji se
vSech stran objasnil, nybrz pfilezitostné, jak
obycejné, osvétluje ji s riznych stran. Mluvi to
vlastn€ o s., ktera je vysledek ospravedinéni.
Ma-li byt podan pojem s. u Pavla, tfeba zaroven
pojednat o ospravedlnéni samém. a) S. neni
vysledek lidského usili, je dana Kristem, je to
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s. Bozi, kfestanu darovana: «nebot’ se v ném
(evangeliu) zjevuje spravedlnost Bozi z viry k
vife (totiz vira evangeliem vzdy vzristd), jak je
napsano: Spravedlivy vsak Zije z viry« (Rim 1,
17}. »Nyni vSak zjevena je spravedlnost Bozi
bez zékona, jsouc osvédCovana zdkonem i
proroky. Spravedlnost to Bozi skrze viru v
JeziSe Krista vSem a na v§echny, kteti véii; neni
totiz rozdilu . .. ospravedliiovani byvaji zdarma
jeho milosti skrze vykoupenti, které je v Kristu
Jezisi, které¢ho Buh predstavil jako smir v jeho
krvi skrze viru .. ., aby wukazal svou
spravedlnost v pfitomném case, aby sam byl
spravedlivy a ospravedlnoval toho, ktery je z
viry Jezise Krista« (3, 21—26; /10, 3),
«neznajice totiz Bozi spravedlnost a snazice se
stanovit svou spravedlnost, nepodfidili se
spravedlnosti Bozi«. Jak tato s. je dar Bozi
prijaty, osvétluji i slova z Filip 3, 8. 9; »Pro
ného (Krista) jsem vSecko obétoval a pokladam
za brak, abych ziskal Krista a abych se znova
nalezl v ném, nemaje vlastni spravedlnost,
kterd je ze zakona (totiz ze zachovavani
starozakonnich ptedpist), ale tu, ktera je z viry
v Jezise Krista, tu totiz, kterd je od Boha,
zalozenou na vife«. Spravedlnosti Bozi, ktera
se zde a na jinych mistech vyskytuje, nemini se
vlastnost Bozi (vyjimajic Rim 3, 5), nybrz
spravedlnost od Boha, které je ucasten a v sobé
ma vé&fici- Je to podobné jako <s laskou, ktera
»je vylita do naich srdci skrze Ducha sv., ktery
nam byl dan« (Rim 5, 5).

b) Dale ukazuje, ze tato spravedlnost ptichazi
od Boha a ne od ¢lovéka, srovnanim této
spravedlnosti se s. ze skutkli (ze zdkona), jiz
¢lovek vlastné pred Bohem ospravedInén neni.
»Ale ponévadz jsme védéli, ze clovék nebyva
ospravedliiovan ze skutkti zdkona, nybrz skrze
viru v JeziSe Krista, také my jsme uvefili v
JeziSe Krista, abychom byli ospravedInéni z
viry v Krista a ne ze skutkli zakona: nebot’ ze
skutkli zdkona nebude ospravedlnén zadny
clovek* (Gal 2, 16; cf 2, 21; Rim 3, 20; ve 2,
13 téhoz listu viak neJde N ospravedlnem v
tomto smyslu, ale uznani za spravedlivého pred
soudem). O sobé pak pravil Pavel; »Co do
zdkona jsem byl Farizej, co do horlivosti
pronasledovatel cirkve, co do spravedlnosti,
ktera je v plnéni zdkona, Zil jsem bez thony«
(Filip 3, 6). Tuto s. ovSem podobn¢ onu v Rim
10, 5 nepoklada za dostacujici pred Bohem (ci
9, 30, 31). Protiklad mezi s. podle uceni
zidovskych uciteld té doby a Pavlovym zalezi
v tom, ze podle Pavla ktestané vlastni
spravedlnost danou jim Bohem, kdezto podle
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onéch s. je vysledek vlastniho Usili. U Pavla je
vira podklad pro pfijeti s. Bozi, podle onéch
jsou skutky podle zakona  pficinou
spravedlnosti, c¢) Spravedlnost a vira. Z
uvedenych mist z listd Pavlovych je
nepopiratelna ucast viry pifi ospravedlnéni, I
jinde je vira spojovana se spravedlnosti, k niz
dopomaha. Vira neni pouhd divéra, nybrz
pfilnuti duchem k pravdam evangelia, jak se ji
rozumi v Rim 10, 9—18; 1 Kor 13, 112. 13;
Gal 5,2—6. Je to tataz vira, o niz uvazuje Pavel
s ohledem na vykoupeni, pokud pfispiva k
obdrzeni spasy (cf Gal 2,20; 2 Kor 13,5aj.)a
tedy k obdrzeni spravedlnosti Bozi. K tomu je
vira nutnd. Plyne to jiz z toho, ze vira je stale
spojovana s nabyvanou spravedlnosti. Pfi tom
je riznym zpiisobem oznacovan ukol viry pfi
ospravedlnéni: »jsouce ospravedliiovani z viry,
mame pokoj s Bohem « (Rim 1, 5; cf Gal 2, 16;
3, 8.24), »Biih ospravedlnujezwry (Gal3 8;
cf Rim 3, 26. 30) t. j. vira je jakoby pramen
vnitini obnovy, p6calék ospravedinéni v
¢loveéku. Kdyz jiz ¢loveék nabyl viry ve smrt
Pang, pric¢inu té odpusténi a vSech darti, sdéluje
Bih svou spravedlnost. Tim ¢ se ovSem
nepopira, ze v téze chvili mozno nabyt viry a
ospravedlnéni. Jingym zplsobem (je opisovén
ukol viry pfi ospravedInéni formuli »skrze vi-
ru*: wspravedlnost Bozi skrze viru v JeZzise
Krista na Vsechny ..« (Rim 3, 22. 30). Tento
¢inny ukol viry pfi ospravedlnenl je patrnéjsi
ve formuli »virou*: »Nebot’ soudime, ze ¢lovek
byva ospravedliiovan virou bez skutkti zdkona*
(Rim 3, 28); tim je zvlasté vyznacena Cinna
ucast véticiho pii jeho ospravedlnéni. Buh
pouziva jeho zivé viry, aby mu ji sdélil svou
spravedlnost. To se déje nejprve pii kitu; »ale
dali jste se obmyti, ale byli jste posvéceni, ale
byli jste ospravedInéni ve jménu Pana naseho
Jezise Krista av Duchu Boha na§eho* (1 Kor

ve F111p 3, 9
pokladam za

»Vsecko jsem obctoval a
brak, abych nem¢l
spravedlnost svou,. . ale tu, kterd je od Boha,
ktera je na vife*, t. j. vira je zdklad pro
ospravedInéni jako viibec pro spasu. Podobny
ukol viry je patrny pfi ospravedInéni
Abrahama: »Abraham uvéfil a bylo mu to
pripocteno ke spravedlnosti* (Rim 4, 3.22. 23;
Gal 3, 6). I zde je vyjadiena podfadnost viry ke
spravedlnosti, kterou nakonec dava Biuh z
milosti. Na isnému tridentském byl vyjadien
tento vztah touto vétou; » virou jsme proto
ospravedliiovani, ponévadz vira je pocatek
lidské spasy, zaklad a kofen kazdého
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ospravedlnéni., .; ze jsme zadarmo ospra-
vedlnovani, fikdme proto, Ze nic z téch,: ktera
ospravedlnéni ptedchazeji, at’ vira, nebo
skutky, nezasluhuji samu milost
ospravedlnéni* (Denz 801).

Vira, sama dar od Boha, pfispiva k nabyti
spravedlnosti Bozi, ud¢élené Bohem z milosti.
Tato spravedlnost neni totéz co vira, ale je
skutecny dar Bohem sdéleny véticimu. Stejné
by bylo proti uceni Pavlovu tvrdili, Ze po nabyti
spravedlnosti vira ustupuje do pozadi nebo
dokonce mizi.

Vira ptispiva k ospravedlnéni, z toho vSak
neplyne, ze, bylo-li s. dosazeno, vira ustupuje.
Naopak zdstava dale jako dulezity cinitel v
zivoté spravedlivého.

Zde se mozno dotknout znamého »proti-
kladu« mezi Pavlem a Jakubem v jejich
odlisném vyjadiovani o ukolu viry pfi
ospravedInéni. Proti sloviim Pavlovym: »nebot’
se domnivame, Ze ¢lovek je ospra
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vedliiovén skrze viru bez skutkii zakona« (Rim
3, 28; 4, 2; Gal 2, 16), kladou se slova
Jakubova; »Vizte, ze ze skutkd je clovek
ospravedliiovan a ne pouze iz viry« (list 2, 24.
21. 22). Protiklad je vSak jen zdanlivy. Pavel
mluvi o t&ch, ktefi se maji krestany teprve stati,
kdezto Jakub piSe ke kiestantim, které chce
zdokonalili v praktickém kiestanstvi. Chce
totéz, co naznacuje Pavel v Gal 5, 6, kde mluvi
o »vife, kterd ptsobi skrze lasku « (cfi 1 Kor
13, 2). Pavel se branil uceni, které povazovalo
za nuitné ke spase zachovavani starozak.
predpisti, Jakub zase chce varovat kiestany
pred pouhym theoretickym kiest’anstvim.

d) V ¢éem tato spravedlnost zalezi, mozno
poznati z toho, co se pii ospravedInéni dé* je,
je to odpusténi hficht a smifeni s Bohem; »A
itim jste sice byli (totiz zijicimi y riznych
hiisich), ale byli jste obmyti (kitem), ale byli
jste posvéceni, ale byli jste ospravedlnéni ve
jménu Pana naseho Jezise Krista a v Duchu
Boha nase ho« (1 Kor 6, 11). “OspravedInéni
tedy z viry mame pokoj s Bohem skrze Pana
naseho JeziSe Krista..., ponévadz, dokud jsme
jesté byli hfisnici, Kristus za nads zemiel, tim
vice nyni, kdy jsme byli ospravedInéni v jeho
krvi, zachranéni budeme skrze ného od hnévu«
(Rim 5, 1—11). »Budiz vam tedy, bratfi,
znamo, ze se vam zvé&stuje odpusténi hicht
skrze n¢j i ode v§ech, od nichz jste nemohli byt
ospravedInéni zdkonem mojzisskym, v ném je
ospravedliiovan kazdy, kdo véfi« (Skt ap 13,
38). Tim- vsak se nemysli jen cosi vnéjsiho, ale
skate¢né pretvoieni Cloveka, ktery svymi
htichy byl vzdalen Boha, kdyz vSak nabyl
spravedl- nositi, stal se Bohu mily.
Ospravedlnénim je véfici uveden do nového
stavu svého zivota. Jako pred tim déaval své udy
do sluzeb htichu, tak nyni jsou nastroji spra-
vedlnosti (le 6, 13. 18}. Je to takovy rozdil
jako mezi zivotem a smrti. OspravedInény
zemfel hfichu a Zije dle Boha a pro Boha, nebot’
Zije spravedlive pred Bohem (Rim 5; 1 Pet. 2,
24), ooz Pavel vyjadiuje » Zivotem podle
ducha« a ne »podie téla« (Rim 8, 1—11).
Takovy zivot je spolecenstvi s Bohem které se
déje skrze Krista. nebot’ skrze ného, jak to
Pavel cCasto tvrdi, dostava se véficim
spravedlnosti. A jest¢ vyraznéji se to pravi v 2
Kor 5, 21:

»Toho, ktery nepoznal hiichu, za néas ucinil
hfichem, abychom se my stali Bozi
spravedlnosti v ném« (cf Gal 2, 17; v listé Rim
pak neni oddélitelné byti ospravedlnén a byti v
Kristu). 5k

Spravedlnost - Srdce

Srdce znaci v Pismé sv. télesny organ nebo téz
sidlo rozumového zivota, sidlo vile, citu,
vasni, stied Cloveka.

1. Jako télesny organ se uvadi celkem malo:
Joab vzal tfi kopi do své ruky a vbodl je do
srdce Absaloma. ..« (2 Kral 18, i!4). »... Jehu
napjal luk svou rukou a zasahl Jorama mezi
lopatky a vySel Sip jeho srdcem a ihned se
skacel na svém voze« (4 Kral 9, 24; srov. Tob
6, 8; 7144, 6).

Ponévadz zivot &lovéka jevkrvi(Lv17,11)a
krev proudi ze srdce a doi ného se vraci, proto
srdce bylo povazovano téz za stiedisko zivota.
Bylo proto symbolicky uzivano slova srdce,
jako predstavy ¢lovéka: Srdce bdi (Velep 5, 2),
zachovava prikazani Bozi (Kaz 3, 1).

2. Nejvice se wuzivalo pojmu srdce jako
stiediska rozumového zivota. Pripisovaly se
mu ruzné tkony rozumv, a paméti. Srdce
premysli (Gn 6, 5), je rozumné (Ex 28, 3), v
srdci se dé€ji pocity pohrdani (2 Kral 6, 16),
uvédomuje si néco (3 Kral 2, 44), je ucelivé (3
Kral 3, 9), poznava (Pfis 14, 10). upravuje cestu
(16, 9), méa védomosti (Is 32, 4), vzpominky (Is
65, 17; Jer 3, 16), do srdce se uchovavaji
vzpominky a slova (Lk 2, 51).

Znaéi srdce i vuli. Pripisuji se mu pocity,
zadosti, touhy i ctnosti. V srdci je bolest (Gn 6,
6), smysleni srdce je naklonéno ke zlému (8,
21), raduje se (Exod. 4, 14), je zatvrzelé (Ex 7,
13, 14). je tfteba Boha milovati z celého srdce
(Dt 6, 5). Srdce je prosté (Gn 20, 5), slusné (Dt
9, 5), neslechetné (29, 19), je dokonalé; » Bojte
se Boha a sluzte mu dokonalym srdcem« (Jos
24, 14). Srdce je nicemné (1 Kral 17, 28),
siroké (3 Kral 4, 29), tvrdé (Mt 19, 8).

3. Srdce $patné je tolik co neobfezané a je
tieba odstraniti predkozky takového srdce (Jer
4,4;9,26). Ciniti néco s celym usilim znamena
konati to ze srdce (Dt 6, 5; 10, 12; 13, 3; 30, 2;
Mt 18, 35; 22, 37; Skt ap 8, 37). Proto také
¢loveék mluvi z plnosti srdce, nebot’ srdce zraci
celého cloveka (Mt 12, 34). Ze srdce vychazeji
zlé myslenky, vrazdy, cizoloZstvi, smilstvi,
kradeze, falesnd svédectvi, rouhani (Mt 15, 19).
4. Téz se mluvi o srdci Bozim, anthropo-
morficky feceno: Btih fekl, dotcen bolesti srdce
uvnitf: zahubim ¢lovéka (Gn 6, 6). O srdci jako
sidle lasky: Buh slibil Salomounovi, ze jeho
srdce bude v chramé, ktery mu vystavél, po
vSechny dny (3 Kral 9, 3). Hospodin hledal
Cloveéka podle srdce svého, t. j. podle ville Bozi
(1 Kral 13, 14). Slibil, Ze da svému lidu pastyie
podle srdce svého (Jer 3, 15). Bith nezarmucuje
lidi z celého srdce svého, t. j. jakoby se radoval
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z jejich nestésti (Narky 3, 33). Bohoclovek
vybizi lidi, aby se ucili podle jeho srdce: »Ucte
se ode mne, nebot’ jsem tichy a pokorny
srdcem* (Mt 11, 29). Bih mlluje upfimné
srdcem (Z1 72, l) zkouma skryté véci srdce (7,
(10), nepohrda srdcem zkrousenym (50, 19),
uzdravuje  zkruSené srdcem (146, 3).

71

proto dan jako pokracovani sinajské udalosti:
»Pan mezi nimi (pfiSel) ze Sinaje do svatyné*
(21 68, 18). Jako na Sinaji dal Hospodin najevo
svou prltomnost oblakem, totéz ucinil 1 po
ziizeni stanku; »KdyZz to bylo vSecko
dokonceno, oblak pfikryl stdnek zdkona a
velebnost Hospodina jej naplnila* (Ex 40, 31

Blahoslavi Cisté srdcem a slibuje, Ze budou ..).

vidéti Boha (Mt 5, 8). Téz o vécech nezivych
se prenesené uZivd obrazu srdce, aby se
vyjadifil vnitfek néceho: srdce mote (Ex 15; Z1
45, 3; Jon 2, 4). Kristus fekl, ze bude tfi dni v
srdci zemé (Mt 12, 40). Sv

Stanek umluvy, V Ex 33, 7 .. se pravi, Ze za
trest pro klanéni zlatému teleti Mojzis »vzal
stan, postavil jej venku opodal tdbora a nazval
jej , stanek umluvy’ podle hebr. stanek
schiizek®. Zde jesté nebézi o stanek tmluvy,
ktery podle nafizeni Boziho mél Mojzi$ zfiditi
po smlouve na hote Sinaji, nebot’ o jeho zfizeni
se vypravuje az v Ex 35. Vétsina vykladatelt je
zajedno, Ze zde jde o jakousi svatyni pfedmoj-
zisskou. Jeji vyznam spocival ne v tom, ze by
v ni byla archa, nybrz v tom, Ze byla mistem,
kde se Hospodin schazel s tim, kdo ho hledal, a
v dobé& putovani z Egypta s MojziSem, jemuz se
Hospodin zvlasté zjevoval a sd€loval mu
navody pro fizeni lidu. Sotva se nazyval
»stanek schuizek* proto, ze se v ném
predpokladalo pifebyvani vice Elohimu, t. j.
bytosti obklopujicich trin Bozi (tak mysli G.
Beer, Exodus). Zda mistem pfed Hospodinem,
kam mél Aaron poloziti nadobu s manou (Ex
16, 33. 34), je minén tento stanek nebo az
stanek umluvy, da se tézko rozhodnout.

K nafizenim, ktera dosital Mojzi§ od Hos-
podina na hofe Sinaji, patfilo i postaveni
piibytku pro Hospodina: »At mi vybuduji

svatyni — ja& budu totiz sidlili mezi vami —

zcela dle vzoru svatostanku, ktery ti ukazi* (Ex
25, 8. 9). Toto nafizeni bylo dano po uzavteni
smlouvy mezi Bohem a narodem izraelskym.
Svatyné¢ méla byti symbolem této smlouvy a
stalou viditelnou pfipominkou bohovlady v
Izraeli. Proto se nazyva »stankem umluvy*
(Nm 9, 15, 10, 11) »stanek zjeveni* (i, 50. 53)
»sta- nek zakona* (Ex 29, 42; 28; 43). Tato sva-
tyné se nazyva stankem, ponévadz byla nejprve
zbudovana pro Izraelity, ktefi byli na cesté.
Jako kocovnici s sebou nosi své stany, tak i
Izraelité v dob€ putovani do zem¢ Kanaan méli
s sebou nositi stan pro Hospodina, pfenosnou
to svatyni. Z mysli Izraeliti nemélo vymizeti
slavné zjeveni Hospodina na Sinaji a zakony,
které jim tam byly dany. Tentoi stanek jim byl

1. Popis stanku umluvy. Je podan i se vSim
ptislusenstvim v Ex 35, 8—38. Jednotlivé
soucastky jsou znovu vypocitany pii stavbé
stanku v téZe knize 39, 32— 40, 1—31. Stavba
stanku poztistavala ze dvou casti; nadvoii a
vlastni svatyné nebo svatostanku, a) Nadvofi
(38, 9..). M¢lo tvar obdélniku, jehoz jedna
strana méftila 100 loktd (viz Miry) a druha 50
loktti. Bylo ohrazeno bilymi oponami z pfesou-
kaného sukna kmentu. Ty byly zavéSeny na
postiibfenych ty¢ich (snad pomoci krouzki),
spocivajicich svymi konci na ¢ivou sloupcich.
Téchto sloupki bylo na severni a jizni strané po
20, na vychodni a zapadni po 40, tedy celkem
56 sloupku, nepocitaji-li se dvakrat sloupky
rohové. Jednotlivé sloupky mély vysku 5 loktu.
Byly z akaciového dfeva s postfibfenymi
hlavicemi a byly zasazeny do médénych
podstavcu. Vchod do nadvori byl umistén na
vychodni stran€. Byl Siroky 20 loktt, takze Jak
na pravo, itak na levo zbyvalo po 15 loktech.
Mezi 4 sloupky vchodu byla zavéSena opona,
vysivana z modrého a Cerveného purpuru, ze
Sarlatu dvakrat barvené¢ho a z ptesoukaného
kmentu. Na nadvoii pred vstupem do
svatostanku stal oltaf zapalnych obéti. Mél
¢tvercovy tvar (viz Oltar). Mezi nim a
svatostankem bylo
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umisténo na podstavci médéné umyvadlo (Ex
30, 18), ulit¢ ze zrcadel darovanych
izraelskymi zenami (Ex 38; 8}, Slouzilo
knézim k umyvani rukou a nohou pied
bohosluzbou, b) Svatostanek (miskan, t. j.
ptibytek) stal na zapadni stran¢ nadvofi. Jeho
popis a vycet materidlu, z néhoz byl zhotoven,
je podan v Ex 25, 10 ..; 36, 8 .. Uvnitf byl
dlouhy 30 loktd (20 loktd svatyné a 10
velesvatyn¢), 10 loktid Siroky a tolikéz vysoky.
Byl slozen z 48 desek ze setimového dieva o
délce 10 loket a Sifce IV2 loktu. Vazaly se k
sob¢ pomoci dvojiho vydrazeni na kazdé desce.
Na dolnich koncich, kde vydrazeni koncilo, by-
lo pod kazdou desku poloZzeno po dvou
patkach. Takovych desek bylo na jizni a
severni strané po 20. Na zadni strané t. j.
zépadni, jich bylo 8, pfipocitaji-li se i rohové
desky, které byly do sebe tésné zapustény. Na
kazdé desce svatostanku bylo pripevnéno pét
ze zlata ulitych krouzkd, jimiz se pevlékalo pét
ty¢i pobitych zlatym plechem, aby desky
drzely pospolu a takto tvofily prkennou sténu.
Rovnéz desky byly potazeny zlatym plechem.
Za piikrov svatostanku slouzily Ctyti velké
pokryvky. Jedna pokryvka byla dlouha 28 loket
a Siroka 4 lokte. Kazda z nich byla sestavena z
deseti mensich pokryvek po péti mezi sebou
spojenych, pomoci 50 poutek z modrého
purpuru na obou okrajich jednotlivych
pokryvek; poutka se spojovala 50 zlatymi
sponami. Pokryvky byly utkdny z modrého a
Cerveného purpuru, presoukaného kmentu a
dvakrat barveného Sarlatu s vetkanymi obrazy
cherubd. Na tyto vzacné pokryvky se kladlo
jedenact pokryvek z kozi srsti. Kazda pokryvka
byla 30 loktd dlouhd a 4 Siroka. Mezi sebou
byly spojeny pomoci poutek a médénych
spinadel. Tyto byly tak rozlozeny po stiese, aby
jeden loket splyval ptes okraj na obou stranach
svatostanku, aby tim byly chranény jeho
dfevéné stény. Jedna pokryvka prikryvala
celou zadni ¢ast svatostanku. Tato pokryvka z
kozi srsti byla chranéna (snad jen v dobach
destt) jinou vétsi pokryvkou z rudych be-
ranich kozi. Na ni se kladla jesté ctvrta
pokryvka z modré kuize (hebr. slovo ta- chas
zde nejspiSe znamend delfina). Pied
vchodem do svatostdnku istalo pét sloupt ze
setimového dfeva, potazené zlatém se zlatymi
hlavicemi a médénymi patkami.

Na nich byla za ¢tyii krouzky zavéSena pestie
zbarvena opona.

Svatostanek mél dvé Casti; svatyni a vele-

Stanek tmluvy

svatyni. Oddélovala je od sebe vkusné vy-
§ivana, pestfe zbarvena opona, utkana z
modrého a cerveného purpuru, ze Sarlatu
dvakrat barveného a z bilého piesoukaného
kmentu, s vetkanymi obrazy, cherubti. Opona
byla zavéSena na Cctyfech sloupcich ze
setimového dfeva, potaZzenych zlatém, se
zlatymi hlavicemi a stfibrnymi patkami.

Ve velesvatyni, kterd méla tvar ¢tverce (délka
jedné 'strany byla 10 loktt) a byla pistupna jen
veleknézi, uchovavala se archa (viz Archa). Ve
svatyni pfed oponou stdl na pravé stran¢ stil,
zhotoveny ze setimového dieva, potazeny
zlatym plechem, pro posvatné chleby a na levé
strané zlaty sedmiramenny svicen a pied nimi
oltar kadidlovy.

2. De¢jiny stanku. Stanek byl postaven il
nisanu druhého roku po vyjiti z Egypta (Ex 40,
15). Pti pochodu byl vezen rozebrany stanek
uprostted voje, tak totiz, Ze Sest kmend
pochodovalo pfed nim a Sest za nim. Pfi
zastavkach byl postaven uprostied tdbora a
jednotlivé kmeny se utaboftily kolem ného (Nm
2,3—34). Po ptechodu Jordanu byl postaven v
Galgale u Jericha a teprve po dobyti zemé
Kanaan byla archa pfenesena do Silo (Jos 4, 19;
5. 10. lil; 18, 1), leziciho v Gzemi kmene
Efraimova. Tam bylo vSe upraveno k trva-
lejsimu jejjimu pobytu, jak lze soudit z 1 Kral
1,9, kde je fe€ o vetejich chramu Hospodinova,
u nichz sedaval Heli. Za ného Filistané
ukofistili archu Hospodinovu, kdyz ji Izraelité
nesli proti nim do boje (viz Archa). Kdyz bylo
Silo zboteno (Jer 7, 42; 26, 6; Z1 77, 60)
pravdépodobné od Filistani, byl stanek
umistén v Nobé (1 Kral 21, 1—6) a potom za
kralovani Davidova byl chovan v Gabaonu (1
Par 16, 39; 21, 29). David tam ponechal stanek
z doby MojziSovy i tehdy, kdyz vystavél jakysi
stan (ohél) v Jerusalemé (2 Kral 7, 2; 1 Par 17,
1). Jen archu timluvy pfenesl do nové svatyné.
V Gabaonu jesté obétoval Salomoun (3 Kral 3,
4), diive nez vystavél chram v Jerusalemé (viz
Chram), do néhoz byla pienesena archa se v§im
nafadim stdnku (3 Kral 8, 4; 2 Par 5, 5). Co se
stalo se Stankem v Gabaonu, neni znamo. Sk
Starost I ve starostech o denni chléb ma ¢lovék
zachovat miru, aby jimi Zivot jeho ducha
netrpél. Clovek snadno podléhd tizi téchto
starosti a stdva se neklidny a ma- lomyslny.
Proto Bible odvadi od priliSného starani se
poukazem na Boha, ktery se stara o ¢lovéka,
svého tvora, »Tiebas jsem ubozdk a chudas,
Péan se ptece o mne stara* (Z1 39, 18), »Sloz
svou starost na Hospodina, on bude o tebe
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pecovat. Nikdy nedopusti, aby spravedlivy
zakolisal* (54, 23). »Buh ucinil malého i
velkého a stejn¢ o vSechny pecuje* (Moudr 6,
8), Pfipomina, Ze »ne samym chlebem ziv je
clovek, ale vselikym slovem, které vychazi z
ust Bozich* (Dt 8, 3), Téchto slov uzil Jezi§
proti pokousejicimu d’ablovi, ze totiz je v
prozietelnosti Bozi, aby mél byt z ¢eho ¢lovek
Ziv a neni jroto tfeba zazraku (Mt 4, 4). V
horské feci ukazuje na zbytecnost a nebezpeci
starostlivosti o ¢asné véci, pii niz Zivot duse
trpi; »Nemt- Zete Bohu slouziti a mamonu.
Proto pravim vam: Nestarejte se uzkostlivé o
sviij zivot, co byste jedli, ani o své télo, ¢im
byste se odivali. Coz neni Zivot vice nez pokrm
a télo vice nez odév? Pohled’te na ptactvo
nebeské, Ze neseji a neznou, ani nesklizeji do
stodol a vas nebesky Otec je zivi. Coz nejste vy
drazsi nez oni? A kdo z vas, staraje se, miiZe
piidati k délce svého véku jeden loket? A pro¢
jste starostlivi o odév? Pozorujte polni lilie, jak
rostou; nepracuji a nepfedou. Pravim vam vsak,
ze ani Salomoun v celé své nadhete nebyl tak
odén, jak jedna z nich. Jestlize Btih tak odiva
travu, ktera dnes jest a zitra je vrhana do pece,
¢im vice vas, malovérni? Nebudte tedy
starostlivi, fikajice: Co budeme jisti, nebo co
budeme piti, nebo ¢im se budeme odivati.
Nebot’ toto vSecko vyhledavaji pohané. Vzdyt
Otec vas nebesky vi, ze toho vSeho potiebujete.
Hledejte tedy nejprve kralovstvi nebeské a toto
vSecko bude vam pfidano. Nebudte proto
starostlivi o zitfek, nebot’ zitfek bude mit
starost sam o sebe. Kazdy den ma dost své
lopoty* (Mt 6, 24—34; Lk /12, 22—31). V 1
Pet 5, 7 se pravi jen kratce: »Vsechnu svou
starost vlozte na ného. On se stard o vas«. Jak
Skodi pfili$na starost dusi, poucuje podobenstvi
o rozsévaci: »A kdo byl zaset mezi trni,, jest
ten, kdo slysi slovo, ale starost tohoto svéta a
klam bohatstvi udusuje slovo, takze se stava
neplodny* (Mt 13, 22). Obdobn¢ pravi Pavel;
»Nic jsme si nepfinesli na tento svét a neni
pochyby, ze §i také nic nemuzeme odnésti.
Maéme-li vSak co jisti a ¢im se odi- vati, tim
budme spokojeni. Nebot' ti, ktefi chtéji
zbohatnout, upadaji do pokuSeni a do 1écky
d’éblovy a do mnohych zadosti neuzitecnych a
Skodlivych, které nofi clovéka do zkazy a
zéhuby* (1 Tim 6, 7— 10), To neni zlehceni
starosti, nebot’ »ne- stara-li se kdo o své a
zvlasté o své domaci, zaptel viru a je horsi nez
nevetici* (5, 8), Kristus Pan pravil Marté,
zabrané do obsluhovani; »Marto, Marto,
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starostliva jsi a znepokojuje$ se ve mnoha ve-
cech, ale jen jednoho je tieba. Maria si vyvolila
dobry dil, ktery ji nebude odnat* (Lk 10, 41.
42), Sk

Stari. Pozehnané s. pokladalo se za dar Bozi a
odménu, jak ji naznacuje prikazani; »Cti otce
svého 1 matku svou, abys dlouho ziv byl* (Ex
20, 12). Pfinasi je také plnéni ptikazéani: »
nebot dlouhy zivot, 1éta Stastna a hojnost
spokojenosti pfinesou ti« (Pfis 3, 2; cf Sir 1,
12): »Bazen Pané obveseluje srdce a dava
veseli a radost a dlouhovékost™.

Bible nezakryva smutné stranky stari, jako je
zeslabeni udu (slepota Jakobova Gen 48, 10,
Isakova 27, il, proroka Ahiase 3 Kral 14, 4;
ubytek tepla u Davida 1, 1 ..; naproti tomu zase
Mojzi$ si zachoval jasny zrak az do smrti Dt 34,
7), S. je odkdzano na mladé, jak to pravila
matka TobiaSova, kdyz se ji syn nevracel:
»Béda, béda mne, synu mij! Pro¢ jsme t&é
pustili na cestu, svétlo svych o¢i, oporu svého
stafi, potéchu svého Zivota, (nadéji svého
potomstva* (10, 4; cf Rut 4, 15). To m¢l na
mysli Kaz; »Pamatuj na svého tvirce za dnid
mladi svého, prve nez pfijdou dny trapeni a
pfiblizi se 1éta, o nichZ feknes: Nelibi se mi*
(12,1 aSir41, 3). »O smrti, dobry je tviij zakon
. .. se§lému vékem*. Chape se proto modlitba
zalmisty: »Ne- zamitej mne ve stafi mém, kdyz
ma sila mizi, mine neopoustéj* (70, 9).

Bible zna i svétlé stranky s. Predevsim
moudrost a zkuSenost starych lidi: »Ko- iuna
starcti je hojnd zkusenost a chlouba jejich je
bazenn Bozi* (Sir 25, 8). »Chlouba jinocht je
sila jejich, dlstojnost pak starct- Sediny* (Pfis
20, 29) a »Cestny vénec jsou Sediny; cestou
zachovalosti 1ze jich dosahnout* (16, 31}.
Predevsim se vSak pfi
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kazuje v Bibli ucta ke stafi; »Pifed osobou
zeSedivélou povstan; cti osobu starcovu a boj
se Hospodina, Boha svého« (Lev 19, 32), dale
»Nepohrdej clovékem v jeho stafi, nebot
starneme také my« (Sir 8, 7). Podava naméty,
jak se postarat o dobré stafi: »Ceho jsi v mladi
neshromazdil, kterak najdes ve svém stafi?*
(Sir 25, 5), »Je ptislovi: S cesty, kterou se dal
jinoch, ani kdyz zestarne, se neuchyli« (Ptis 22,
6), »Zavist a hnév ukracuji zivota a starostli-
vost pfivadi ¢asem stati« (Sir 30, 26). Tieba si
vSak v§imnout i toho, oo se pravi v Moudr 4,
7—9: »Spravedlivy 1 kdyby pfed casem
skoncil, bude v pokoji. Nebot' stafi ctihodné
neni dlouhovékost, aniz poctem rokd se
métiva, Sediny pro lidi je thoud- rost a vek
stafi — zivot bezithonny*.

Ptiklady; Kdyz Eleazarovi s ohledem na jeho
stari chtéli podstrcit obycejné maso, aby je jedl
pted kralem jako vepfové »QD pocal uvazovat
o vzneSené dustojnosti stafeckého svého véku,
0 pfirozené vzneSenosti Sedin, o V}'lborném
zivoté od mladi. .. pravil; Neslusi se na nas vék
pretvafovat se, aby mnozi z (jinochd,
domnivajice se,
odpadl k pohanstvi, aby téZ oni pro mé
pokrytectvi a pro trochu vratkého Zivota nedali

se svésti, ja pak tim nedosel potupné poskvrny (

na svém stafi. Nebot i kdybych usSel nyni
mukam lidskym, neunikl bych pfece ruce
Vsemohouciho ani Ziv, ani mrtev. Proto
zmuzile z tohoto zivota odchazeje, ukazi se
hoden starého véku, jinochim pak zlstavim
hrdinny ptiklad, podstoupim-li ¢estnou smrt s
ochotnou mysli a state¢né pro vzacné a svaté
zakony* (2 Mach 6, 23—28). Odstraéujici
ptiklad je Heli. Ve svém stafi nekaral' dosti své
syny (1'Kral 2, 12 ..), Sa- lomoun (3 Kral 11,
4), Roboam, ktery nedal na radu starych a tim
byl pfiéinou rozdéleni fiSe (3 Kral 12, 6..),
zvrhli stafci v pripadé Susanny (Dan 13). S&
State€nost, pevnost Clovéka vici velikym
prekazkam, ze nejen neopousti dobro, nybrz i
vlastnim rozvaZzenym utokem spravedlivé
odklizuje ptrekazky dobra, i s nebezpecim
vlastniho zivota, — 1. Sv, Pismo vyzyva ke
statecnosti, »Spravedlivy bude se drzeti své
cesty a kdo je Cistych rukou, ten se vzkiisi*
(Job 17, 9); »Vzmuzte se a bud’te srdnaté mysli
vSichni, ktefi doufate v Pana* (Z1 30, 25);
»lestlize state¢ny vyzbrojen chrani svij dvur,
je bezpecno vse, co ma« (Lk 11, 21); » Bdéte,
pevné stijte ve vife, zmuzile poénéte a bud'te
silni* (1 Kor 16, 13); »Vytrvalosti zajisté jest
vam zapotiebi, abyste, vykonavajice vuli Bozi,

State¢nost -

ze devadesatilety Eleazar .
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obdrzeli zaslibeni. Nebot' spravedlivy mij z
viry ziv jest a v bazlivém nemd duSe ma
zalibeni* (Zid 10, 36. 38). — 2. Ddrcem
statecnosti je Bith. »Je ten, ktery znavenému
silu dava a bezmocnému hojné zdatnosti a
moci... Ti, kteti doufaji v Pana, nabyvaji sil
novych, dostavaji kiidla jako orli, bézi a
nemdli, jdou bez tnavy* (Is 40, 29—31); »Bud’
stateCny, synu mtj, moci milosti, kterd je v
Jezisi Kristu* (2 Tim 2, 1); »Bth pak vseliké
milosti, jenz vas povolal k vécéné slaveé své v
Kristu JeziSi, po kratkém utrpeni sam vas
zdokonali, utvrdi a upevni* (1 Petr 5, 10);
»Sklanim kolena pfed Otcem Pana naSeho
JeziSe Krista, aby vam dal podle bohatstvi
velebnosti své skrze ducha svého» v sile své
zmohutnéti pro vnitiniho ¢lovéka .,. abyste byli
naplnéni ve veskerou plnost Bozi* [Ef 3, 14—
19). — 3, Priklady statecnosti: Jezi$ Kristus;
»Patite na viidce a dokonatele viry, na JezZise,
jenZ pro radost sob¢ predlozenou prestal krlz
nedbaje potupy* (Zid 12, 3) »Ve vSem tomto
vitézime skrze toho, jenz si nds zamiloval.
Nebot jsem pfesvédéen, Ze ani smrt, ani Zivot.
. ani které stvofeni nebude nas moci odlouciti
od lasky Bozi, ktera je v Kristu Jezisi, Panu
nasem* (Rim 8, 37. 38); Mojzis pied faradonem
Ex 5); Samson (Sdc 14); David (1 Kral 17,
41); Judit (Jdt 9); Bratii ma- chabejsti (2 Mach
6; 7); apostolove Pané (Skt ap 4, 13, 29; 5, 41).
S,

P

Stromy v raji, V biblické zpravé o raji je
zvlas$tni zminka o dvou stromech, totiz o
stromu poznani dobrého a zlého a o stromu
zivota. Spisovatel si jich zvlasté¢ vs§ima,
ponévadz maji svou tlohu pfi padu prarodica.
»Vyvedl Hospodin Bth ze zemé vseliké
stromovi, oku krasné a na chut’ pfijemné; také
strom zivota uprostied raje, jakoz i strom
poznani dobrého i zlého* (Gn 2, 9),

1, Strom poznani dobrého a zl¢ho, S n¢ho bylo
zakézano* prarodi¢im jisti; »S kazdého
rajského stromu smis$ jisti; avSak se stromu
poznani dobrého a zlého at' neji§! Nebot
kterykoliv den s n¢ho budes jisti, smrti zemfes*
(Gn 2, 16. 17). Pti posuzovani tohoto stromu
nebézi o to, jaky to byl strom. Ta otazka je
zbytecna, ponévadz diraz je na zdkazu Bozim
jisti s ného a na nasledcich z piestoupeni
zékazu plynoucich. Spise se tfeba ptati po tom,
o jaké poznani zde beézi. Vylouceno je poznani
plozeni lidského, jaké tu predpokladaji nekteti
racionalisti¢ti exegeté. Buh stvofil prvni lidi
jako muze a zenu. Pro¢ by si toho nebyli
védomi ¢i pro¢ by to Buih pied nimi tajil. Toto
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poznéni predpokladéa pozehnani Bozi; »Rost’te,
mnozte se, naplite zemi...« (1, 28). Ani nelze
vykladat »dobré a zlé« ve smyslu »pro- spésné
a Skodlivé«. Jde tu o zachovani zakazu Boziho
a proto dobré a zlé je fadu mravniho C¢i
prospésné a Skodlivé absolutné ve smyslu Dt
30, 15..; »Povaz, ze jsem dnes polozil pted oci
tvé zivot a Stésti, naproti tomu vsSak smrt a
nestésti, bys miloval Hospodina, Boha svého,
chodil po cestach jeho , ..« Takové dobré, které
skyta pozehnani a Zivot, ukazuje se v zachovani
ptikazu Boziho, v poslusnosti. Pie- stoupi-li je
prvni ¢lovek, potom zvi, Ze zvolil z1¢, a pozna
rozdil mezi dobrym a zlym, Strom byl tedy
zkuSebnim stromem pro oddanost ¢lovéka k
Bohu, jak se tato nejlépe ukazuje v poslusnosti,
A ta se zase osvédCuje pii zachovavani zakazu.
Se vSech stromti bylo ¢loveku dovoleno jist, jen
ne s jednoho stromu, ne proto, Ze by jeho ovoce
bylo skodlivé, otravené, jinak by bylo zbytecné
hroziti trestem. Naopak byl »dobry k jedeni«.
Zakaz byl dan proto, aby si ¢lovék uvédomil,
ze ma nad sebou Boha a pana, na némz zavisi.
Proto mu bylo hrozeno smrti, ptestoupi-li
zékaz. OvSem kazdy zakaz musi miti svij pred-
mét. V raji bylo timto pfedmétem ovoce stromu
a bylo voleno jeho jedeni, ponévadz totoi je
sttedem vsech zadosti cloveka.

2, Strom zivota. Od pfedchazejiciho stromu je
rozdilny strom zivota. Strom poznani dobrého
a zlého sam sebou nepfinaseli cloveéku nic
zvlastniho. Nasledky, které stihly ¢lovéka pro
jedeni s n¢ho, nebyly skryty v ovoci samém,
nybrz v tom, jak se ¢loveék k tomuto; ovoci
zachova. Zato ovoce stromu zivota samo
pusobilo v ¢lovéku blahodarné ucinky. Ty jsou
jasné naznaCeny v Gn 3, 22: »Hle, Adam stal se
jako jeden z nas, poznavaje dobré i zI1¢; nyni jen
aby snad nevztahl ruky své, nebral také se
stromu Zivota, nejedl s n€ho a nezil tak vécné«.
Tento strom vlastné ¢inil r4j rdjem a stal se také
pfi¢inou vyhnani z ného. Clovék byl totiz
vyhnan z raje ne ptimo proto, ze jedl se zakaza-
ného stromu, nybrz v duasledku zakézaného
jedeni, nebot’ jim se ukézal Spatnym strazcem
raje. Prestoupenim zakazu Boziho Clovek jiz
propadl smrti. A té€ by se vyhnul, kdyby mu
bylo dale dovoleno jisti se stromu Zivota.
Clovek i1 potom, kdy po svém padu si byl jist,
ze zemfie, zachoval si touhu vécné ziti, vzdyt’
smrt byla jen trestem. Proto byl vyhnén z rje,
nebot’ jinak pfed nim nebyl jisty ani tento
strom. Az nebude stromu Zivota, potom se jiz
smrti nevyhne. Z toho vseho plyne, Ze ovoce
tohoto stromu mohlo ¢lovéka uchranit smrti a
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dati mu uplny Zzivot télesné zdravy, s vysi
dusevni a duchovni ¢i dokonalé Zivotni byti.
Ovoce tohoto stromu bylo ¢lovéku zakézano ne
z n&jaké zdvisti, jak je tomu u pohanskych
bohd, kteti nepieji clovéku nesmrtelnost, nybrz
proto, ze Clovék svym jednanim si jedeni s
n¢ho nezaslouzil ¢i svym padem ztratil na né
pravo. — O stromu zivota se mluvi na nékolika
mistech v knize Prislovi (3, 18; 11, 12; 13, 12;
15, 4). Nez zde se jim nerozumi onen strom
zivota znamy z raje, nybrz strom zdravi a
zbozné. Viz i Raj. Sk

Stiidmost, zachovani omezené miry v po-
zivani pokrmu a napoje. Stary zakon hlasa
sttidmost vyslovné a pfimo* z pohnutek
télesného zdravi a slusnosti. »Nasel jsi med?
Jez tolik, co snese$, abys pfesycen nezvratil
jej« (Ptis 25, 16). »lez jako slusny ¢lovek, co
je ti predlozeno*, aby ses nezprotivil, kdybys
mnoho hltal; a nebud nenasytny, abys
nenarazil. Dosti ma ¢lovek ukaznény na male
.. spanek zdravy ma ¢loveék stfidmy, az rano
vstane, bude veselé mysli« (Sir 31, 19. 22. 24),
» Radost duse a srdce je vino mirné pité« (Sir
31, 36). »Naz si poloz na své hrdlo, chces-li
ovladati chut’ svou; nebud Zadosti v pamlsku
jeho (panova), nebot’ je to oSidné jidlo « (Ptis
23, 2. 3). »Pro nestiidmost mnozi zemfeli, ale
¢lovek zdrzelivy prodluzuje si zivot« (Sir 37,
34). — Novy zékon udava nabozenské
pohnutky stfidmosti: Gictu k Bohu, kfestanskou
ctnost, kajicnost, odolnost v pokusenich.
»Bud’ze tedy jite nebo pijete nebo cokoliv
jiného Cinite, vse



76

vvvvv

pak ducha jest. .. stfidmost* (Gal 5 22). »My
vsak, néleiejici dni, budme stfidmi,
obleknouce si pancii viry a lasky a pfilbu
nad&je ve spasu* (1 Thes 5, 8). «Vzdyt Buh
nedal ndm ducha bojacnosti, nybrz ducha moci
a lasky a stfidmosti* (2 Tim 1, 7). »Stfidmi
budte a bdéte, nebot protivnik vas dabel
obchézi jako lev tvouci, hledaje, koho by
pohltil. Jemu odporujte silni ve vire* (1 Petr 5,
8.9), — Viz Nesttidmost, Opilstvi. Sp

Stud. Vrozend bazen prede v§im, co by mohlo
znehodnotit vlastni osobnost. Jeho projevy jsou
patrné hlavné ve smyslIné casti ¢loveka,

V Bibli je o ném zminka jiz u prarodic¢i po
hiichu. Pravi se; »1 oteviely se jim o¢i.
Poznavse, ze jsou nazi, sesili fikové listy a
urobili si zastéry* (Gn 3, 7)" Pfed’ hiichem
toho tfeba nebylo; «Byli oba nazi — Adam
totiz a zena jeho — a nestydéli se* (2, 25). Je
tedy souvislost mezi pfestoupenim zikazu a
uvedomenim si nahoty. Pocit studu nebyl
ovsem to hlavni, nybrz doprovazel jen védomi
viny. Chtéli se skryti pfed Bohem, pied jehoz
svatosti se pro vinu nemohli objevit. Poruseny
fad se vsak ukazoval dale, pfimo na ¢lovéku;
nizsi sily a zadosti nebyly jiz podrobeny duchu,
ktery pozbyl vysSiho posvéceni. Zpozorovali
to, kdyZ poznali, Ze jsou nazi. Tento ptipad
nevycerpava vse o studu. Ve spole¢ném zivoté
se s. projevuje jako bazen, ze n€kdo svym
jednanim vzbudi nechut’ nebo nevoli u jinych.
Ochranuje-li takovy s, pied zlem, je spravny.
Zabranu- je-li dobrému mravnimu jednani, je
zhoubny. Na to upozoriiuje Sir; »Je stud, ktery
uvadi do htichu, a je stud, ktery uvadi v slavu a
milost* (4, 25). «Neni totiz dobfe stydét i se za
vSecko, jako pravem se nelibi vSecko lidem*
(41, 20). V 41, 21—28 a 4, 30 vypocitava, za
co se tieba stydé ti, totiz za rizné htichy; v 26,
31 a42,2—S8 zase za co se ¢lovek stydét nema.
Pfed nemistnym a zbabé€lym studem varuje i
Jezi§ Kr.; «Nebot kdo se bude stydéti za mne a
za ma slova v tomto pokoleni cizolozném a
hiisném, za toho se bude stydéti i Syn ¢loveéka,
az prijde v slaveé Otce svého se svatymi andély™*
(Mk 8, 38). Nestydél se Pavel za evangelium;
«Nebot’ se nestydim za evangelium; vZdyt’ je to
moc Bozi ke spase pro kazdého, kdo véri*
(Rim 1, 16). Naopak honosil se kiizem
Kristovym a utrpenim za evangehum (Gal 6,
14; Rim 5, 3), Podobné vyzyva Petr: »Trpi- i
kdo jako kiest’ an, nestyd’ se, nybrz oslavyj
Boha v tom Jmene* (1 Pet 4, 16). V Zid se
pridava: «Nebot’ ten, jenz posvécuje, a ti, ktefi

Stud - Studnice Jakubova

pochdzeji vSichni od
Jednoho proto se nestydi nazyvati je bratry,
tka: Zvéstovati budu jméno tvé svym bratrim*
(2, 11). Dtstojnost, k niz byl kiest'an povysen,
stav se ¢lenem kralovstvi Boziho a ditkem Bo-
zim, vyvolava i vznesen¢jsi stud. Jevi se i na
vlastnim téle, jak plyne ze slov: «Stfezte se
smilstvi. -. kdo smilni, htesi proti svému télu.
Coz nevite, ze udy vaSe jsou chram Ducha
svatého, ktery je ve vas, jehoz mate od Boha, a
ze nejste svoji* (1 Kor 6, 19)? SA-

Studnice Jakubova je misto, kam klade ctvrté
evangelium rozmluvu JeziSe Krista se Zenou
samaritanskou (Jan 4, 1—42). K urceni jeji
polohy skyta evangelium nékolik mistopisnych
prvki. Prisel (Jezis) k méstu samarskému,
Jjménem Sychar, poblize pole, které Jakub dal
svému synu Josefovi. Byla pak itam studnice
Jakubova (Jan 4, 5, 6). Jezis jsa znaven cestou
posadil se o. polednach u «pramene*, ktery
prystil v hluboké studnici, zatim co §li ucenici
do mésta nakoupit pokrmi. Pfisla Zena
Samaritanka, s niz navazal Jezi§ rozhovor, v
némz se ji zjevuje jako Mesia$ (Jan 4, 5 ..). O
poloze studnice Jakubovy nebyla nikdy tradice
v pochybnostech. Od nejstarSich dob az dodnes
vidi ji v dnesni studnici, zvané Araby »Bir
I’aqub, lezici na upati hory Garizim nékolik
krokl vychodné silnice, vedouci z Jerusalema
do Nazare ta, vzdalené asi 2 km od Naplusu,
200 m od vesnice Balata, v niz jsou vykopavky
starého Sichemu, 500 m od tradi¢niho hrobu
Josefova a 1 km od dnes$ni vesnice 'Askar.
Bezprostfedni blizkost hory Garizim vyplyva
ze slov Samaritanky: «Otcové nasi klanéli se na
,této’ hofe...« Jan 4, 20. MéteCko Sychar,
pobliz n¢hoz byla studnice, pokladal sv.
Jeronym za Sichem. (Quaestines in Genesim
48, 22, P. L. XXIII, 11055; Epistolae CVIII,
13. P. L. XXII, 888.) Téz v pozdéjsich zpravach
mozno  stopovati  ohlas  této  tradice.
(Theodericus z r. 1172, Phocas zr. 1177.) Jiné
zpravv ovsem nezminuji se o této totoznosti
(Poutnik z Bordeaux z r. 333, Eusebiovo
Onomastikon), ano vyslovné rozliSuji Sychar
od Sichemu, (Arkulf z r. 670, Jan z Wirzburgu
z 1. 1165.) Néazev méstecka byl arabskym
obyvatelstvem pozménén v ’Askar (= vojsko),
jimz zve se vesnice lezici nedaleko studnice na
upati Hebalu. Jiny topograficky udaj, zminka o
poli Josefove, Cini nardazku na pole, které
koupil patriarcha Jakub od syni Hemera, otce
Sichemova, za sto berankt (Gn 33, 19) a které
pted svou smrti v Egypté daroval synim
Josefovym. Gn 48, 22, Po obsazeni Zaslibené
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zem¢ ulozili Izraelit¢é na onom poli kosti
Josefovy, které vzali s sebou z Egypta, Jos 24,
32. Tradi¢ni misto hrobu oznacuje dnes
mohamedéanskd svatyilkka s kopuli a s
kenotafem uvnitf, jiz lze dobfe vidéti od
studnice. O studnici neni zminky ve Starém
zakoné, avsak tradice v dob€ Kristove, na niz
nardzi Samaritanka, uvadéla ji ve spojitost s
patriarchou Jakobem a zistavila ji nazev, Srov,
»Zdaliz ty jsi vEtSi nez otec nas Jakub, ktery
nam dal tu studnici, a sam z ni pil i synové jeho
a dobytek jeho?« Jan 4, 12. — Jiz staré zpravy
ktestanské se zminuji o chrdmu vybudovaném
nad studnici. Sv. Jeronym pfipojuje v prekladé
Eusebiova Onomastika ke zmince o studnici
poznamku »kde nyni jest chram«. P, L. XXIII,
923. Chram byl pravdépodobné rozboten
Tcratce pred dobou kiizackou. Lze tak soudit!
;z mlceni zpravy Saewulfovy (z r. 1102—il
103) a z vyslovné poznamky cestopisu
Fretellova (z r, 1148) a Theoderikova (z r,
1172) o obnové chramu, Chram vsak nemél
pravdépodobné dlouhého trvani. Jiz Thietmar,
jenz navstévuje Palestinu r, 1215, nezminuje se
o chramu. Pozdéjsi zpravy mluvi o jeho
zpustoSeni a zficeninach. (Ludolphus de
Sudheim, z r, 1336, Bonifac Stépan z Ragusy z

r. 1552—64 ,)- Studnice byla pozdéji
povazovana obyvateli vesnice Balata za
vlastnictvi. R. 1885 byla odkoupena

rozkolnymi Rusy, ktefi pfed nedavném jali se
budovati nad ni chram. Stavba vSak jiz po
nékolik let vazne, Studnice, jejiz hloubka je
dnes asi 32 m, je prostied krypty nového
chramu. kK1 Stvoreni, I, Posudek zpravy o
pribéhu stvofeni v Gen 1, 1—2, 3. A. Liceni
stvofeni v Sesti dnech. Prvni stranky Bible jsou
vénovany popisu stvoreni, které Bih dokonal v
Sesti dnech. Krom¢ Boha neni zde nikdo
uveden, kdo by pfi ném spoluptisobil. Pred
licenim Bozi prace v Sesti- deni je zemé& a nebe
ve stavu chaotickém. Tento chaos neni néjaka
pralatka, ktera by byla zaroven s Bohem, tedy
od vé¢nosti, nebot’ 0 ném plati prvni slova: »Na
pocatku stvoril Bih nebe a zemi. Zemé pak
byla pusta a prazdna. , ,« Pred tim tedy nez v
Sestideni zacal Bih potadati chaos, Bih jej
ucinil. Nebylo prosté chvile, kdy by néco bylo
mimo Boha, nezavislého na jeho tvofivé moci.
Chaoticky stav je naznacen slovy: zemé byla
pusta a prazdna »tohu vabohu, t j. ve stavu
uplné! opusténosti a beztvarnosti, Nade v§im
pak vladla tajemnd tma; »tma byla nad
hlubinou« hebr. tehom, kteréhoz vyrazu se
uzivd o vodstvu, bez zakond sem tam
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proudicim, V pohanskych mythologiich
vznikaji z tohoto chaosu rizna bozstva, v Bibli
Biih byl jiz pfed nim, jezto jej stvofil. »Duch
Bozi se vznasel nad vo- dami« t. j. dech Bozi,
pfipraveny vSe uspofadat a ozivit. Prace
prvniho dne je vénovéna stvofeni svétla. Na
pouhd slova Bozi: »Budiz svétlo« nasleduje
tymiz slovy G¢inek: »a stalo se svétlo«, ¢imz je
naznaceno, Ze vysledek odpovida uplné vuli
Bozi; totéz tieba fici pfi ostatnich pracich.
Svétlo je stvofeno pied sluncem, tedy ne-
pochazi od ného. Spisovatel se tu pfizptisobuje
nazoru nevzdélaného lidu, ktery tak soudil (cf'i
Job 38, 19: wktera cesta vede k sidlu svétla, a
kde misto své ma tem- no«?). Svétlo je
stvofeno prvni, ponévadz rozliSuje den, v
jednotlivych dnech se pak déje ostatni stvoreni.
»Vid¢el Bih, Ze svétlo je dobré« t. j. odpovida
cili, pro ngjz je .stvoril. Nazval svétlo dnem,
nebot’ Bohu jako stvoriteli a tedy vladci nad
stvofenymi patfi pravo dati vécem jména. Dru-
hého dne je stvotfena obloha, ktera déli vrchni
vodstvo od spodniho. Podle nazoru starych
obloha byla cosi pevného (viz Nebe), Také
Egyptané si predstavovali nad oblohou
shromazdéné vodstvo, kterym denné projizdel
bth Ra. Spisovatel Genese sdili tento nazor
starych na oblohu. Nejde mu tedy o to, aby
poucil o povaze a piirozenosti véci, nybrz o to,
aby zpusobem své dobé vhodnym vylicil
stvofeni. Ttetiho dne bylo vodstvo pod oblohou
shromazdéno na jedno misto, aby vynikla zemé
(viz Zemé¢). Po dosavadni praci, kterou lze
nazvati praci rozliSovani, nasleduje oziveni
nebeskych a pozemskych prostort
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ruznymi tvory, K tomu jiz lze pocitati stvofeniJsou zbytky ptvodniho mnohoboZstvi, je
rostlin a stromd, které m4a ze sebe vydati zem&,unahlené, nebot’ i v mimobiblickych do-
ne v tom smyslu jako by zemé sama méla tukumentech (el-Amarna, Boghazkoi) uziva se
moc, nybrz ma tak uciniti na rozkaz BoZi,mnozného <¢isla o jednotlivém boZstvu.
Rostlinstvo Uzce souvisi se zemi, na ni seNejednd se zde také o plurale majestati- cum,
nepohybuje, a proto je vhodné pouzito vyrazu:jehoz se uziva az v dobé perské, nybrz spise o
»At' zplodi zemé rostliny.. . vydala zeméplurale deliberativum, Ze totiz Blh chystaje se
rostliny«. Tieba je§t€¢ poznamenali, Ze podlestvofili nejvyssiho tvora, sdm se sebou se radi.
liceni v dob& ohrani¢ené rdnem a veceremTajemstvi Trojice v Bohu nezda se zde sice
(ptirozeny den) stromy vzrostou a vydaji ovoce.vyslovné naznaceno, nez po zjeveni toho
Ctvrtého dne jsou stvofena nebeska télesa, Ne-tajemstvi, se mluva v mnozném ¢isle 1épe
jsou tedy bozstvem, jak se domnivali vychodmchape Clovék (adam, od «byti rudy« s
narodové, nybrz dilem jednoho Boha. Jejichnarazkou na &ervenou pudu, v Palestiné se
ucelem je vladnouti dni a noci a oznacovali Casy,vyskytujici, ne odtud, ze by mél prvni ¢lovék
dny a roky: podle jejich béhu se budou urcovatrudou kuzi, nebo od adamabh t. j. zemé, k jejiz
dny mésice, roky, svatky atd, Patého dne feklobdélavani byl ¢lovék stvofen n. od
Btih: «Vyvod'te vody Ziva zvitata, kterd se po-babylonského udmu t. j, kmen n. asyrské- ho
hybuji; létavei pak nad zemi. ,.« Podle hebr.«rodina, pon&vadz prvni ¢Elov&k byl
znéni tieba spise prekladat: »At' se hemzi vodyzakladatelem lidské rodiny) byl stvofen k
zivymi zvifaty «. Bliz8i ndhled do stvofeniobrazu a podobé Bozi, ¢imz vynika nad ostatni
zivych bytosti Bible zde nepodava. Z jejich slovtvory, o jichz stvofeni se vypravovalo.
lze tézko vyvodit, Ze rliznd zvifata ve svéPodobnost s Bohem =zdlezi v tomto: Z
dokonalosti  byla bezprostfedné utvafenadosavadniho li¢eni plyne, Ze Biih je bytost
Bohem, ani nelze fici, ze jeji liCeni je protirozumova, kterd v§e moudie pofada; je mocny,
pozvolnému vyvoji. Jen to pravi, Ze vSe Zivé jenebot na jeho slovo vie povstava. V tom se mu
naprosto zavislé na tvofivé moci Bozi. Rybam apodoba ¢lovék jako tvor rozumovy, jemuz je
ptactvu Bih pozehnal tka: «Rost’te. mnoZzte se apro tuto prednost dana moc nad ostatnimi
naplitte mofské vody .. .« U rostlin se nedéjetvory, aby jim vladl: «at’ panuje nad moiskymi
zminka o poZzehnani, nebot’ ony se nepohybuji arybami, nad nebeskym ptactvem . .,« Onu
proto zivot u nich neni tak napadny a kromeé tohovznesSenost ¢lovéka krasné opévuje Zalm 8.,
v rozmnozovani bylin nevid¢li Izraelité néco takktery ma svilj namét z tohoto mista Genese. Po-
tajemného, jako pfi mnozeni ryb a ptakd. Stalevznesenost Ije patrna i v samé Genesi, ve
tdz snaha spisovatelova podali dilo stvofenislovech: «Stvofil tedy Bih &lovéka k obrazu
zptisobem, odpovidajicim poznatkiim jehosvému, k obrazu BoZimu stvofil ho, muZe a
doby. Sestého dne je dilo dokondno stvofenimzenu stvofil je« (v 27).
zvifat a Clovéka, O zvefi se pravi: «Vydej zeméJako zvifatim, tak i lidem Bih zvIaste
zivoCiSstvo v jeho druzich ...« Jako by zemépozehnal; «Rost'te, mnoZte se, napliite zemi ...«
meéla na to v sobé skrytou silu. Nez ve v. 25 seStvofenim ¢lovéka bylo zakonéeno dilo
pricita I stvofeni jich pfimo Bohu: «Ucinil tedystvofeni. Sedmého dne Biih odpocinul ode v§i
Biih zvifata,..« Zda Blh bezprostfedné stvofilprace a jej posvétil.
jednotlivé druhy zvefe, nebo zda do hmoty vloZilB. Smysl Sestideni. Vykladi S. bylo podano
zvlastni silu k vytvofeni zvéfe. to zde Biblemnoho. Z nich nejdilezit&jsi jsou ty tor a) svét
nerozhoduje I zde lidove poucuje o tom, Ze Bihpry byl stvofen ve skutecnych Sesti dnech,
je piicinou vieho Zivého na zemi a rozdilnostidoslova jak se Cte v Bibli. Pro neshodu tohoto
zvifat, — Vrcholem tvofivé prace Sestého dne avykladu s piirodnimi védami. které dokazaly,
celého stvofeni je cloveék. Pred jeho stvofenimze jak zemé, tak nebeska télesa potfebovala
jsou uvedena slova Bozi: «Uc¢inme c¢lov€ka ksnad milionti let vyvoje, nez dospéla k
obrazu a k podobé nasi« (v 26). Tvrzeni, Ze vnyné&j§imu stavu, malokdo dnes zastava tento
onom mnozném ¢isle vyklad. Mnozi se pokusili za chrani ti tento
doslovny vyklad poukazem na to, ze v Bibli se
nejednd o prvotni stvofeni, nybrz o obnovu
zpustoSeného vesmiru. Buh totiz na pocatku
stvo-
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fil z ni¢eho svét, ktery se pak vyvijel zpu-
sobem, jak o tom poucuji pfirodni védy.
Nastala vSak velkd katastrofa, jiz zpisobili
and¢lé tento svét obyvajici. Na toto zpustoSeni
andély narazi pry Bible slovy »tohu vabohu«.
Bih pak zpustoSeny svét obnovil. O této
obnové, ktera se stala v Sesti pfirozenych
dnech, vypravuje Genese ve své zpravé o
stvofeni. Nez véda nevi io n¢jaké katastrofe,
jez by svét uvedla do chaotického stavu, ani
text Bible ji nenaznacuje, b) Jiné vyklady se
pokusili uvésti v soulad zpravu Bible s
poznatky ptirodnich véd o stvofeni svéta. Podle
nich »den« v Bibli neznamena pfirozeny den,
nybrz del$i dobu, periodu. Tedy Sest dni
znamena $est riiznych period, jimiz svét prosel,
nez dospél k dokonalému stavu. Tyto periody
nasledovaly po sob¢, nemusely vsak byti stejné
dlouhé, a 1ze mezi nimi pfipustit mezidobi. Nez
tento vyklad Ize tézko pfipustit jednak proto, ze
v Bibli se nikdy neuziva slova »joun« den ve
smyslu periody, a v samé zpraveé o stvofeni je
jasné naznacéeno, ze jej tfeba brati doslovné pro
omezeni »ranem« a » veerem*; jed- nak proto,
ze k souladu s pfirodnimi védami nepfivadi,
nebot na pf. geologie nezné periody, presn¢ od
sebe oddélené, které by po sobé na celé zemi
nasledovaly, a kromé toho nebeska télesa, ktera
podle Bible vznikaji az étvrtého dne, dokoncila
Jiz svij vyvoj, kdyZ jesté zemé byla ve stavu
chaosu. Byly podany jest¢ jiné vyklady
predchéazejicim obdobné, které se snazily
uvésti v soulad biblické Sestideni s pfirodnimi
védami, avSak Zadny z nich neuspokojil, c)
Idealistické vyklady pokladaji onéch Sest dni
za dny idealni, totiz za hlavni, logicky od sebe
rozlisné chvile bozské tvir¢i Cinnosti. V
biblické zpravé se nema hledati postup, v
jakém se myslenky Bozi uskuteciovaly, nybrz
spise nabozensky cil, jimZ je poucit clovéka, ze
ma po Sestidenni praci den odipocivati. K témto
vykladim nalezi tak z v. vyklad . visionafsky.
podle n¢hoz Sest dni je Sest riznych vidéni, v
nichz Buih poucil Adama o svém stvofitelském
dile. Po onéch vidénich zdalo se Adamovi, jako
by prozil ve vidéni Sest dni. Adam vypravél o
téchto vidénich svym potomkiim, mezi nimiz
se zprava udrzela az do doby jejiho sepsani v
Bibli. Proti tomuto vykladu se namita, Ze Biih
neodpocinul sedmého dne, ponévadz Adam
mél Sest vidéni, nybrz ponévadz Sest dni
pracoval. Dale, pro¢ spisovatel nijak
nenaznacil, ze podava vidéni Adamova, a dale,
jak tfeba vysvétlit, ze téch Sest vidéni -
zachovalo se neporusenymi az do doby sepsani
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zpravy, d) Vyklad, ktery se v posledni dobé
ujima, odmita vméSovani ptirodnich véd do
vykladu zpravy <o stvofeni, tka, ze Bible
nepoucuje védecky, nybrz v nazorech své doby
na pfirodu podava pravdy o Bohu, ¢loveku a
svété; prosté neni pfiruckou pro védecké
pouceni. Déle tento vyklad vice ma zfetel k
textu zpravy o stvofeni. Celé dilo stvofeni déli
ve dvé Casti po tfech a tiech dnech; prvni tii
dny jsou vénovany dilu rozliSeni ¢i utvoreni
ruznych oblasti, které v dalsich tfech dnech
jsou oziveny bytostmi a télesy. Takto v prvnich
ttech dnech byla vykondna Ctyfi dila; prvni den
svétlo a tma — tomu odpovida stvofeni nebes-
kych svételnych téles ¢tvrtého dne. Druhy den
bylo oddéleno vodstvo vrchni od spodniho a
utvofena obloha s prostorem — tomu odpovida
dilo patého dne, totiz oziveni vod rybami a
prostoru létavci. Treti den byla utvorena zemé
tim, Ze vodstvo pod nebem bylo shromazdéno
na jedno misto, a rostlinstvo vyvedeno ze zemé
— tomu odpovida prace Sestého dne, kdy byla
vykonana také dvé dila, totiz stvofeni zvére a
¢loveka, jimz ma slouziti za potravu, co roste
na zemi. Ke konci své zpravy spisovatel
ptridava; »Tak byla dokonana nebesa, zemé a
vSecka jejich okrasa* (misto okrasa, ornatus,
jak ma Vulg,, hebrejsky text ma »tzebot«, coz
znamena vojska). Zda se proto
pravdépodobnéjsi, ze spisovatel nemél tak
zietel k tomu, v jakém poradi se vSe udalo,
nybrz k tomu, iak ma své souvékovce o>
stvofeni poucit. U¢inil to tak, ze osm dél
Bozich — jsou to ostatné véci, které jsou
napadné i obycCejnému pozorovateli
usporadal do Sesti dni. To ma pak svij tcel,
aby totiz ¢lovek Sest dni pracoval a sedmého
odpocival, jak to ¢inil Bth pfi tvofeni svéta.

Pi1 rtznych vykladech Sestideni nema se
zapominati na pravdy o Bohu, svété a ¢lovéku:
1. Neni nic z viditelnych véci, co by nebylo
zavislé na tvar¢i moci Bozi. Bith sam neni
zadnou véci z viditelnych tvorQ, nebot byl pred
nimi a dal jim byti. Jeho povzneSenost nad nimi
vyplyva i ze zplsobu, jakym je stvofil, totiz
pouhym slovem. Pfi tvofeni jich nepouzil také
zadného prostiednika-demiurga. 2. Od Boha
jest i tad a zakony, jimiz se viditelné veci fidi.
Vse je takové, jak to chtél Bith miti, a proto
dobré. Biih je proto bytost rozumova a moudra.
3. Od Boha je zvlasté vse zivé na zemi, nejen
ve své jsoucnosti, ale také v rozdilech mezi
sebou a druzich, 4. Mezi Zivymi bytostmi
pfednostni postaveni ma cCloveék, nebot je
obrazem Bozim, Jemu svéfil Buh vladu nad
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viditelnymi tvory na zemi, ponévadz svym
rozumem a svobodou podoba se Bohu. Nema
zapomenout, zZe tuto vladu ma od Boha. Ohled-
n¢ pracovni doby a odpocdinku ma se zafidit
podle Boziho vzoru pii tvofeni.

C. Zprava biblickd, porovnana se zprdvami
mimobiblickymi o vzniku svéta. Srovnani se
déje pro lepsi pochopeni a ocenéni zpravy
biblické. K tomu staci srovnani se zpravami o
vzniku svéta u Egyptanti, Feniantl a hlavné
Babylonanti. U Egyptani rizné knézské
spolec¢nosti mély svoje podani o vzniku svéta.
Podle jedné z nich na zacatku bohyne nebes
Nut byla poloZena na bohu zemé Keb. Su, btth
vzduchu, zpisobil, ze Nut byla pozdv1zena a
takto utvofila oblohu, Podle jiného podani v
mést¢ Her- mopolis jeho) bozstvo Toth
pouhym slovem stvofilo na zacatku rdzna
bozstva, ktera dilo stvoreni dokonala. Je to
néco podobného jako v Bibli, kde bylo vse také
stvofeno pouhym slovem, nez rozdil je v tom,
ze ona slova se preménuji v bozstva (bozské
emanace), kdezto v Bibli jsou pouhym
rozkazem, o vznikani boZstev v ni neni ani
naznaku. Dulezitéjsi pro biblickou zpravu jsou
podani z kraji babylonskych. Z nich
klinovym pismem na 7 tabulkach za Asur-
banipala (668—627 pt. Kr.), avSak jeho vznik
se klade az do dob Hammurabiho kol 2.000.
Podle této zpravy na pocatku byly hlubina a
vodstvo slané a sladké jesté nerozdéleny. Z
nich se rodi bozstva, a to roditel je Apsu a
feditelkou Tiamat. Nez mezi roditeli a
zrozenymi bozstvy vznikly spory, které vedly
k valce mezi nimi. Apsu byl zajat, proti Tiamat
pak se rozhodl bojovat Marduk po slibu
ostatnich, ze po vitézstvi uznaji jeho nejvyssi
autoritu. Marduk se dal do boje, zabil Tiamat a
z jejiho téla utvofil nebe a zemi. Nato Marduk
utvofil nebeska télesa a na konec ze své krve
utvotil Cloveka, ktery je urCen k tomu, aby
vzdaval bozstviim poctu. Je patrné, Ze v tomto
eposu nejde tak o vyli¢eni vzniku vSeho, jako
spiSe o oslavu vitézstvi Mardukova a jeho
vlady nad nebem a zemi. Z asyrskych zprav o
puvodu svéta se doviddme toto: Z velké
spousty vod, o jejichz pocatku se nevi, povstal
hlavni Biih Asyfanti Assur (o vzniku ostatniho
bozstva neni nic zaznamenano). ASSur je pak
puvodcem vseho (podle jiného dokumentu jest
Jim shromazdéni bozstev s AsSurem v cele).
Potad, v jakém byly véci stvofeny, dosti
odpovida, pofadu v Pismé sv.; nebe, zemé,
~rostlinstvo, zveéf, lidé. Ohledné stvoreni

Stvofeni

Cloveka je zajimavé, ze se stalo po slavnostnim
shromazdéni bozstev, na némz je zadana krev
n¢jakého bozstva, ¢imz je feceno néco
podobného jako v Bibli, Ze totiz Clovek je
obrazem Bozim. Nez nebyli stvofeni jen dva
lidé, muz a zena, Jako v Bibli, nybrz celé
mesto. — Z téchto nékolika zprav je vidét, ze v
babylonském kraji nebylo jednotné tradice o
pocatku svéta. Ohledné zpravy biblické a
babylonsko-asyrskych nedd se poi- pfiti, ze
jsou si v mnohém podobny. Z téhoz kmene
pochazi biblicky Tehom-hlubi- na vod a
bohyn¢ Tiamat, z niz byla utvofena obloha a
zem&. V oboji zpravé se mluvi o oddéleni
oblohy od zem¢ a o jakémsi vynofeni se zemé
z dolniho vodstva. To vSe se d¢je proto, aby na
ni mohla bydlet zvét a lidé. Podle oboji zpravy
jsou na obloze umisténa svételnd télesa, aby
urcovala lidem dny, mésice a roky. Po stvoreni
nebeskych téles nasleduje stvofeni zvéfe a
¢loveka. Zvlaste je napadna podobnost stvoreni
¢loveka jako tvora bozstvu blizkého: v Bibli je
stvofen k podob¢ a obrazu Bozimu, v onéch
zpravach je k jeho stvofeni uzito bozské krve
(u semitskych narodd krev platila za sidlo
zivota, duse). NeZ kromé téchto podobnosti tie-
ba si pfipomenout i velké nepodobnosti: 1. V
téchto zpravach je na pocatku kladen chaos,
ktery je povazovan za néco vééného. Z ného
teprve povstévajl' bohové, ktefi jsou riznymi
silami, jez pfi tvofeni spolupusoblly, v asyrské
zpravé je  chaos  bohu  (Mardukovi)
nepfatelskou moci, jiz tieba pfemoci, aby se
zapocalo s tvofenim. Se vznikanim svéta
zaroven se rodi rGznd bozstva. V biblické
zpravé neni chaos véCnou latkou, i on je
stvofen od Boha. O rozeni bozstev neni ani
naznaku, jest jen jeden Buh, ktery vzniku nema
a ktery vSe pusobi pouhym slovem. VSe, co
kion4, je dobré, o néjaké vzpouie ve tvorstvu
neni zminky. 2. Ucelem stvofeni ¢loveéka v ba-
byl. zprave je prospéch bozstev, aby jim totiz
mél kdo stavét chramy a je ctit. V biblické
zpravé se o tom nemluvi. Dale v biblické
zpraveé jsou stvofeni jen dva lidé, ktefi jsou
prarodicCi lidského pokoleni, kdezto v oné jest
najednou stvofeno celé mésto. 3. Bibli je
vlastni trvani stvofitelské prace Sest dni. V
onéch zpravach vznikani svéta neni rozdéleno
na Sest dni. V Bibli je sedmy den dnem
odpocinku Boziho a tedy dnem posvatnym, ba-
byl. zprava o tom nic nema. Ze se ob¢ zpravy v
nécem stykaji, da se snadno vysvétlit stejnym
ndzorem na sloZeni vesmiru. Komu pak pfili§
zalezi na onéch podobnostech, najde vysvétleni
v tom, Ze obé& zpravy pochazeji z téhoz
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pramene, praZz jeveni, jez u jinych narodi
vznikajicim mno- hobozstvim mnoho ztracelo
z ptuvodniho svého obsahu.

II. Pravda o stvofeni v pozdé&jSich knihach
Bible. 1. Stvofeni z ni¢eho. V Genesi se uziva
o stvofeni slova bara, jez piekladame slovem
»sitvoril«. Hebr. slovo, tiebaze se ho uziva v
Bibli jen o cinnosti BoZzi, neznamena jesté
samo sebou stvofeni z ni¢eho. nybrz mize
znamenati i tvofeni z néceho. Ma-li se vSak
zietel k tomu, Ze v oné zpravé nic vééného
kromé& Boha se neptfedpoklada a vse, o ¢em je
tam zminka, z&visi ve svém byti od tvofivé
moci, vykladatel se spiSe pfikloni k tomu, Ze i .
zde je vyjadiena pravda o stvofeni z niceho,
ttebaze ne tak jasné. Vyslovné vyjadreni této
pravdy pochazi az z doby makabejské z ust
matky sedmi bratfi, z nichz k jednomu pravila:
»Prosim té&, synu, abys pohledél na nebe i na
zemi a na vSecky véci, které na nich jsou a
poznal, ze z ni¢eho Biith ucinil je i lidské
pokoleni« (2 Mach 7, 28). Proti tomu se uvadéji
slova z Moudr 11, 48, kde se pravi, Ze vSemo-
houci pravice Bozi »utvofila svét z bez- tvamé
hmoty«. Nez podle souvislosti jednd se o
stvofeni zvirat, ktera i podle zpravy Genese
byla stvofena z néceho, co jiz bylo stvoieno,
tedy jedna se tu o stvofeni druhé, ne o stvoreni
pryni. V. Nov. zakoné se predpoklada tato
pravda ve slovech Kristovych; »A nyni oslav
me ty, Otce, u sebe slavou, kterou jsem mél,
prve nezli svét byl« (Jan 17, 5), Pavlovych:
»Bih nas vyvolil pfed ustanovenim svéta« (Ef,
1, 4). 2. Pro vyvoj pravdy o stvoreni dilezité ze
staroz. knih jsou Pfisl. a Moudr., v nichz
vystupuje zosobnéna moudrost jako ucastnice
pri stvofeni. V Piis 3, 19. 20 »moudrosti Bth
zalozil zemi a upevnil nebesa opatrnosti;
moudrosti jeho tiné€ se provalily«, V 8, 22. 23
vystupuje zosobnéna a pravi se o ni; »Pan mél
mne na pocatku dila svého, prve nez byl co Ci-
nil, od pradavna. Od vé¢nosti ustanovena jsem,
od veéku, prve nezli zemé¢ byla«. Je zde dosti
jasné vyicena casovost vSeho ostatniho, Bilih
vSak a jeho moudrost je vécny. Neptimo z toho
také plyne, ze vSe bylo stvofeno z niceho. V
Nov. zédkon¢ je néco podobného feceno o
Kristu a vlastné o ném je jasné feceno, co bylo
diive nastinéno o moudrosti a jeji Gcasti pfi
stvOr- feni; »skrze Krista vSecko a skrze n¢j
jsme i my« (1 Kor 8, 6) »on (Kristus) je obra-
zem Boha neviditelného, prvorozencem nade
vsecko tvorstvo, neibot’ v ném bylo stvofeno
vSecko na nebi i na zemi... A on jest pfede vS§im
a vSecko v ném stoji« (Koj 1, 15. 17), Syn Bozi
se tedy Ucastnil stvofitelského dila ne jako>
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praidea, podle -niz bylo vSe stvofeno, nybrz
Jjako osobni Slovo, v némz Otec vidél budouci
stvofeni. Na zacatku Janova evang. je ucast
Slova na stvofeni; » VSecky véci povstaly skrze
n¢ (Slovo} a bez ného nepovstalo nic (z toho),
co povstalo« (1, 3). 3. Na jinych mistech Bible
se 1Dr1p0m1na ze Biih vSe stvofil moudre: »
Vsecky véci uéinil jsi moudfe« (Z1 403, 24)
»On ucinil zemi moci svou, zalozil svét
moudrosti svou a dimyslem svym roztahl
nebe« (Jer 51, 15) » Uradkem Bozim vznikla
dila jeho a od stvofeni jejich rozdélil je v casti.
Ladné¢ sporadal na véky sva dila ...« (Sir 16, 26

.) »Ve- ledila moudrosti své krasné ustalil ten,
ktery Jest pred v€ky a bude na ve€ky; nic k nim
nebylo pfidano, nic jim ubrdno a nepotiebuje
zadné rady .. (42,21 ). Jinde se poukazuje
na cil stvorem jimZ je nejprve Bih sam: »Z
n¢ho a skrze ného a k nému jsou vsecky véci«
(le 11, 36); a Jezi§ Kr. (Kol 1, 16). Stvofené
véci maji vésti ¢loveka k poznani Stvofitele: »Z
velikosti a krasy tvorli Ize zavérem stvofitele
jejich poznati« (Moudr 13, 5; cf Rim 1, 20).
Bih miluje své tvorstvo; »Milujes vSecko,
cokoliv jest, a nic nemas v nena
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visti z téch, které jsi ucinil; nebot’ kdybys byl
néco nenavidél, nebyl bys to uci- nil« (Moudr
41, 26). sk

Sua, Ve 4 Kral 17, 4 se pravi, Ze tajna smlouva
mezi izraelskym kralem Ozeasem a egyptskym
kralem Sua dala podnét k vypraveé asyrského
krale proti nému. Osobnost krale Sua Je sporna.
V té dobé¢ totiz neni znam né&jaky egyptsky
farao s timto jménem. Nez v dokumentech
asyrskych je z té doby zminka o Sibe, s nimz
bojoval Sargon IL Onen je tam nazyvan
»turtanu« t. j. vrchni velitel vojska krale z
Mussri, kraj to, jak se ma za to, v severni
Arabii. Je v8ak mozné, ze Sua je guvernér,
jemuz tehdejsi farao Piankhi svétil ke
spravovani dolni Egypt. Sotva ho vSak lze
ztotoznovat s farabnem Sabakon, ktery
nastoupil na trtin az nékolik let po vypravované
udalosti. Sk

Sukkoth, 1. Zastavka Izraelitd pti vychodu z
Egypta mezi Ramses a Etham (Ex 12, 37; 13,
20; Nm 33, 5). Ztotoznovalo se s Theku,
staroegyptskym méstem na Teli el Maskhuta. Z
tohoto egyptského jména isnad vzniklo hebr.
Sukkoth; je to v§ak pouhd domnénka. Poloha
mista je nezjisténa. 2. Mésto v udoli Jordanu,
patfici kmenu Gadové (Jos 13, 27). Jakob,
vracejici se od Labana po pfechodu feky
Jabbok, »piisel do Sokkotu, vystavél si tam
stany a nazval misto to Sukkot, t. j. stany« (Gen
33, 17). Nachazelo se tedy v blizkosti Jabboku,
Za soudcti Gedeon, pronasledujici Zebu a
Salmana, zadal od jeho obyvatel chléb pro
zemdlené vojaky. Byl vSak odmitnut a proto pfi
navratu z vitézstvi dal umuciti 77 vzneSenych
jeho obcanu (Sdc 8, 5—7. 113—16). Dle 3
Kral 7, 46 chramové nafadi bylo lito za
Salomouna »na roviné meizi Sukkotem a
Sartanem«. V Zalmu 59, 8 je zminka o udoli
sukkot- ském. Za né se poklada dne$ni Teli
Ahsas 2 km severn€ od feky ez-Zerqa (Jabbok).
Odtud 111 km jihozapadn€ se nachazi ed-
Damije, coz znamena totéz jako hebr. sukkot
»stany«. Podle zjiSténi misto bylo obydleno jiz
ve 14. st. pf. Kr. Sk

Sunam (Sunem), mésto v tizemi Issacha- rové
(Jos 19, 18). Tam se rozlozilo filis- tinské voj-
sko proti Saulové rozlozenému naproti na
pohofti Gelboe (1 Kral 28, 4). Odtud pochazela
krasna Abisag (3 Kral 1, 3). Jim prochazival
Eliseus a ziistaval pohostinu u starych manzeli
(4 Kral 4,

8. ). Ve Velp 7, 1 nevéstou je Sulamitka
misto Sunamitka. S. je zaznamendno v do-
kumentech Thutmese III. a SeSonkovych. V té
dobé vzkvétalo. Pfipomina je dnesni vesnice

Sua - Svadéti

Solem n. Sulam na upati hory Nebi Dabhi.
Ukazuje se tam dam Elisetv zv. Beit Sulamijé.
sk
Susy, Sidlo elamskych kralt a pozdgji krala
perskych. Jeho polohu zjistil r. 1854 Loftus v
dne$nim Su§ v Irdnu mezi fekami Choaspes
(Kercha) a Eleus (Karun) jizn€ od Dizful. Prvni
vykopavky tam konali manzel¢ Dieulafoy r.
1884—86 a v nich pokracoval Morgan po r.
1897 s P. Scheilem a jinymi. Mésto zaujimalo
123 hektard. Na tell-Apadana byl odhalen vel-
ky sal, v némz persti krdlové piijimali
slavnostni recepce. Na jiném tellu se roz-
kladalo kralovské mésto a na jiném mésto
samo. Z nalezd, které velmi pfispely k poznani
Asyrie a Babylonie, zvlasté se tfeba zminili o
kodexu Chaanmurabiho, ktery sem zacatkem 2.
tisicileti pfinesl elam- sky kral jako kofist z
vypravy do Mesopo- tamie. — V bibli je
zminka o kralovském palaci v Susach u Neh 1,
1 a Est I, 5. O vidéni tohoto palace se zmifnuje
Daniel (8, 2). Sk
Svadéti, usilovati, aby n¢kdo byl pfiveden do
htichu. — 1. Sv, Pismo prisnymi slovy a
tézkymi hrozbami odsuzuje toho, kdo svadi ke
hiichu, Stvofitel urcuje zahubu svidci prvnich
lidi; »Ze jsi to uéinil, bude$ zlofeeny, mezi
vSemi zvifaty... Neptatelstvi ustanovuji mezi
tebou a Zenou ... ona rozdrti hlavu tvou« (Gn 3,
14. 15). »Ob_]eVl li se mezi vami prorok nebo
Clovek, ktery tvrdi, ze mél sny, a predpo- vi-li
znameni nebo zazraky a vyplni se, co pravil, a
fekne ti: Pojdme a chodme za cizimi bohy,
kterych neznas a sluzme jim — neposlechnes
slov proroka toho ... onen prorok pak budiz
usmrcen . .. Bude-li bratr tviij nebo pritel chtiti
tebe premluviti: Pojd’'me a sluzme bohtim cizim
. kamenovan budiz az k smrti, nebot’ chtél t&
odtrhnouti od Péna Boha tvého (Dt 13, il—
10). V duasledku pak plati zasada; »Kdo vali
kamen, bude jim zavalen« (Pfis 26, 27), »Kdo
svadi poctivé na zlou cestu, do své vlastni jamy
se svali« (28, 10). »Béda vam, ktefi rikate
zlému dobré a dobrému zlé, kladouce tmu za
svétlo a svétlo za tmu, pokladajice hoiké za
sladké a sladké za hotké« (Is 5, 20). »Lstivi,
zlovolni, vynalézavi véci zlych ,. . smrti hodni
jsou ti, kdo takové véci pasi, netoliko je ¢ini,
nybrz i ptisvédcuji tém, ktefi je pasi« (Rim 1,
29—32). Viz Pohorseni. —
2. Sviidce je treba poznavati a odpirati mu.
«Nepujdes za davem v konani zla« (Ex 23, 2).
«Blaze muzi, ktery nikterak podle rady
bezboznych nechodi, na cestu hiiSnikt
nevstupuje, ve sboru posmévact neseda« (Z1 1,
1). «Synu mdj, budou-li t& hiiSnici lakati,
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nesvoluj jim ,.. Zdrz svou nohu od stezek
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zenou staCil pouhy vzajemny souhlas bez

jejich« (Pris 1, 10). «Mgjte se na pozoru pred jakychkoli obiada.

nepravymi proroky, ktefi pfichazeji k vam v
rouse berdn¢im, v nitru vSak jsou vlci dravi; po
ovoci jejich poznate je« (Mt 7, 15). «Jsou
nekteri, ktefi vas matou a chtéji prevratiti evan-
gelium Kristovo. AvSak kdybychom my nebo
and¢l s nebe hlasali vam proti tomu, co jsme
vam kazali, budiz proklet« (Gal 1, 7. 8).
«Hled’te, at’ vas nikdo neukofisti moudrosti
svétskou, totiz prazdnym klamem podle podani
lidského ... a ne podle Krista«x <(Ef 2, 8).
«Chraiite se, abyste se nedali strhnouti bludem
bezboznikti a nevypadli ze své pevnosti« (2
Petr. 3, 17).

Sp
Svatba je obrad, jimz se uskuteciiuje a veiejné
prohlasuje manzelstvi. 1. Podle obyceje
Izraelitt mélo uplynouti mezi zasnoubenim a
svatbou 110—12 mésicti, u vdovy stacil mésic;
v této dob¢ se nevésta pripravovala na pfisti
zivot dosud v domacnosti svych rodict. Z
vaznych divodi mohlo byt mezidobi zkraceno
az na nékolik dni (Gn 24, 55). Pak slavena
svatba, slavnostni uvedeni snoubenky do domu
zenichova. Nevésta se doma pfipravila, poma-
zala olejem, odé¢la pestrym Satem, vyzdobila
$perky, naramky, ndusnicemi, s fetézem kolem
hrdla a korunou z kviti na hlavé (Ez 16, 9—12),
zahalena zavojem, splyvajicim az k zemi, a
ocekavala ve spolecnosti svych druzek pfichod
zenicha (Z. 44, 15), jemuz vysly vstfic. K
veCeru priSel zenich v privodu pfatel a se
zpévy, hudbou a bubinky (1 Mach 9, 39),
odvedl si nevéstu provazenou pannami,
nesoucimi rozzaté olejové lampy (Mt 25, 1—
12),do svého domu, jak dosud je zvykem u
Arabt. Tam konana hostina, jejiz pifipravu a
fizeni mel na starosti ptitel Zenichuv (Jan 3,
29), spravce svatby; na ni  pfano
novomanzelim cetné potomstvo (Rt 4, 11);
«U¢iniz Hospodin tuto zenu, kterd vchazi do
tvého domu, jako Rachel a Liu, které
zbudovaly rod Izraele«. Néabozensky obtad
svatba nemeéla. Pak nevésta, dosud zahalena
zavojem, na znameni podrobeni muzi a vstupu
pod jeho moc (1 Kor 11, 10) uvedena k svému
muzi do loznice (Tob &, 1). Svatebni veseli
trvalo zpravidla cely tyden, podle majetkovych
pomért (Sdc 14, 12). V babylonském pravu
(Cod. Cham. § 128) podstatnou nalezitosti
svatebni bylo zfizeni pisemné smlouvy a tento
zvyk pfejali v pozdéjsich dobach také zidé
(Tob. &, 24). Slavnostni raz uvedeni neveésty do
domu Zenichova zachovavan jen u hlavni
manzelky. Pfi snatku s otrokyni nebo vedlejsi

3. Chvile svatby je doba radosti a veseli (Jer
25, 10), chvile neruSeného Stésti a vzajemné
lasky, je vhodnym obrazem doby mesiasské a
nebeského kralovstvi (Is 25, 6). Mesias
ptirovnavan k zenichovi (Z 45, Velep. 8).
Mysticism  Star¢ho zakona byl naplnén
ptichodem Krista, jenz se stal snoubencem
lidstva a cirkve svatych. Proto Kristus sam se
nazyva zenichem (Lk 5, 34; Mt 9, 15; Mk 2,
19) a dobu své pritomnosti mezi apostoly
dobou svatebni, kdy neni ¢as na posty. S
oblibou uziva ve svych parabolach obrazu
svatby (Mt 22, 1—/14; 25, 1—12). Podobnou
symboliku ma i sv. Jan (Zjev 19, 7): «Radujme
se a plesejme a vzdejme mu chvalu, nebot’
prisla svatba Berankova a nevésta jeho se
pripravila; svatba zde znaci spojeni Krista s
cirkvi vitéznou. Z tohoto divodu a Ze Spasitel
sdm posvétil svou pritomnosti tuto Zzivotni
udalost na svatb¢ v Kani Galilejské je v Novém
zakoné snatek obfad, jimz se udili svatost
manzelstvi. Viz Manzelstvi.

Dr. Vit Benes O. P.
Svatky, O tfech hlavnich roénich svatcich viz
Velikonoce, Letnice, Slavnost stankt. Zde se
tteba zminiti nejprve o Dnu smifeni a
nékterych pamatnych slavnostech.
1. Den smifeni patfil k nejdilezitéjsim dnim
v roce. Hebr. se nazyval jom hakki- purim.
Pfipadal na 10. den sedmého mésice
zidovského roku, totiz tisri (zafi— fijen).. Zidé
si tohoto dne velmi vazili, nebot’ od ného
ocekavali odpusténi svych hiichi. Proto se nan
ptipravovali jiz od 1. tiSri. Prvni dny se
nazyvaly «dny obraceni», posledni pak, kdy se
oblékali v kajici zinici, nazyvaly se «dny
hrozné«. Zakon
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vsak predpisoval jen dodrzovani 10. tiSri se
zaCatkem 9. tiSri vecer. V té dobé se méli
vSichni Izraelité¢ zdrzovati jakékoliv prace; k
tomu byli vazani i cizinci, u nich se zdrzujici.
Kajici raz tohoto dne udava Lv 16, 29—30:
»Sedmého mésice, desatého dne toho mésice
budete se umrtvovati, zddné prace nebudete
konati... Toho dne bude (vykonano) vase
smifeni a ocCi$téni ode vSech vaSich hiichd;
pfed Hospodinem budete ociSténi«. Ono
pokofeni a .zkruSenost duSe nad hfichy
vyjadfovali navenek télesnym postem. Na
toho, kdo se této kajicné slavnosti nezucastnil,
byl stanoven trest; »Kdo by se neumrtvil toho
dne, budiz ze svého lidu vyhlazen; také toho
vyhladim z lidu, kdo by konal néjakou pra- ci«
(Lv 23, 29. 30). — Zvlastni obfad toho dne
pripadal na veleknéze, k ¢emuz se pfipravoval
po nékolik dni. Podle traktatu Joma v Talmudu,
sedm dni pfed slavnym dnem opustil sviij diim
a skryval se v celach chramu, kde se cvicil v
obradech, tfetiho a sedmého dne byl posypan
popelem z Cervené kravy'(srov. Nm 19), v
predvecer pak slavného dne jedl jen malo a po
celou noc u ného dleli knézi, aby neusnul. Od
pulnoci omyval si télo, ruce a nohy. Potom si
oblékl Inénou fizu, Inéné spodky, opasal se
Inénym pasem a na hlavu si dal Inénou Cepici
(Lv 16, 4). Pii vychodu slunce pfinesl
obvyklou kazdodenni obét. K vlastni obéti
toho dne nalezel bycek, beran jako zapalna
obé&t’ a dva stejni kozli. Bycka a k tomu sedm
jednoroénich berankti obé&toval veleknéz za
htichy své a svého domu (Lv |16, 5—7; Nm
29, 8—11). Po této obéti bylo Vylosovéno,
ktery z kozIti ma byt ob&tovan a ktery ma byt
obtizen hfichy lidu a zahnan do pousté (Lv 16,
6—11; Zid 7, 27). Nato s kadidelnici na-
plnénou uhlim z obétniho oltate vedel do
velesvatyné, nasypal do kadidelnice tolik
kadidla, aby dym pokryl slitovnici archy
(kapporeth), na némz byli dva zlati cherubové.
Vystupujici dym naznacoval modlitbu. Po
druhé vesel do velesvatyné s krvi obétovaného
bycka, jiz -jednou pokropil slitovnici a
sedmkrat misto pfed ni, ¢imz bylo naznaceno,
7ze veleknéz se svym domem je u Boha v
milosti {Lv 16, 11—14). Po tfeti tam veSel s
krvi kozla obétovaného za hiich lidu a kropil ji
slitovnici jako pfed tim; to> bylo za hfichy a
necistoty lidu (Lv 16, 16). Opét se vratil do
svatyné, odkud kropil smérem k velesvatyni
nejprve krvi z bycka a potom krvi z kozla. Nato
smichal oboji krev a potiel ji rohy zlatého
oltafe, pred nim pak misto sedmkrat pokropil,
a rohy obétniho oltafe (v 17 .,). Tim byla
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svatyn€ i chrdmové nadvoii ocisténo. Potom
vloziv ruce na hlavu druhého kozla
ponechaného na zivu a kter}'/ slul »azazel«,
vyznaval nad nim hfichy syni Izraele. A takto
zaklev mu do hlavy hfichy lidu, odeslal jej do
pousté (v 21. 22). Ukony s obéma kozly
naznacovaly, Ze hfichy lidu jsou odpoustény:
prvni obétovany znazoriioval obét’ za n¢, druhy
vyhnany do pousté znazoriioval, Ze tam jsou
odneseny hfichy lidu. Po skonceni téchto dbta-
di veleknéz se oblékl do slavnostniho roucha a
pfinesl hojné obéti, pfi nichz spalil i tuk z
predeslych obéti (Lv 16, 24; Nm 29, 8).

V list¢ Zidim, kde se dokazuje knézstvi
Kristovo a ukazuje se, jak nekonec¢né vynika
nad  knézstvi  starozdkonni,  pfipomina
spisovatel obfad starozakonniho veleknéze o
dni smiteni. Pfi tom ukazuje dokonalost obéti a
veleknézstvi Kristova: » Jezi§ Kristus nevesel
do velesvatyné rukama udé€lané, ktera by byla
napodobenim (velesvatyn€) pravé, nybrz do
samého nebe, aby se nyni ukazal pfed Bohem
zanas, nikoliv, aby se obé&toval Castokrate, jako
veleknéz vchazi do velesvatyn¢ kazdy rok s
krvi cizi, sice jinak byl by musel trpéti
Castokrate od pocatku svéta; ale jednou na
skonani véka se ukazal, aby shladil hfichy svou
obéti. A jako je uloZeno lidem jednou zemfiti,
a potom soud, tak i Kristus byv obétovan
jednou, aby shladiv hfichy mnohych, po druhé
bez hiichu se ukaze tém, kteti ho cekaji ke spa-
se« (9, 24—27). V nasledujici hlavé 10, 1— 18
opét ukazuje nedostateCnost starozakonnich
obéti na odpusténi hfichli, nebot’ jinak by
nebylo nutné kazdoro¢né hiichy pfipominat i(v
1—3). Jezis§ Kr. se vSak obétoval za htichy jen
jednou a tato jeho obét staci provzdy na
odpusténi hiichu (v 10 ..). 2. K pozdéjsim
svatklim patfil svatek Pu- ktery byl ustanoven
na pamatku zachranéni Zidt pred Vyvrazdemm
v zajeti za doby Xerxa I. (485—465), o Cemz
se vypravuje v knize Ester. Svatek se nazyva
purim od »fur, t. j. los, ponévadz podle losu
bylo uréeno, Ze Aman povrazdi Zidy v mésici
adar (inor-bfezen), jak se vypravuje v Est 3, 7;
9, 26. O jeho slaveni mame jedinou zminku v
Pismé sv., totiz v 2 Mak 15, 36. Jeho slaveni
popisuje Jos. Fl. ve Staroz. XI, 6, 13. Svatek
mel s pocatku raz polonabozensky, pozd¢ji se
vSak zvrhl ve svatek Cisté svétsky, jako nas
masopust. O slavnosti byly cteny v synagogach
ﬁryvky z knihy Ester. Bylo toho dne zvykem,
Ze si navzajem pos11a1i darky. 3. Dalsi slavnosti
byla slavnost posvéceni chramu. Hebr. se
nazyvala Hanukka, fec. enkainia, t. j.
posvéceni. Byla ustanovena na pamétku
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znovuposveéoeni oltafe a chramu Judou Mak.
25. kisleu (prosince) r. 165 pi. Kr. po
znesvéceni Antiochem Epifa- nem (viz
Seleucidé, Makkabejska doba). Slavnost trvala
osm dni (1 Mak 4, 36— 59). Slavnost se v
mnohém podobala svatktim stankt (2 Mak }1,
9). Radostnost slavnosti naznac¢ovali noSenim
holi ovinutych bie¢tanem, listnatych ratolesti a
palmovych haluzi (2 Mak 10, 7). Pozd¢ji byly
pripojena velka osvétleni (Jos Fl. Staroz. XII,
7, 7), Také Jezi§ Kr. se této slavnosti jednou
zucCastnil v Jerusalemé (Jan 10, 22). Slaveni
nebylo vdzano na misto. Sk

Svatost. V naboZenstvi zjeveném sv. se nejvice
priblizuje k bozstvi. Mozno fici, Ze je jeho jev.
Sv. ma vlastn¢ a pln¢ jediné Bih. Nikdo mimo
Boha nema sv. sam od sebe. Muze ji mit az
tehdy, kdy ho Bidh =zahrmme do svého
spolecenstvi, a obrazné feceno se ho dotkne,
zustavaje sam nedotknutelny od kteréhokoliv
tvora. Ale tomuto zahrnuti do spolecenstvi
predchézi oddéleni od vSeho profanniho, vSeho
kromé Boha, pokud nebylo zvlasté urceno ke
spolecenstvi s Bohem, nebo aby k tomu
prispivalo. Svatost k Bohu je zafe tajemné
bozské podstaty, udrzujici jeji vlastnosti v
nedostupné vznesenosti. To je jeden pohled na
svatost v Bohu, ale ne uplny. Co se u ¢lovéka
nazyva a je mravni a osobni, to se u Boha
nazyva a je svaté. Svatost u Boha jest jeho
mravnost, projev jeho osobni dokonalosti. Jako
dokonalost Bozi v poznani vyjadiuje se slovem
moudrost Bozi, tak i pro dokonalost viile Bozi
v jednani vlastni vyraz je svatost. A jako Bih
sam je moudry, je i osobné svaty. Cloveék muze
byti nazyvan svaty pro podobnost s Bohem v
dokonalém jednani, véci, protoze jsou zafizeny
k sluzbé ¢loveéku v uctivani Boha svatého. Ve
svatosti mozno rozeznavat dva prvky: nejprve
je sv. jako oddéleni od vSeho profanniho, za
druhé oznacuje cosi kladného, totiz Cistotu
mravni, u Boha v nejvys$s§im stupni, u cloveka
ve stupni, jehoz je schopny tvor. Bible
poskytuje hojn¢ latky k poznani této svatosti v
Bohu, u lidi a véci.

1. Stary zdkon. 1. Zjeveni svatosti Bozi a vyzva
lidem ke svatosti. V dobé piredmoj- ZiSské se
nevyskytuje o Bohu néazev »sva- ty« (hebr.
qado$, etymol. neznamd). Je tam vSak
naznacen tim, Ze Bih nesouhlasi s hfichem
(péad prarodicti), jej nenavidi a tresta (potrestani
Sodomy). Ma vsak zalibu ve spravedlivém
zivoté svych ctiteld. Teprve smlouvou s
Izraelem skrze MojziSe, jemuz se ukazal Bith v
hoficim kefi »na misté¢ svatém« (Ex 3, 5),
nabyva tento nazev praktického vyznamu.
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Onou smlouvou zavazal se narod zachovavati
Bozi zakon na Sinaji dany. Touto smlouvou a
zivotem podle ni byl narod oddélen od ostat-
nich narodt a pfivlastnén Bohu, jak se pravi
jesté pred zjevenim; »Vy budete mné knézské
kralovstvi a narod svaty« (Ex 19, 6).
Zachovavanim zakona se méli pfiblizit k Bohu
podle Lev: »Ukazujte, Ze jste svati, a budte
svati, nebot’ ja jsem Hospodin Biih vas. Setite
ptikazi a plite je; ja jsem Hospodin, ktery vas
posvécuje« (20, 7. 8). Podobn¢ 111, 44:
»Bud’te svati, nebot’ ja jsem svaty « (cf 19, 2;
20, 26), Pomér naroda k Hospodinu,
vyplyvajici z oné smlouvy a jejiho
zachovavani, je vyjadien slovy »lid svaty
Hospodinu« (Dt 7, 6; 26, 19). Nazev se stava
tradi¢ni: uziva ho Is 63, 18; Dan 12, 7; 1 Mach
1, 49 a j. Tento nazev vice nez co jiného
vystihuje vy- volenost naroda, izrael. v t¢ dob¢
a spolecenstvi s Bohem. Skute¢nost, ze Bth
svaty dli uprostted svého lidu, vyzaduje, aby i
lid byl svaty. A stane se svaty zachovavanim
Boziho zékona, ktery je pro né vyraz vznesené
svatosti Bozi.

2. Nabozenstvi neni bez uctivani bozstva. Jim
chece ¢lovek piijiti do spolecenstvi s Bohem.
Proto je tfeba, aby véci, slouzici k uctivani
Boha, byly vynaty z profanniho uzivani a v
jakési nedotknutelnosti uchovavany jen pro
tento Ucel. I ony maji jakysi raz svatosti. Proto
bylo MojziSovi nafizeno, aby posvatnym
olejem pomazal stanek zakona, archu umluvy,
stul a jeho pfisluSenstvi, svicen a co k nému
patfi, oltar kadidlovy i oltaf proi zapalné obéti
se v8im naradim, jez k jejich pfisluze nalezi, a
je mu feceno; » Posvét vSechny ty véci, aby
byly svatosvaté; kdo se jich dotkne, bude po
svécen« (Ex 30, 26—29). Svaty byl zvén
chram (1 Par 29, 3; Is 64, 40; Mt 24, 15 a j.),
sama hora, na niz stal (Joel 2, 1; Is lil, 9).
Zv1asté vsak osoby pfi kultu slouzici. Veleknéz
mél na zlaté cCelence vyryto: »Zasvéceny
Hospodinu«. Knézi byli posvéceni, aby byli
schopni slouzit pfi kultu Boha. K tomu byla
dana mnoha natizeni o vnéjsi, zdkonné Cistote,
ktera méla jak knéze, tak lid u€initi schopnymi
ucastniti se uctivani Boha svatého a pfijit s nim
tomu, aby pfipominala povinnost mravni
Cistoty, svatosti. Tim zptuisobem uctivani Boha
0 svatost mravni.

3. Zvlasté tfeba si vSimnouti proroki. Ne-
pridali néco podstatného k pojmu svatosti Bozi
a jeho lidu, ale, jsouce nezaujati svatosti vnéjsi,
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kladli tim vétsi diiraz na svatost vnitini. U nich
vystupuje Bih v plnosti své bozské osobnosti a
vzneSenosti  proti  vSemu lidskému a
stvofenému. Tak u Osease: »Bih jsem ja a ne
¢lovek; Svaty ve tvém stiedu« (11, 9). U tohoto
proroka je zvlastni, Ze projev svatosti vidi v
lasce, kterou ma Bih k lidu a jiz od lidu vyza-
duje: »Nebot’ lasku jsem chtél a ne obét,
znalost Boha spiSe nez celopaly« (6, 6). Laska
Bozi k lidu se neméni a je Cist, ale u lidu je to
»laska jak ranni mracek a jako ranni rosa, ktera
zahy prcha« (6, 4). Proto »prikazal jsem
prorokiim, aby tesali (je), zabijel jsem je slovy
svych ust« (v 5). Ale tato laska, usmrcujici vse
necisté, je také ozivujici (14, 9). s

Na vznesenou svatost Bozi poukazuje Isai- as.
Je stfedem jeho theologie. Ve vidéni, jimz je
uvadén do prorockého fadu, zazniva; » Svaty,
svaty, svaty Hospodin zastupt « (6, 3). Svaté a
bozské je tu takrka totozné. Svatost je to nej
vnitinéjsi a nejtajemnéjsi v Bohu, V okamziku,
kdy je mu zjevena, uvédomuje si propast mezi
Bohem svatym, sebou a poskvrnénym lidem.
Neni to jen necistota vngjsi, nybrz vnitini,
mravni, jak tfeba soudit ze slov and¢la, ocistu-
jiciho jej: »Hle, dotklo se toto rtl tvych, odnata
je nepravost tva a tvlij hiich je o¢istén«. To je
obraz jeho poslani, aby totiz hlasal Boha
svatého, ktery soudem pfivede k svatosti
Izraele: »Sehnut bude kazdy, poniZen kde kdo,
a o¢i pySnych budou pokofeny. Ale Hospodin
zastupt vyvySen bude soudem a Biih svaty
zjevi svou svatost spravé din osti« (5, 15. 16).
Bude to vsak jen zbytek, ktery, soudem ocistén,
se obrati k Bohu (ilO, 21). Potom »kazdy, kdo
zbude na Sidnu, kdo zistane v Jerusalemé,
svaty bude slouti, kazdy zapsany k Zivotu v
Jerusalemé« (4, 3). Po soudu pfichazi vy-
koupeni, které je také dilo Svatého: »Ne- bot
toto pravi Nejvyssi, ktery vysoko vécné trini a
ktery »Svaty« sluje; Na vysosti, na misté
svatém sidlim a s kazdym, kdo je zkruSeného a
ponizeného ducha, abych ozivil ducha
ponizenych, abych ozivil srdce zkruSenych «
(57, 15). »Nebot’ ja jsem Hospodin, Bih tviij,
Svaty Izraell v, spasitel tvlij« (43, 3; cf 41, 14;
47, 4).

IL Novy zdkon. 1. Svatost JeziSova. Jiz pfi
zveéstovani jeho poceti and€l ji zvlaste
zdtraznil slovy »Proto, co se z tebe narodi,
(bude) svaté, zvano bude Syn Bozi« (Lk 1, 35),
nebot’ bude pocato z Ducha svatého a z moci
Nej vys$siho. Vyznani Kristovy svatosti u¢inil
Petr: »Pane, kam pijdeme? Ty mas slova
zivota vééného a my vime, Ze jsi Svaty Bozi«

Svatost

(Jan 6, 69). Neni to pouhy titul mesiaSsky,
takovy titul bézny nebyl, je to vSak vyznani
Kristova charakteru, toho nejciststho a v
pratelstvi Bohu tak blizkého, jako nikdo jiny.
Jiné vyznani svatosti Kristovy pochazi od zlé¢ho
ducha, jehoz chtél vymitati: »Co mame my s
tebou spole¢ného, Jezisi z Nazaretu? Prisel jsi
nas zahubit? Vim, ze jsi Svaty Bozi« (Mk 1, 24;
Lk 4, 34). Tteba si tu v§imnout onoho ostrého
protikladu mezi necistotou zlého ducha a mezi
éistotou, svatosti ducha Kristova. — Onu
svatost v lidské pfirozenosti ma od Otce;
»Smite vy fici tomu, koho Otec posvétil a
poslal na svét; »Ty se rouhds«, protoze jsem
tekl: »Jsem Syn Bozi?« (Jan 10, 36). Proto jako
¢lovek uziva v osloveni Otce: »Otce svaty «
(17, 11) a uci se modlit v Otéenasi: »Posvét’ se
jméno tvé«. — U prvnich kiest’ant byl obvykly
nazev pro Krista »svaty sluzebnik Jezis« (Skt
3, 14; 4. 27. 30). Petr vybizi: »Ale Pana Krista
za svatého méjte ve svych srdcich« (il Pet 3,
15). O svatosti Kristové v nejvzneSenéjsim
smyslu mluvi Pavel: »Kristus podle ducha
svatosti_prokazan byl zmrtvychvstanim Syn
Bozi« (Rim il, 4). V list¢ Zid se poukazuje na
posvécujici moc obéti Kristovy (2, 11; 9, 13;
13, 12). Posvécovati vSak mize jen ten, kdo
sam je svaty. — Ve Zjev se pravi o Kristu:
»Toto pravi Svaty a Pravdivy, ktery ma kli¢
Davidiv« (3, 7).

a) Svatost cirkve a véficich, a) Jiz jeru-
salem$ti kfestané jsou nazyvani svatymi:
Anania$: «Pane, dovédél jsem se od mnohych
o tomto ¢loveku (Savlovi), kolik zlého uéinil
svatym v Jerusalemé« (Skt ap 9, 13; dale v 32.
41; 26, 10; Rim 15, 25). Podobn Pavel uZiva
toho nazvuopohano kiestanech: »vSem, ktefi
jsou milovani Bohem, povolanym svét}'/m v
Rimé« (Rim 1, 7) »svatym v Kristu« (1 Kor 1,
2). Jako Izraelité byli svaty narod, ponévadz
Bih si z nich ucinil svtij lid, podobné i
kfestanim, oddélenym od jinych virou v
Krista, jemuz jsou zasvéceni a od néhoz
pfijimaji posvéceni sdélovanim jeho ducha,
patii nadzev » svati«.

b) Svatost je jejich povolani: »Jako poslusné
vas$i nevédomosti; ale jako je Svaty ten, jenz
vas povolal, bud'te i vy ve vSem Zivoté svati;
jest psano: Svati bud’te, nebot’ ja jsem svaty* (1
Pet 1, 14—46). »Oblecte se vSak duchem své
mysli a oblecte nového clovéka, ktery je
stvofen podle Boha ve spravedlnosti a svatosti
pravdy* (Ef 4, 24) »Majice tedy tato zaslibeni,
milackové, ocistme se od veskeré poskvrny
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téla i ducha, dokonavajice posvéceni v bazni«
(2 Kor 7, 1). »Toto je vule Bozi, vase posve-
ceni: abyste se zdrzovali od smilstvi, aby kazdy
drzel své télo v posvéceni a cti.., Nebot’ Bih
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vzajemnou lasku k sob¢ a ke vSem, jak i my k
vam, aby utvrdil srdce vase ve svatosti bez
uhony pfed Bohem a Otcem nasim pfi pfichodu
Pana naSeho JeziSe Krista se vSemi svatymi

vas nepovolal k necistoté, nybrz ke svatosti« (1 jeho« (1 Thes 3, 12. 13), Pokracovat v ni

Thes 4, 3. 7). Apostol ma na mysli vnitini,
mravni svatost a ne pouze vné&jsi Cistotu. V
duchu této kfestanské svatosti vybizi;
»Lidskou véc pravim pro slabost téla vaSeho;
jako jste vydavali své udy k otroctvi necistote
anepravosti pro nepravost, tak nyni davejte své
udy k sluzbé spravedlnosti ke svatosti* (Rim 6,
19). »Prosim vas, bratfi, skrze milosrdenstvi
Bozi, abyste obétovali sva téla v zivou obét,
svatou, pfijemnou Bohu« (12, 1).

¢) Svatost je sdélovana kitem: Ale dali Jste se
obmyti, ale byli jste posvéceni, ale byli jste
ospravedlnéni ve jménu Pana naseho JeziSe
Krista a v Duchu naseho Bo- ha« (1 Kor 6, 41;
cf Rim 6, 5—7), jimz jsou kiestané pfivtélena
ke Kristu. On je také ptvodce jejich svatosti
svou obéti; » Nebot’ jednou obéti trvale ucinil
dokonalé ty, ktefi se nechavaji posvétit« (Zid
10, 14). »Posvéceni jsme byli obétovanim téla
JeziSe Krista jednou* (10, 10). »Vas smifil v
mase téla svého skrze smrt, aby vas predstavil
svaté* (Kol 1, 21). Proto jsou »svati v Kristu«
(Fil 1, 1). Stavaji se GCastni svatosti Bozi; »Bih
vychovavd nias k tomu, oo je prospésné,
abychom se stali G¢astni jeho svat osti« (Zid
12, 10).

d) Svati tvofi spolecnost, cirkev, ktera je
svata: »Tedy jiz nejste hosty a cizinci, jste
spoluobCany svatych a domaci Bozi;
vybudovani na zakladé apostoll a prorokt, kde
nejhlubsi thelny kamen je Jezis Kristus® (Ef 2,
19. 20). »Chram Bozi je svaty, ten jste vy« (1
Kor 3, 17). »V némz (v Kristu) veskera stavba
se spojuje a roste v chram svaty v Panu, v némz
i vy se spolu vzdéla vaté v piibytek Bozi v Du-
chu* (Ef 2, 21). Maje na mysli tento celek,
pravi jesté Pavel; »evangeliem Bozim konaje
ukon obétni, aby obétovani pohant bylo
piijemné, posvéceno v Duchu svatém« (Rim
15, 16). Svatost cirkve prohlasuje v Ef 5, 25—
27; »Muzi, milujte své manzelky, jakoz i
Kristus miloval cirkev a vydal sebe sam za ni,
aby ji posvétil, ocistuje ji vodni lazni ve slovu
zivota, aby sam sob¢ predstavil cirkev slavnou,
ktera nema poskvrny, ani vrasky, ani co
podobného, ale aby byla svatd a bezahonna*.
Co Je v cirkvi, je svaté, oo je mimo ni, je
necisteé.

e) V této svatosti maji kiestané vytrvat a
vzristat: »u vas pak Pan rozmnoz a rozhojni

dobrymi skutky: »Oblecte se tedy jako
vyvoleni Bozi, svati a milovani, Vv
milosrdenstvi... (Fil 3, 12) »Proto 1 ja, slySe o
vife vasi... a lasce ke vSem svatym* (Ef 1, 15;
Kol 1, 4) »slySe o lasce tvé a vife, kterou mas v
Panu Jezisi ke vSem svatym« (Filem 5).
»Pozdravte se ve svatém polibeni* (1 Kor 16,
20; 1 Thes 5, 26). — Za né¢ se pfimlouva Duch
sv.; »Ten pak, jenz zpytuje srdce, vi, ¢eho Duch
74da, aby se podle Boha pfimlouval za svaté*
(Rim 8, 27). Vzdyt tato svatost jejich je jeho
dilo; »My vsSak musime vzdy diky vzdavali
Bohu za



88

vas, bratfi milovani Panem, Ze si vas Bth od
zacatku vyvolil k spase posvécenim od Ducha
a virou pravdy« (2 Thes 2, 13; 1 Kor 3, 16. 17,
1 Pet 1, 2).

f) V Ef 1, 18 prosi Pavel, aby se dostalo
kfestanim osviceni, »aby videli, kterd je
nad¢je, k niz je povolal, které bohatstvi slavy,
dédictvi jeho mezi svatymi«. Pohledni faze
zivota v této svatosti je v budoucnosti a je to
vidéni Boha: »Ponévadz vime, ze, az se zjevi,
budeme mu podobni, ponévadz ho budeme
vidéti, jak jest. A kazdy, kdo ma v n¢ho tuto
nad¢ji, posvecuje se, jak i on svaty jest« (1 Jan
3, 3). Sk

Svatostianek viz Stanek.

Svéceni. — PovSechné jest svéceni nabo
zensky obrad, kterym se osoby nebo véci
odevzdavaji vyluénému vlastnictvi Bozimu
nebo slouzeni Bohu; nebo se ¢ini nastroji
Bozimi ve sdélovani milosti Bozich. Rozlisuje
se ve svéceni zehnani véci a osob, aby byly
nastroji udélovanych dart Bozich, a vlastni
svéceni, odevzdavani do vylu¢né sluzby Bohu
a jeho zajmum.— 1 Zehnani. — a) Hebrejsky
vyraz pro zehnani, herek, etymologicky
znamena poy- Kleknuti Jakozto vyraz ucty (srv.
2 Par 6, 13; 71 (104, 6; Dan 6, 11). Proto »zch-
nati Bohu« znamené ¢asto ve sv. Pismé vzyvati
Boha, chvaliti jej a klanéti se jemu (Ex 18, 10;
3 Kral 1, 48; a castéji v zalmech). Kdyz Bih
zehna lidem, mini se tim, Ze jim ud¢€luje hojnost
svych dobrodini (Gn 1, 22; 9, 1; 12, 2. 3; 27,
16;Dt 1, 11;39, 5). Tak zehna Bih i nerozumo-
vym tvortim, aby dobie slouzili jeho zdmérim
(Gn 2, 3; Ex 23, 25; Job 1« 10; Pfis 37 33). Z
toho divodu lidé, pfejice nékomu jakykoliv
uspéch, pfeji mu, aby mu Bth zehnal (Gn 14,
19; Rut 2, 20; Dt 27 12; 1 Kral 23, 12; Pfis 10,
6. 22; Is i19 24; 34, 26). Obracen¢ znamena
zloteciti, aby pfisla zla, kterd mohou sledovali
to prani (Dt 27, 13—26; Jos 8§, 34, atd.). Na
n¢kolika malo mistech Starého zakona uziva se
jména »zehnati« na zakrytl pojmu urazky Boha
a rouhani Bohu (Job 1, 5. 11;3 Kral 21, 10; ZI
9,25).

Jako zehna Bih, tak Zehnaji lidé, ktefi jej na
zemi zastupuji (srv Zid 7, 7; »Beze vseho
odporu to, co jest mensi, dostava pozehnani od
vélsiho«), jako ve jménu Bozim Zehnaji
autority obcanské a duchovni svym poddanym,
détem nebo bratfim. Tak Zehnal Jakub Isdkovi
(Gn 28, 4. 7. 10. 27), Mojzis§ pted svou smrti
zehnal kmenlm izraelskym (Dt 23, 1). Slova
zehnani ustanovil Buh Nm 6, 22—27: »Pan ti
zehnej a opatruj t€. Pan tvar svou ti ukaz a
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budiz ti milostiv. Pan obrat’ sviij oblicej k tobé
a ude¢l ti pokoje«. Byl to ideovy souhrn vseho
dobra, které muze Clovéka na zemi udiniti
Stastnym.

b) Novozakonni vyraz culogein pro, Zehnani
znamend dobfe a chvalné o né¢kom mlu- viti.
Apostolové 1uzili toho slova pro obsah
starozakonniho berek, prani totiz, aby Buh
né€komu doptal dober oblazujicich (Mt 5, 44;
Lk 2, 34; Rim 12, 14; 1 Petr 3, 9). Tak jako
Jezis Kristus pfinesl na zemi dobra (poZehnani)
Otcova (Skut 3, 26), tak on sam je zehnanim
rozdaval, svym zehnd’ nim Cinil zézraky (Mt
14, 19; Mk 6, 41; Lk 14, 30; 1 Kor 10, 16).

¢) Knézské obfady zehnani a dle téchto také
obfady zehnani ostatnich jsou dosvédéeny:
Jakub zehnal, poloziv ruce na hlavu zehnaného
(Gn 48, 13. 14); dle tradice zehnali
starozakonni knézi se vztazenyma rukama nad
zehnanym, jak také Jezi§ Kristus zehnal svym
apoStolim (Lk 24, 30). 2. Svéceni, to jest
obfadné zasvécovani véci do vyhradniho
vlastnictvi Boziho, nebo osob pak k vyhradné
sluzbé Bohu, spojené se sdélenim duchovni
pravomoci, jest popsano jiz ve Starém zakong.
Li¢i se tam svéceni oltafe (Ex 36, 37; 40, 9—
13; Lv 8), sveéceni chramu Salomounova (3
Kral 8; 2 Par 5, 6; 7, 1—11), svéceni kné€zi (Ex
29, 1—35). Svéceni knézi obsahovalo tii
slozky: obleCeni obfadnich knézskych rouch;
»posvéceni rukou «, spojené s jakymsi
vkladani rukou, kdyz svétitel pozdvihl k nebi
ruce svéceného, naplnéné obétnim masem;
obéti zapalné za htich. Snad bylo i vyrazné
vzkladani rukou, nebot’ ve Starém zakoné bylo
vzkladani rukou ustilenym  viditelnym
znamenim odevzdani moci (Nm 8, 10; 27, 18;
Dt 34, 9). V Novém zakon¢ apostol Pavel prvni
pfipomind vzkladani rukou pfi knézském své-
ceni, kdyz Timoteovi ptfipomind »milost,
kterou obdrzel skrze vzkladani rukou
knézstva* (1 Tim 4, 14), a vzkladani svych
vlastnich rukou, kterym Timotheus obdrzel
milost, snad biskupského svéceni (2 Tim 1, 6).
1 Tim 3, 1—10 a Tit 1, 5—9 udava podminky
mravni, aby nékdo byl hoden tohoto vzkladani
rukou pfi svéceni knézském. Prvni zminka o
vzkladani rukou pfi svéceni je Skt ap 13, 2 pfi
svéceni jahnt. Viz Knéz, Hierarchie. Sp
Svédomi, prakticky tsudek o mravni sprav-
nosti nebo nespravnosti vlastniho ukonu, je u
vSech lidi, Rim 2, 15: «Pohané, a¢ nemaji
zédkona (daného Zidim), jsou sami sobé
zakonem, ponévadz ukazuji, ze dilo zadkona
maji vepsano ve svych srdcich; o tpm jjim dava
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svédectvi jejich svédomi stejné jako myslenky,
které se navzajem obvifiuji nebo také haji«. Zde
a jinde (viz nize) uziva se o svédomi presné¢ho
vyrazu feckého syneidesis. Hebrejstina neméla
pro né vlastniho vyrazu (ze starozdkonnich
knih pouze v Moudr, fecky napsané, 17, (11
uziva se o svédomi téhoz vyrazu syneidesis;
Kaz 10, 20 je nejasny), jako vibec ve St. zak.
neni vyvinutého pojmu o sv. Na sv. mozno tam
myslit pfi vyraze »-srd- ce« (3 Kral 2, 44; Jer
17, 1;Job 27, 6; Kaz 7,23 av 1 Jan 3, 19. 20),
které byle pokladano za sidlo duSevnich a
duchovnich schopnosti, A jako pfinich tak i pii
sv. spokoijuji se spisovatelé jejich projevy. Je
to bazen z védomi viny jako u prarodicu (Gen
3, 8, 10) nebo u Davida (2 Kral 24, 10), Jobovo
zkoumani se a hajeni své neviny v fecech ku
pratelim, které konci: »Svého prava, které od
zaCatku zastavam, se nevzdam, neb srdce mé
(svédomi) nekara zadny z mych dni« (27, 6),
pripominani minulych hiichd (Kaz 7, 22), jez
lje nazyvano v 3 Kral 8, 38 rana srdce. Jak si
tteba vaziti sv., poucuje Sir 37, 17: »Dej také
na radu svédomi, nebot nema$ nad né nic
vérngjsiho. Svédomi ¢loveka 1épe zpravuje nez
sedm strazct, kteti vyhledavaji s vysiny«.

Ani v evangeliich, v nichz je svédomi u-
smérnovano podle novych pravd kralovstvi
Boziho (na pf. v horské fe¢i Mt 5 .).
nevyskytuje se presného vyrazu pro sv. Teprve
Pavel uziva hojnéji pro sv. ptesného vyrazu
syneidesis, tehdy mezi lidem dosti rozsiteného.
Bylo dilo Pavlovo, Ze znalosti o sv., které lid
meél, kiestanskym ucenim osvétlil a prohloubil
(cf C. Spicq, La corisc. dans le N. Test, v Rev.
bibl. 1938, 50 ..). V citovaném misté R1m2 15
poukazuje na projev sv. v mySlenkach, neJaky
ukon odsuzujicich -nebo schvalujicich. V
témze listé¢ dovolava se této Cinnosti sv. u sebe:
»Pravdu mluvim v Kristu, nelzu, o tom mné
vydava sveédectvi i moje svédomi v Duchu sv.«
(9, 1), Na své Cisté svédomi se odvolava v feci
pred Zidy ve Skt ap 23, 1: »Slouzil jsem Bohu
v dobrém svédomi az do tohoto dne« (cf24, 16;
2 Tim 1, 3). Sem patfi i 2 Kor 1, 12: «Nebof
naSe chlouba je toto: svédectvi naseho
svédomi, Ze v prostoté srdce a v upfimnosti
Bozi a ne v télesné moudrosti, ale v milosti
BozZi (jsme zili na tomto svété«. Podobné pravi
i 1 Kor 4, 4: »nejsem si ni¢eho! védom, ale v
tom nejsem ospravedlnén; kdo mne vSak soudi,
je Pan«. Tam také vyznava, ze sice dokonale
vyplnil svij apostolsky tkol, jak mu to fika
vlastni svédomi, ale ze neomylny soud o tom
muze vynésti jedin¢ Buh (cf 2 Kor 5, 11). Jak
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tieba rozuméti autonomii sv. ukazuje, kdyz
probird otazku, tykajici se pozivani masa,
obétovaného modlam. Tieba sice vZdy jednati
v souhlasu se svym svédomim (Rim rl4, 23),
ale v ptipadé, kdy se jedna o dokonalé nebo
nedokonalé (slabé) poznani o dovolenosti
indiferentnich véci, ma se dokonalejsi
pfizplsobili v jednani slabSimu z Setrnosti k
nému (1 Kor 8, 7— 13; Rim 14, 13—23). Zde
tedy pocita s riiznosti individualniho svédomi.
Jiny pohled na svédomi u kfestana je dan v
listech pastoralnich, v nichz cistota sv. je
spojovana s Cistotou viry. Tak v 1 Tim 1, 5: »cil
vSak prikazani je laska z cCistého srdce a
dobrého svédomi a neli€ené viry« a »majice
tajemstvi viry v ¢istém svédo- mi« (1, 19; cf 3,
9; 1 Petri 2, 19; 3, 16). Naopak zase plodem
zvracenosti ducha u nevéficich je svédomi
poskvrnéné (Tit 1. 15) a o faleSnych hlasatelich
evangelia plati, Ze »maji na vlastnim svédomi
vypaleno znameni« (1 Tim 4, 2). Tim vSak neni
feceno, Ze Cisté sv. je totozné s virou, ani ne, Ze
svédomi (je Cisté, je-li vira prosta bludu.
Vzajemny vztah obou zalezi v tom, ze Cisté
»sv. chrani pfed poblouzenim ve vife a zZe
vnitini oddanost vife s jejimi mravnimi
pozadavky teprve ruci za Cistotu svédomi.
Tieba jesté ptidati Pavlovo slovo k podda-
nym, aby »byli poddani nejen k viili hnévu, ale
také k vali svédomi« (Rim 13, 5), c¢f 1 Petri 2,
19), v cirkvi pak predstavenym, ktefi pokladaji
za véc svého svédomi spasu véticich (Zid 113,
18). Zde je vidét, jak svédomi je pravidlem
kiestanského zivota a jeho vidcem.

O nemoznosti starozak. obéti na oCistu své
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domi od htichu a o G¢innosti smrti Kristovy na
jejich odpusténi jedna se v Zid 9. 14; 10, 2. 22).
O pusobnosti kitu na o€istu sv. zmifuje se 1
Petri 3, 11. S5A

Svéhlavost, nedostateéné oduvodnéné trvani
na svych nazorech a rozhodnuti viile Pismo sv.
ji odsuzuje a hrozi tresty: »Oni vSak feknou;
Ve marné! Za svymi tuzbami ptijdeme a kazdy
dle svého zvrhlého srdce €inili budeme . .. Jako
vitr vychodni rozptylim je« (Jer 18, 12. 17);
»Nepfijima blazen fec¢i moudrych, le¢ bys mu
mluvil o tom, co ma v srdci« (Piis 18, 2);
»Blaze cloveku, ktery se vzdycky boji Pana;
kdo vsak ;je zatvrzelé mysli, upadne do nestes-
ti« (Sir 28, 14); ANeda’wejte hiichu vladu ve
svém smrtelném téle, Zze byste poslouchali
svych choutek« (R1m 6 42). Sp Svét ma ve sv.
Pismé rozmanité vyznamy, 1 kdyz se uziva
slov, jako okrsek zemsky, nebe a zemé, a pod.
misto »svét« (kosmos). Hlavni jsou vyznamy
dva: svét hmotné¢ pojaty a svét mysSleny v
mravnim pojmu. — 1. Svet hmotny, a) Stary
zakon ma vyraz »svét« pro souhrn vseho
stvofeného ve vesmiru teprve v knize
Moudrosti a 2 Mach. »0n totiZ dal mi toho, co
jestr neklamnou znalost, takze znam
sporadanost svéta, moc zivla .. . béh roki a
seskupeni hvézd cokoli j. skrytého i
viditelného jsem poznal« (Moudr 7, 17);
»Nebylot’ nemozné tvé vS§emohouci ruce, ktera
utvorila svét z beztvaré hmoty« (Moudr 11,
18); »Tu Machabejsky, vzyvaje velikého
panovnika svéta«, (2 Mak 112, 15); »Poruc¢iv
tedy vSe v moc Boha, stvofitele sveéta« (2 Mak
13, 14). Viz Stvofeni. — Biih tento svét ucinil
navzdy: »Ten, ktery zalozil zemi na vééné
Casy« (Bar 3, 32). Jestlize tedy proroci (Joel 2,
10; Is 13, 10; Ez 32, 7), Jezis Kristus (Mt 24,
23—31), apostol Petr (2 Petr 3, 7. 10, 13) mluvi
o zaniku a spaleni svéta, neni tim minéno Gplné
zniceni, nybrz prechod k vytvoreni premény na
nové nebe a novou .zemi, které maji byti vécné
(Is 51, 16; 65, |17; 66, 22; 2 Peh 3, 13; Zjev 21,
1).

b) V Novém zdkoné mé »svét« také vyznam
sidlisté¢ lidi a uspofadani jejich zivotnich
okolnosti. Jezi§ Kristus v podoben stvi o
rozsévaci prirovnava k poli svét (Mt 13, 38),
sebe nazyva svétlem svéta (Jan 9, 5), posild
apostoly do celého svéta (Mk 16, 15), skutek
pomazani jeho nohou v Bethanii bude hlasan
po celém svété (Mk

14. 9). Také apostol Pavel tak pravi, ze pohané
7iji bez Boha ve svété (Ef 2, 12), evangelium
prinasi ovoce ve svéte (Kol 4, 16), vira

Svéhlavost - Svét

fimskych kiestanti je chvalena v celém svété
(Rim 1, 8). — ¢) Novy zakon zna jiZ rozliSeni
mezi timto svétem a budoucim svitem. Jezis
Kristus prohlasuje ptfed Pildtem, Zze jeho
kralovstvi neni z tohoto svéta (Jan 18, 36);
»Kdo nenavidi svlij zivot na tomto svéte,
zachrani Jej pro zivot véfny« (Jan 12, 25);
rouhani proti Duchu svatému nebude
odpusténo ani na tomto svété, ani v budoucim
(Mat 12, 22); kdo pro JeziSe Krista opusti na
tomto svété rodice, rodinu, atd., »jiZ na tomto
svété mnohem vice obdrzi za to a v budoucim
svété zivot véény« (Luk 18, 30), jsou déti
tohoto svéta a ucastnici onoho svéta (Lk 20,
34). Apostol Pavel mluvi o povaze tohoto svéta
a budouciho Zivota na onom svété (Ef 1, 21), o
téch, kteti chtéji ziti zbozné na tomto svete (Tit
2, 12) a o silach budouciho svéta (Zid 6, 5). 2.
Svét v mravnim smyslu chapany jest
vyjadfenim myslenky, Ze svét je sidlistém lidi,
kteti z nejvetsi ¢asti podléhaji mravnimu zlu, V
Pismé sv. Nového zidkona je svét v tomto
smyslu lidstvo odvracené od Boha. Nejcastéji
to opakuji apostolove Jan a Pavel. »My vime,
ze jsme z Boha, svét nak je zcela v moci zlého«
(1 Jan 5, 9); Satan jest »vladce tohoto svéta«
(Jan 42, 31; 14, 30; 1 Kor 2, 8; Ef 2, 2); sluje
docela »biih tohoto svéta« (2 Kor 4, 4); svét
jsou lidé, ktefi se vyhybaji svétlu, protoze
jejich skutkv jsou Spatné (Jan 3, 19; 7, 7);
takovi lidé jsou »Spatny svét<. (Gal 1, 4),
temny svét (Ef 2, 2). Moudrost tohoto svéta
protivi se moudrosti Bozi (1 Kor 1, 20; 2, 6;
Kol 2, 8); tento svét jest nevnimavy pravdy,
procez propada odsouzeni (Jan 8, 26). Proto
Jezi$ Kristus vylouéil svét ze své veleknézské
modlitby (Jan 17, 9); pratelstvi s timto svétem
je neslucitelné s pratelstvim Bozim (Jak 4, 4),
procez kiestan nesmi milovali tento svét:
»Nemilujte svét, ani co v ném jest; miluje- li
nékdo svét, Otec nema k nému lasky< (1 Jan 2,
15); »Cista a neposkvrnéna zboznost jest. . .
uchovali se ¢istym od tohoto svéta« (Jak 11,
27). Ochranou proti svétu jest uzké spojeni s
Jezisem Kristem, »,skrze n€hoz jest mi svét
ukfizovan a ja svétu« (Gal 6, 14}. — Tuto
mySlenku Pisma sv. o svété vystupiiovaly
apokryfni spisy (a pozdé&ji nekatolicti kiest'ané)
az ve tvrzeni, Ze tento svét jest vyluénym
panstvim satana nebo zlého »aeona«
nenapravitelné zkazen.  Sp

Svétlo, 1. Hmotné svetlo bylo stvoteno prvniho
dne Sestideni; » 1 fekl Bih: Budiz svétlo! I stalo
se svétlo. A vidél Buh svétlo, Ze jest dobré. A
oddglil svétlo od tmy. Nazval pak svétlo dnem
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a tmu noci« (Gn 1, 3—25). Stvofeni svétla pred
stvofenim slunce a mésice vyhovuje nazoru
starovéku, Ze toto nevychazi jedin¢ od nich.
Tento nazor je vyjadfen i v knize Jobove;
»Ktera cesta vede k sidlu svétla a kde misto své
ma temno, abys pfivedl to i ono svym ¢asem, a
je zas odvedl po stezkdch domii?« (38, 19,20) .
K tomuto nazoru vedlo i to, Ze svétlo podle
vnéjsitho jevu bylo pokldddno za nejméné
hmotné ze vSech viditelnych véci a proto také
jeho pocatek tieba hledati nade v§im hmotnym-
viditel- nym, tedy n¢kde v neznamu. Toto
svétlo zprostfedkuji zemi nebeskd télesa,
jejichz je to ukolem; «svit'te na nebeské obloze
osvécujice zemi« (Gn 1, 15) a u Jer 31, 35:
«Hospodin ustanovil slunce za svétlo denni,
pofadek mésice a hvézd za svétlo nocni* (srov,
Is 13, 10; Ez 32, 7). Jako misto, z néhoz svétlo
vychazi, zustalo ¢imsi tajemnym, tak bylo
tajemné 1 pisobeni svétla na vSe zivé. Je tésné
spojeno s lidskym zivotem, jak plyne z
nékterych vyjadreni bible na pf. «spatfiti
svétlo« znamena naroditi se (Job 3, (16). Jinde
u Joba se pravi; «Vytrhl zivot muj, aby nemusel
do hrobu . ., Ejhle toto vSecko* ¢ini Bih
dvakrat, tikrat jednomu ¢lovéku, aby odvratil
dusi jeho od hrobu a jej osvitil svét lem zivych*
(33, 28—30; srov. Z1 55, 13) a v Sir 22, 10:
»Nad mrtvym plac¢, nebot’ doslo mu svétlo* a
Z1 37, 11: «Srdce mi busi, sila m& opousti,
svétlo mych ofi — i to mi mizi«. Je tedy
pottebné v lidském zivoté. Bez ného by ¢clovek
nemohl ani fisté choditi: »Chodi-li kdo ve dne,
ne- klopyta, nebot’ vidi svétlo toho svéta. Cho-
di-li vSak v noci, klopytne, nebot’ neni pii ném
svétla« (Jan 11, 9, 10). Kazdy je ma rad:
«Prijemné je svétlo a o¢irady vidi slunce* (Kaz
11,7),

2. Obrazu svétla se v bibli Casto uziva k
pochopeni pravd nadbozenskych a mravnich. O
Bohu se ho vhodné uziva, nebot’ svétlo, které
se jevi jako nejméné¢ hmotné, je schopné
naznacCiti duchovost Bozi a vibec duchovni
zivot. O Bohu se pravi v 1 Tim 6, i16: «Jediny
mocny, Kral krald a Pan panujicich, ktery
jediny ma nesmrtelnost a piebyva v
nepfistupném svétle, t. j. nejen Buh, ale i jeho
sidlo lidskému zraku je nepostiehnutelné. Jako
«Boha nikdo nikdy nevidél« (Jan 1, 18), tak
také nikdo z lidi nemtize sam proniknouti do
jeho blizkého okoli. V tom se ukazuje po-
vzneSenost Bozi nad c¢lovékem, Néco po-
dobného chtéji vyjadiit i slova Z1 103, 2 o
Bohu.' «svétlem se zahalujes jako rou- chem.
Podobn¢ Habakuk se vyjadfuje o povznesené
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moci Bozi: »Lesk jeho jako slunce, paprsky v
rukou ma4, v tom jest ukryta sila jeho* (3, 4).
Bith sam je jaks: svétlo: »Buh je svétlo a
temnot v ném neni zadnych« (1 Jan 1, 5),
pokud je Buh pravda, pro niz se hodi velmi
dobfe obraz svétla. — Obrazu svétla jako
blahodarného ¢initele uzivd se casto o
dobrodinich, jez Bih prokazuje ¢lovéku. Pravi-
li zalmista o Bohu: «vznasi se nad nami jas tvé
tvare™ (4. 7) chce tim fici, ze Blth mu dale vé-
nuje svou piizeii a ochranu. Podobné mySlenka
je vyjadrena v 71 35, 10: «Nebot' u tebe je
pramen zivota a v tvém svétle vidime svétlo™ t.
J- prizei Bozi pro véficiho je pramenem
oblazujiciho Stésti (svétlo je obrazem S$tésti),
popfedné Stésti duchovniho. Job vzpomina v
takovém obraze na pfizen Bozi: »O, by mné
bylo jak za mé&sici minulych, jako za dnt, kdy
Biih mne opatroval, kdyz jeho svitilna svitila
nad mou hlavou, pfi jeho svétle kdyz chodil
jsem temnotami* (Jov 29, 2. 3). Tohoto svétla
ie ucasten spravedlivy a je v tom cosi velmi
radostného: «Svétlo vzeslo spravedlivému a
lidlem pfimého srdce radost* (Z1 96, 11)
«Stezka spravedlivého jak zora jest, jez
vychazi a roste az do bilého dne* (Ptis 4, 18)
«Svétlo spravedlivych oblazuje, ale lampa
bezboznych hasne* (13, 9). Proto i «svitilnou
mym noham je_tvé slovo, ono je svétlem
stezkam mym* (Z1 118 105). Buh je pak vérny
a dava toto mravni svétlo, potiebné k dobrému
Zivotu, a proto Zalmista prosi: «Sesli své svétlo
a vérnost! Ty mne pfivedou a uvedou na svatou
horu tvou, do tvych stant* (42, 3) «Boze, ukaz
nam svétlo svych slitovani* (Sir 36, 1). Timto
svétlem v zivoté jsou hlavné prikdzani Bozi,
pouceni o nich a jejich zachovavani, Toho
vseho se dostane v dobé mesiasské. Odtud
povzbuzeni pro
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rokovo: »Nuze dome Jakoblv, pojdte a
chod’'me ve svétle Hospodinove* (Is 2, 5). Bude
to ukol MesiaSe, aby pfinesl lidem svétlo
zvlastni pfizné Bozi: »UcCinil jsem tebe
prostfednikem smlouvy lidu a svétlem
narodiim, abys oteviel oci slepych ...« (Is 42,
6), Uskutecnéni predpoveédél tymz obrazem
Simeon ve chramé, kdyz pravil o ditku
Mariing, ze bude »svétlem k osviceni pohanti«
(Lk 2, 32).

Evangelista Matous, dfive nez se da do liceni
vefejné ¢innosti Krlstovy, pfipomina proroctvi
IsaiaSovo, v némz je Cinnost MesidSova v
Galileji predpovedena obrazem svétla. Pravi;
»Zemée zabulonska a zemé neftalinska pti mofi,
Zajordansko, Galilea pohanska, lid, ktery sed¢l
ve tmée, uzfel svétlo a tém, ktefi sedé€li v krajing
smrtelného stinu, vzeslo svétlo* (Mt 4, 15, 16;
Is 9, 1—2), Onim svétlem se rozumi hlasani
nového kralovstvi Boziho se vS§im, co s sebou
toto pfinasi, totiz pouceni o Bohu, jeho
dokonalostech a lasce, o vysvobozeni z
mravniho zla, {astokrate naznaCené u-
zdravenim z nemoci, Tohoto obrazu o vlivu
Kristovy ¢innosti a 0 ném samém uchopil se
zvlasté Jan. Hned na zaCatku evangelia, kdyz
predstavuje Slovo ve v&&ném byti jesté pred
vtélenim, pravi o ném: »V ném byl Zivot a ten
Zivot byl svétlem lidi a svétlo ve tme sviti a tma
ho nepojala« (1, 4. 5), Tésné je tu spojen zivot
a svétlo, jez oboji ma Slovo ve vécnosti, a jez
chce v ¢ase sdélili lidem. Sdélovanim svétla —
poznani chce privést lidi k ucasti v bozském
zivoté. Tento blahodarny vliv na'lidstvo
nezacal vSak az jeho vtéleniip. Jevil se jiz pred
tim, nebot' vSe, co kdy me¢li lidé z tohoto
nadpfirozeného poznani vedouciho k spase a k
zivotu, tfeba piidé- liti Slovu. Proti tomu lidé,
ktefi nechapali tento bozsky vliv, jevi se jako
tma: Svétlo ve trne sviti a tma ho nepojala. Po
vtéleni bylo Slovo zahaleno rouskou lidské pfi-
rozenosti, a proto bylo tieba n¢koho, kdo by o
ném sveédéil, Tim svédkem byl Jan Ki.: »
Vystoupil pak jeden clovek, byv poslan od
Boha, jméno jeho -bylo Jan; ten pfisel na
svédectvi, aby vydal svédectvi o Svétle, by
vSichni uvéfili skrze ného*. Jan byl tedy jen
lampa, ne plné svétlo zjeveni Boziho; »On
nebyl svétlo, nybrz pfisel, aby svédectvi vydal
o svétle*. Teprve vtélené Slovo mélo dokonalé
duchovni svétlo, jez nemohlo klamat, nebot’
bylo bozské: »Bylo vSak Svétlo pravé, které
osvécuje kazdého cloveka, prichazejiciho
(podle fec. textu spise pfichazejici, totiz Slovo)
na tento svét«. — Tohoto obrazu svétla uzil o
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sob¢ sam Jezis Kr.: »Ja jsem svétlo svéta; kdo
mne nasleduje, nebude choditi ve tm¢, nybrz
bude miti svétlo zivota*. Nasledovat Krista tu
znamena virou pfijmouti a drZeti se pravdy jim
hlasané. Tyto pravdy jsou pro mysl uc¢ednika
tim, ¢im je svétlo pro zrak a pro zivotni pohyb.
Takto mozno dosdhnouti duchovniho zivota,
ktery je sdélovan na zpisob svétla. Duchovné
zivototarné ptisobeni své ¢innosti objasnil Jezi$
Kr. i témito slovy: »Pokud jsem na svéte, jsem
svétlo svéta* (Jan 9, 5) » Jesté kratky Cas je
svétlo mezi vami. Chod’te, piokud mate svétlo,
aby vas nezachvatila tma; a kdo chodi ve tmé,
nevi, kam jde. Dokud mate svétlo, véite ve
svétlo, abyste byli ucastni svétla« (12, 35 36)
»Ja jako svétlo prfisel jsem na svét, aby nikdo,
kdo ve mne véfi, nezlstaval ve tmé« (v 46).
Toto svétlo-pravda Kristova ve svém vlivu na
¢lovéka nemlze zlstat omezena jen na poznani
véticiho, nybrz jeho vliv se rozsifuje na celé
jeho jednani, jevi se v jeho skutcich. Toto druhé
samovolné nasleduje prvni a naopak zase zIé
skutky brani tomu, aby svétlo nebylo viibec pfi-
jato: »Toto je v§ak soud: ponévadz svétic ptislo
na svét a lidé milovali vice tmu nez svétlo,
nebot’ jejich skutky byly zlé. Kazdy totiz, kdo
zle jedna, nenavidi svétlo & nepfichazi ke
svétlu, aby nebyly usvédcovany jeho skutky.
Kdo vs$ak ¢ini pravdu (t. j skutky ukazuje to, v
co uvetil; srov, 1 Jan 1, 6), pfichazi ke svétlu,
aby byly zjevné jeho skutky, nebot byly
vykonany v Bohu* (3, 19—21). Kdo totiz v¢fi
zjeveni Kristovu a podle toho jedna, zZije ve
spojeni s Bohem skrze svétlo, jez prichazi
veticimu cd Krista. Takto postupuje k dalsi
ucasti na svétle totiz k vétSimu poznani Boha a
davérnéjsimu styku s nim pro podobnost zivota
véficiho s zivotem Bozim.

K u€ednikiim pravil Jezi§ Kr,; »Vy jste svétlo
svéta. Nemuze se ukryti mesto na hote lezici.
Ani nerozsvécuji svici a nekladou ji pod kbelik,
nybrz na svicen, aby svitila vSem, ktefi jsou v
domé. Tak svit svétlo vase pred lidmi, at’ vidi
vaSe dobré skutky a velebi Otce vaSeho, jenz
jest V nebesich« (Mt 5, 14—16). Podobné jako
Jezis Kr. za svého pozemského zivota byl
svétlem pro soucasniky, také jeho ucednici,
ktefi od n¢ho toto svétlo pfijali, maji podobny
ukol. Je to vSak jedno a totéz svétlo:
evangelium Kristovo ¢i lépe evangelium o
Kristu. Prace aposStoli a hlasatelt evangelia
zalezela v tom, aby toto svétlo roznesli mezi
pohany. Nabozenstvi pohand a jejich mravy
jsou vici evangeliu tma. Proto uvéfiti
evangeliu znamena pro pohany piejiti ze tmy
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do svétla: »Byli jste nékdy tma, nyni vsak jste
svétlo v Panu; jako synové svétla zijte — nebol
ovoce svétla (zalezi) ve vseliké dobroté a
spravedlnosti a pravdé« (Ef'5, 8. 9) »z temnosti
vas povolal k podivuhodnému svétlu svému«
i(1 Petr 2, 9 pod Kol 1, 12). Jako pak svétlo
nemuze byti s tmou, tak ani zivot kiest'ansky
nemuze byti ovliviiovan Zivotem pohanskym
(2 Kor 6, 14). Od téchto temnot hlavné¢ v
ohledu mravnim ma se ki'est’an stale vzdalovat:
»Odlozte tedy skutky temnosti a oblecme se v
odéni svétla. Jako ve dne pocestné chod’'me«
(Rim 13, 12). Toto svétlo je tak vlastni
kiestanu, Ze tento* je nazyvan » synem svétla«
(Ef 5, 8; il Thes 5, 5). V tom také zalezi
kiest'anské spolecenstvi s Bohem; »A toto je ta
zveést, kterou jsme slySeli od ného a vam
zvéstujeme, ze Blih 'je svétlo a tmy v ném neni
7adné. Rekneme-li, Z¢ mame s nim
spolecenstvi a chodime-li ve tmé, lzeme a
necinime pravdy. Chodime-li vSak ve svétle,
jako jest ve svétle on, manie spoleCenstvi
vespolek, a krev JeziSe Krista, Syna jeho;,
ocistuje nas od vselikého hiichu* (1 Jan J, 6.
7). Tento* Zivot vé svétle bude dokonan na
véénosti; »A noci jiz nebude, ani nebude tieba
svétla lampy a svétla slunce, nebot’ Pan Buh je
bude osvécovati a budou kralovati na véky vs-
kav* (Zjev 22, 5) adale v li¢eni vééného mésta:
»To mésto nepotiebuje slunce ani mésice, aby
mu svitily, nebot’ velebnost Bozi je osvitila a
svice jeho jest Beranek« (21, 23). s11

Svoboda. Nemini se svoboda, ktera je pred-
pokladem mravniho jednéni, ani ne svoboda ve
smyslu politickém, ale kiestanska svoboda, jez
se také nazyva »svoboda ditek Bozich*.

1. 'V ¢em pozlstava, V zivoté mravnim plati:
» Kazdy, kdo se dopousti hfichu, je otrok
htichu« (Jan 8, 34), posloucha totiz sklony k
nedovolenému proti svému duchu. Stav hfichu
¢ini Cloveka nesvobodnym k tomu, aby tihl k
Bohu, svému cili. Misto vlady Bozi je zde
vlada zla. Miste fadu, jejz v cloveku stanovi
zakon Bozi, nastupuje anarchie télesnych
zadosti, jejimz nasledkem je zaslepenost.
Sebeklam a nepravda takovy stav kryji. Jezi§
Kr. pravil; »Setrvate-li v mém slove, budete
opravdu moji ucednici, a poznate pravdu a
pravda vas osvobodi*, totiz od nepravdy a
klamd, jez ptikryvaji htich. A dale: »Osvobodi-
li vas Syn, budete vpravdé svobodni* (Jan 8,
31.32. 36), Celou tuto skutecnost: vladu hiichu
v Clovéku a osvobozeni od ni skrze Krista,
poznal nejlépe ap Pavel. A jda véci na kloub,
vypozoroval, ze vlada htichu ucinila .si
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spojencem zakon. Ne, ze by zakon byl cosi
$patného naopak, »zékon Jje svaty a piikdzani
svaté a spravedlivé a dobré* (Rim 7, 12), nybrz
ze slySeni a znalost zakona se stala pro ¢loveka
prilezitosti, ze skryté zlo se v ném probudilo a
zadostmi téla zddalo své ukojeni pod rouskou
»zakona«. »Co tedy fekneme? Zakon je hiich?
Naprosto ne. Ale htich jsem nepoznal, le¢ skrze
zakon. Nebot zadost bych nepoznal, kdyby
zakon nepravil: Nepozadas. Hfich vSak vzav
podnét skrze prikazani, zpisobil ve mn¢ veske-
rou zadost; nebot’ bez zakona hiich je mrtev*
(Rim 7, 7. 8). Proto Pavel mluvé o kiestanské
svobodé, rozumi ji osvobozeni od hfichu a od
zakona; »At tedy hfich nevladne ve vasem
smrtelném téle, tak, abyste poslouchali jeho
zadosti, ani nedavejte udl svych za nastroj
nepravosti, nybrz své udy dejte Bohu za nastroj
spravedlnosti. Nebot hiich nebude jiz nad vami
panovati, vzdyt’ nejste pod zakonem, nybrz pod
milosti« (6, 12 .. cf Gal 4, 21 31). Tuto
svobodu ziskal Kristus: »Tedy, bratii, nejsme
synové otrokyné, nybrz svobodné. K té
svobodé osvobodil nas Kristus « (Gal 5, 1}.
»Neii jiz tedy odsouzeni pro ty, ktefi jsou v
Kristu Jezisi (totiz kitem). Nebot’ zakon ducha
zivota v Kristu Jezisi osvobodil mé od zdkona
hfichu a smrti* (Rim 8, 1. 2) »Obrati-li s¢ k
Panu, odejme se ta rouska '(jez zabrafuje
zidim, aby v Pism¢ sv. vidéli Krista). Pan je
onen duch. Kde je vSak Duch Pan¢, tam je
svoboda* (2 Kor 3, 116. 17). Podle této svobody
je upraven poméf k Bohu: »Nebot nepfijali jste
ducha otroctvi, abyste se zase strachovali,
nybrz pfijali jste_ducha synovstvi, ve kterém
volame: Abba* (Rim 8, 15).
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2. Dusledky z ni. Neznamena osvobozeni od
plnéni zdkona. Plnéni zdkona se ma diti v
novém duchu, v nové spravedlnosti: «Mame
snad hfesiti, ponévadZ nejsme pod zakonem,
nybrz pod milosti? Nikoliv. Coz nevite, ze
oddavate-li se za sluzebniky k poslusnosti, jste
sluzebnici toho, koho- poslouchate, bud'to
hiichu k smrti nebo poslusnosti ke
spravedlnosti? Ale diky Bohu, ze jste byli
sluzebnici hfichu, avSak uposlechli jste ze
srdce toho vzoru uceni, do kterého jste byli
uvedeni. Kdyz jste byli osvobozeni od hfichu,
stali jste se sluzebniky spravedlnosti* (Rim 6,
15—18). »Jako vdand Zena vazana je zakonem
k svému muzi, pokud on zije; ale zemfe-li
manzel, je osvobozena od zakona, ktery ji vazal
k manzelu. . . Podobné, bratii, i vy jste mrtvi
zakonu skrze télo Kristovo, abyste se od’ dali
jinému, tomu, jenz vstal z mrtvych, abychom
prinaseli uzitek pro Boha. Nebot kdyZz jsme byli
v téle, zadosti k hiichum vzbuzené zakonem
pusobily v nasich lidech, aby piinasely uzitek k
smrti. Nyni vSak jsme osvobozeni od zakona,
umfevse tomu, v ¢em jsme byli drzeni, takze
slouzime v novosti ducha a ne v zastaralé li-
tefe* (7, 1—7). »Kdo vSak vhlédne do do-
konalého zdkona svobody a zlstane v ném;
nestal se zapominavym poslucha¢em, nybrz
Cinitelem dila« (Jak 1, 25), t. j. bude konat vili
Bozi, ve zjeveném zakoné obsazenou, z vnitini
svobody a presvédceni. »Zijeme-li, Zijeme
Panu; at’ umirdme, umirame Panu. At tedy
zijeme, nebo umirame, jsme Pané. Nebot’ proto
zemfel Kristus a vstal z mrtvych, aby panoval,
jak nad mrtvymi, tak nad zivymi« (Rim 14, 7—
9). Svobodny kiestan se nema nechat ni¢im
ovladat, vS§¢ mu ma slouzit k dokonalému
mné dovoleno, ale ne vSe prospiva. Vsecko je
mné dovoleno, ale ja se nesmim nechat ni¢im
podmanit« (1 Kor 6, 12). Je lhostejné, jaké
misto ve spoleCnosti zastava, svobodu
kfestanskou neztraci a podle ni muze Zziti i v
otroctvi: »Otrok povolany v Péanu je
osvobozenec Pan¢, podobné povolany
svobodny je otrok Kristiiv. Za cenu velkou jste
koupeni, nebud’te otroci lidi« (1 Kor 7, 22. 23).
Tedy ani svobodny neni sviij absolutni pan,
patii zcela sluzbé Kristove. Jak otrok, tak
svobodny jsou si tedy v té svobodé rovni,
ponévadz oba byli vykoupeni touze krvi Pané.
Petr povzbuzuje, aby byli kfestané poddam
svétské moci, «ponévadz tak jest vile Bozi,
abyste dobrym jednanim umlcovali ne-
védomost nerozumnych lidi; jako svobod- nj a

Svoboda - Svornost

ne jako lidé, ktefi maji svobodu za zastéru
zloby, nybrz jako sluzebnici Bozi« (1 Pet 2,
.15). Ponury egoismus pfivadi hiich. Svoboda
kiestanska od ného odpou tava, a to tim, ze se
rozviji ve slouzeni druhym v lasce: «Byli jste
povolani ke svobod¢; jenom nezneuzivejte
svobody ku podnétu téla, nybrz sluzte si
vespolek las- kou« (Gal 5, 13) «Hled’te, aby
tato svoboda vase nebyla k trazim slabyme« (1
Kor 8§, 9). Pavel na ni takika zapomnél, kdyz
napsal: «Ackoliv jsem neodvisly ode vsech,
ucinil jsem se sluzebnikem vsech, abych jich
vice ziskal« (9, 19). 5k
Svornost. O jeji krase se zminuje Sir 25, 1:
»Ve tfech vécech ma zilibu ma duse, a ty
schvaluje Buh i lidé: svornost bratii, laska
pratel a muz a Zena hodici se k so- M«. o jejim
dobru pak Zalm 132, 1: «Hle, jak je to dobré a
utéSené, prebyvaji-li bratii svorné*. Nejvice
Skodilo svornosti nabozenské rozdvojeni a
ruznice. Ne nadarmo se slibuje pro dobu
mesiasskou; «A dam jim jedno srdce« (Ez 11,
9). O ni proisil Jezi§ Kr. pro své kralovstvi:
«Neprosim toliko za né (totiz apostoly), nybrz
i za ty, ktefi skrze slovo» jejich uvéti ve mng,
aby vSichni byli jedno jako* ty, Otce, ve mn¢ a
ja v tobé, aby i oni v nas jedno byli, aby svét
uveiil, Ze jsi ty mé poslal« (Jan 17, 20). V
dobach apostolskych k ni povzbuzoval Pavel:
«Zaptisaham vas, bratii, skrze jméno Pana
naseho JeziSe Krista, abyste vSichni stejné
mluvili a aby mezi vami nebylo roztrzek.
Bud’te v8ak utvrzeni ve stejném smysleni a v
témze nazoru* (|1 Kor 1, 10; cf 2 Kor 13, 11) a
Petr: «VSichni budte jednomyslni, soucitni,
bratrsti* (1 Petr 3, 8). Zachova se zachova-
vanim lasky; «aby se zachovala jednota ducha
ve svazku pokoje, tfeba se navzajem snaset v
lasce« (Ef 4, 3) «naplitte mou radost, abyste
stejn¢  smysleli, majice toutéz lasku,
jednomyslni* (Fil 2, 2) «Buh trpélivosti a
utéchy dej vam jednomyslné smysleti vespolek
podle JeziSe Krista, abyste jednomyslné Usty
oslavovali Boha« (Rim 15, 5). V list¢ Fil 4, 2
prosi apostol: «Evodii prosim a Syntychu
zaddam, aby byly jednomysiné v Panu«. Ptiklad
jsou prvni kfest'ané: «mnozstvi véticich mélo
jedno srdce a jednu dusi* (Sktap 4, 32) »Denné
trvali jednomysIné ve chramé a lamajice po
domech chléb, pfijimali pokrm s veselim a
prostotou srdce, chvalice Boha a majice pfizen
u vSeho lidu* (2, 46. 47). 5
Sk
Synagoga. 1, Vznik a vyznam. Pocatky sy-
nagogalniho zivota u zidd kladou se do doby
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zajeti. U proroka Ezechiela (8, 1; 14, 1 aj.) je
jiz zminka o shromazd’'ovani se zajatych zida.
Lze ptfedpokladat, Ze ona shromazdeéni méla i
cil nabozensky, aby totiz byla péstovana
modlitba a  znalost zdkona. Potfebu
shromazd'ovati se k nabozenskym ucelim
pocitovali zidé i pozdéji, kdyz byli roztrouSeni
po celém znamém svété. K tomu cili bylo
ovSem tfeba mistnosti nebo néjaké budovy. Na
ni bylo pfeneseno jméno synagoga, coz vlastné
znamena shromazdéni, hebr. beth-hakke-
néseth. V 1 Mach 3, 46; 3 Mach 7,20 au Filona
je tato budova nazyvana také «modlitebna*. S
pocatku nebyla mistem vyucovani, ani mistem
pro uchovavani svatych knih, nybrZz mistem
¢teni Thory, jez patfilo k nabozenskému
uctivani. Casem byly pfidavany rizné
modlitby a zvlastni rity. Po zbofeni chramu se
stalo ze synagogy jediné misto, kde se
péstovala zidovska zboznost. Shromazd’ovali
se v sobotu. Zacalo se modlitbou, potom ,se
¢tla Thora v puvodni feéi a byla prekladana do
tfeci lidové, Nasledovalo ¢teni Giryvku z nékte-
rého proroka. Byl-li pfitomen kazatel, proslovil
ke shromazdéni te¢, v niZ obycéjné navazal na
¢tené. MiSna pridala vyznani viry zv, Serna, t.
j. sly§, ¢imz vyznani za¢ina v Dt 6, 4—9'a 11,
15—21L Byl-li pfitomen knéz, zakoncil
shromazdéni pozehnanim z Nm 6, 22,

3. Za zivota Kristova a v dob¢ apostolské, V
evangeliich se déje Casto zminka o synagogéch,
v nichz Jezi§ Kr, ptisobil. V Galileji mé¢la kazda
vesnice synagogu, do niz Se véfici V sobotu
schazeli poslechnout ¢teni z Pisma a kazani.
Této prilezitosti pouzil Jezi§ Kr., aby hlasal
kralovstvi Bozi. Jeho ¢innosti nejvice proslula
synagoga v Kafarnau, do niZ v sobotu vdiazel a
ucil Mk 1, 21; Lk 13. 10 a j.). Vystavél ji
setnik, ktery projevil velkou viru pfi uzdraveni
svého, sluzebnika (Lk 7, 5). Z Kafarnaa
»vychazel do celé Galileje a ucil v jejich
synagogach* (Mt 4, 23; 9, 35; Mk 6, 6), t. j.
vykladal slovo Bozi a ucil o novém kralovstvi
a zivote¢ v ném. V synagogéach Cinil mnohé
zazraky (Mk 1, 26; Mt 12, 9; Lk 6, 6). Dosti
podrobny obraz o tom, jak se vSe v synagoze
dalo, podava Lukas u pfilezitosti Kristova
vystoupeni v synagoze nazaretské; »A ptiSed
do Nazaretu, kde vyrostl, podle obyceje svého
vesel v den sobotni do synagogy a povstal, aby
Cetli« (4, 16). Tu synagogu Jezi§ za svého
mladi pravideln¢ v sobotu navstévoval, coz
vsichni védéli a proto byli jisté pfekvapeni,
kdyz ted’ sam cetl, »A podali mu knihu proroka
IsaiaSe, a on rozvinuv knihu, nalezl misto, kde
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bylo psano; Duch Pané] nade mnou. . .«. Cteni
z proroka predchazelo uréené misto z Thory.
Misto z proroka nebylo tehdy vzdy uréeno, jak
tomu bylo pozdéji. »A svinuv knihu, vratil ji
sluzebnikovi a posadil ,se«; doposud stal z Gcty
k slovu Bozimu. Sluzebnik, o némz je tu
zminka, pozdé&ji zvany »cha- zan« mél dozor na
pofadek v synagoze a na tadné vykonavani
shromdzdéni. Byl podfizen predstavenému
synagogy, ktery vlastn€ tidil celé shromazdéni
(cf Lk 43, 14). Podobné jako Jezi§ Kristus i
apostoloveé, kdyz se rozesli do riznych zemi
hlasat evangelium, vchazeli nejprve do sy-
nagog a zde zacali svou Cinnost. Je to za-
znamenano o ¢innosti Pavlové na pf. v
Antiochii: »Po ¢teni Zakona a Proroktl vzkazal
jim (Pavlovi a BarnabaSovi) pfedstaveny
synagogy; Muzi-bratii, mate-li néjaké slovo
povzbuzujici k lidu, mluvte« (Skt ap 13, 15).
Pii takovych shromézdénich v synagogach
ziskavali prvni véfici v mésté. Stalo* se to v
Ikoniu: »a mluvili (v synagoze), ze uvéfilo
velké mnozstvi zidi i pohand* (14, 1). Totiz
téch pohant, ktefi se jest¢ nestali dokonalymi
prosely- ty. V Efesu mluvil Pavel po tii nedéle
(19, 8). V Korinté obratil samého predstave-
ného synagogy Krispu (18, 8), Pfipomina se
tam i jiny predstaveny synagogy Sos- thenes,
jehoz rozbouteny dav (pohanu?) uchopil a pred
soudnou stolici Galiiono- vou zbil (18, 17).
Nevi se, byl-li Sosthe- nes nastupce Kriispiv,
nebo zda zde bézi o predstavené dvou riznych
synagog v Korinté. Je také mozné, ze jeden z
nich byl skute¢ny pifedstaveny, kdezto druhy
nalezel do predsednictva nebo mezi vazngjsi
¢leny synagogy (mozno se domysleti i o vice
piedstavenych jedné synagogy, k nimz patfil i
Jair, jehoz dceru Jezi$ uzdra
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vil u Mk 5, 22}. Vice synagog bylo na pf. v jehc moc, tim Ze rozd¢lil Palestinu m pét okre-

Jerusalemé (Skt 6, 9). Predstavenym synagog
nalezelo soudit (Lk 12, 11) i pravo trestat urcita
provinéni mrskanim, nesméli v§ak odsouditi k
smrti. Na to pfipravoval Kristus apostoly:
»M¢jte se na pozoru, nebot’ vydaji vas soudu a
v synagogach vds budou biti« (Mk 13, 9; Mt
10; 17); tak Cinil Savel. »Po synagogach mrskal
ty, kteti véfili v Krista« (Skt ap 10, 30; 22, 19;
' 26, 11; sam vsak totéz zazil 2 Kor 11, 24).
Predpovédél vylouCeni ze synagog, t. j. z
nabozenského spoleenstvi, jehoz .symbol byla
synagoga (cf Jan il2, 42; 16, 2; 9, 22).

4. Stavba synagog. O stavbé synagog v dobé
Kristové neni jasné predstavy, ponévadz
doposud se nenalezly zbytky takové synagogy.
Zbytky téch, jez se zachovaly, pochazeji
nejdfive z II. st. po Kr.; na pf. synagoga v Teli
Hum (Kafarnaum), Cho- razin, Kafr Biriim,
Meron a j., v Recku Delos, Miletos, Priene,
Aegina. Jsou vétSinou stavény ve formé
basilikové. Vnitfek byl rozdélen dvéma fadami
sloupti na tfi lodi. Vchody byly tfi: jeden hlavni
a dva postranni. Pfed vchodem do synagogy
bylo nadvofi. Vnitfek samé synagogy nebyl
bohaty. Hlavni bylo vyvySené misto s pultem
pro ¢teni Bible a vyklenek pro, uchovavani
zavitkl, Krasn€¢  vyfezdvanad  piehrada,
oddé€lujici zeny od muzu, pochazi az z pozdéjsi
doby. Za to vnéjsek synagog byval bohaté
vyzdoben. Hlavn¢ vchod.

Synedrion, Od tohoto fec. slova pochazi*
aram. Sanhedrin, nazev neljvyssiho; soudniho
dvoru zidovského v dob&€ novozékonni a ji
predchézejici. Jeho pivod lze té€zko stanovit,
stejné! také riozsah ijeho moci, ktery se méni
podle vladni soustavy, v ruznych obdobich,
Palestinu potadajici.

1. Doba Machabéjci a Hasmoneovci. Po-
nejprv se objevuje kol r. 200 pt. Kr. jako
zidovsky senat, nejvyssi rada, Antiochem Vel.
ustanovena pro nabozenské a civilni véci
naroda s veleknézem v cCele. Zda se vSak, ze
Antioch jen uzakonil pro nové poméry, totiz
pro zatazeni Palestiny do fiSe syrské, co zde
<jiz bylo. Moc tohoto senatu byla vsak §irsi nez
jen soudni. Je 1épe mluvit v nasledujici dobé o
rad¢ starSich s veleknézem v Cele, jak se to déje
v 2 Mach 1, 10; 4, 44; 1 Mach 12, 6. VétSina
¢lent byli knézi, avSak za Alexandry, kdy do
neho (Gerusia) byli ptibrani i zakonici, laikové
prevladali. V té dob¢ vystupuje v popredi
hlavné nejvysst s moci soudcovskou v narodg.
Gabinius” fimsky spravce Syrie, r. 57 zmensil

st, v nichz ustanovil jednotlivé Synedria. Nez
deset let pozd¢ji Caesar toto zafizeni zrusil a
ustanovil Hyrkana II. ethnarchou. Jemu ku
pomoci stala rada, ponejprv Jos. Fl. (Staroz.
X1V, 9, 3—5) jmenovana Sy- nedrion.
2. Herodes Vel. odstranil ¢leny stavajiciho
Synedria a misto nich ustanovil nové ze »
svych prate:1«. O né se pak opiral, aby odsoudil
Hyrkana kol r. 30 (Staroz. XV, 6, | —4). Sam
na toto Synedrium. mnoho nedal. Stalo se
nastrojem jeho krvavé politiky v rodiné, na pft.
v piipad€ procesu proti manzelce bratra Fe-
rora a syna Antipatra.
3. Zaiimské nadvlady opét nabylo Synedrion
¢lendl, wfadujici velekn&z, byl piedsedou.
Clenové se délili na tfi tiidy (Mk 15, 1; Skt ap
4, 5. 6); a) knézska: knizata, totiz zastupci 24
knézskych tfid’ (cf 2 Par 36, 44) s veleknézimi,
ktefti ve- lek. ufad n¢kdy zastavali, b) Zakonici,
znalci zakona a c) Starsi, ktefi sem byli brani
pro vaznost, jiz si v narod¢ ziskali. Zda mnozi
z nich byli v Synedriu jen docasné¢ nebo
dozivotng, neni jisté. — Moc Synedria byla
dosti velika. Predev$im byl nejvyssi soudni
dvur pro zidy, hlavné ve vécech nabozenskych.
&jsi vynésti
rozsudek mistni soud, nybrz véc rozhodlo
Synedrion v Jerusalemé, kde zasedalo v soudni
simi w chramu nedaleko Xysta. Jezi§ Kristus
byl od ného odsouzen, protoze se rouhal (Mk
14, 53—64), Petr a Pavel jako fale$ni proroci a
svidcové lidu (Skt ap 4, 2—21; 5,. 17. 18),
Pavel jako prestupujici zakon (23, 6). Mohlo
vynésti i rozsudek smrti, avSak jeho provedeni
se mohlo stati jen se souhlasem fimského
prokuratora (Jan 19, 6 . .). Nejvétsi omezeni
pozlstavalo' v tom, Ze rozhodnuti Synedria
prokuratora nikterak nevézalo a Ze on nebo
velitel posddky mohl nechat véc znovu
projednat se stanoviska prava fimského (Skt ap
22:.30; cf23, 15. 20. 28). Moc Synedria v dobé
Kristoveé se vlastn€ vztahovala jen na Judsko,
pozdéji i na zidy v diaspofe:
(9, 2). — Pii zasedani Synedria sedé€li ¢lenové
na kobercich doi kruhu, pfi ¢emz kazdy mél u
sebe jednoho nebo dva pisafe. Bylo pravidlo,
7ze kdo jednou promluvil ve prospéch
obzalovaného, nemohl jiz mluvit v 'jeho
neprospéch; naopak ano. Po  zbofeni
Jerusalema zaniklo i Synedri- on. I potom sice
bylo jakési Synedrion v Jabné v Galileji, nez
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synopticka otazka je velky biblicky problém
Nov. zakona. SpoCivda ve srovnavani tii
evangelistt, MatouSe, Marka a Lukase, ktefi v
zakladnich vécech i podani jsou si podobni,
avsak je mozno pozorovat tolik riznosti, ze je
nutno tuto otdzku zkoumati a hledati jeji
pravdépodobné feseni. Podobnosti jsou tyto;
Latka vsech téchto tfi evangelistl je ptisobeni
Kristovo v Galileji. (Sv. Jan, ktery jedna o
pusobeni Kristoveé hlavné v Judsku a nezapada
do spoleéného ramce téchto evangelistd,
nevstupuje do této otazky.) Tito tii evangelisté
podavaji celkem tytéz udalosti, kiest Pane,
pokuseni, spory Krista s farizeji o svéceni
soboty, volbu apostold, proménéni, utrpeni
atd., tytéz zazraky, na pf. utiSeni rozboufené¢ho
mote, rozmnozeni chlebli, uzdraveni dcery
Jairovy atd., tytéz paraboly, o kralovstvi
Bozim, eschatologické feci Kristovy. Kdyz
srovndme spoleéné casti, dosp&jeme asi k
tomuto pioméru: Asi 50—70 sekci jsou
spole¢né vSem tfem evangelistim, t. j. asi
330—370 versu — tietina. 10—15 sekeli, t. j.
asi 170—180 verst jsou spolecné Matousovi a
Markovi a chybi v Lukasovi. 30—50 sekci, t.
ji. 230—240 vers$i jsou spoleéné Matousovi a
Lukasovi. 5 sekei, t. j. asi 50 verSu je
spolecnych Lukasovi a Markovi. (Matous ma
58% spole¢ného s ostatnimi, Marek 93%,
Lukas 40%.] Kromé nékolika zlomkd, na pf.
parabola o rostoucim oseni, 4, 26—29;
uzdraveni hluchonémého 7, 32—37; prchajici
mladik il4, 51, téméf celé evangelium Markovo
'je obsazeno v jinych dvou. Matous ma tietinu
vlastni, Marek desetinu, Lukas téméf polovinu,
totiz celé pusobeni Kristovo na cesté¢ do
Jerusalema a rtizné paraboly. I ve vnéjsi formé
jsou tito tfi evangelisté velmi podobni. Na pf.
vypravovani o uzdraveni ochrnulého, povolani
Leviho, otdzka o postu. (Mt 9, 1—19; Mk

2, 1—22; Lk 5, 17—39.) Nektera udalost je
podana tymiz slovy, na pf. o bohatém mladiku
Mt 19, 16—30; Mk 10, 17—31; Lk 18, 18—
30; nebo agonie Kristova, uzdraveni
malomocného. Jindy se uziva tychz vyraza, je
citovan Stary zakon, ale citace nejsou presné
ani podle znéni hebrejského textu, ani feckého,
na pf. eutheias pojejte tas tribus autou; Mat. 3,
3; Mar. 1. 3; Luk. 3. 4. Raznosti vSak nejsou
rovnéz ¢etné. Tak na pf. pouze Matous a Lukas
podavaji mladi JeziSovo, genealogie u Matouse
se vice od Lukése rizni nez podoba Mt 1, 1—
16; Lk 3, 23—38. Horska te¢ je u Lukase
rozd¢€lena 6, 20, zatim co u Matouse je v celku,
nebo podle Matouse 10, 10 Kristus ptikazuje,
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aby si apostolé nebrali na cestu nic, ani hul,
zatim co podle Marka 6, 8 si mohou vZiti jen
htl. Proménéni Pané se stalo podle Mtil7, 1 a
Mk 9, 1 Sest dni po vyznani Petrové, kdezto
podle Lukase asi osm dni Lk 9, 28, Ruzné
podavaji evangelisté napis na kifizi, nebo
ustanoveni Eucharistie,

Podobnosti a rdznosti se staly prfedmétem
dikladného kritického srovnavani. Synopticka
otazka byla sice polozena jiz ve starovéku
kfestanském sv, Augustinem v knize De
consensu evangelistarum, ale dikladné byla
projednavana teprve na konci 18. stol. Bylo
mnoho feSeni této otazky. Je vsak tieba
podotknout, Ze nemizeme do- spéti k naprosto
jasnému zavéru, protoZze nemame po ruce
puvodni texty, abychom mohli s naprostou
jistotou  Ciniti  srovnani. Prvni teorie
predpoklada 'jako vysvétleni synoptické otazky
prvotni ustni katechesi. Apostolé podavali
Kristovu nauku podle urcitého” planu. Sv.
Pavel poukazuje, zZe ptijal to, co podava (1 Kor
15, 3), Apostolové byli prosti, podavali tuto
nauku jakymsi jednotnym zptsobem. Vznikly
kate- chese palestinska, antio$ska, fimska. Ma-
tou$ napsal evangelium pro palestinské zidy,
Marek (Petrovu) pro Rimany, a Lukas zavisel
na Pavlovi, ktery kézal v Antio chii. Tento'
zpusob odpovida také orientalnimu duchu.
Uzivali ho také rabini. AvSak tato hypotese
mize byti zdkladem pro wurCity systém
evangelii, ne vSak bezprosttednim vysvétlenim
literarnich podobnosti a nepodobnosti, hlavng,
ze puvodni kateche- se byla aramejska, avSak
bézi o fecky text. Pro¢ na pf. modlitba Pané
neni podana plné jednotné€, nebo pro¢ sv. Jan
se
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lisi od ostatnich, ackoliv byl také z apos-
tolského kolegia? Jind :je teorie psanych
dokumentt, kterd se podava v troji formé: I.
Hned po smrti Kristové byly jeho Ciny a slova
zaznamenany aramejsky. Toto dilko se brzo
roz$ifilo mezi kiestany a bylo rozmnoZeno
jesté ustni tradici. Bylo rizné¢ modifikovano.
Brzo vznikly recense tohoto dila, jez byly
prelozeny do fectiny. Aby se vSak vysvétlily
podobnosti téchto recensi, byla tato teorie
upravena: hned ara- méjské dilo bylo pielozeno
do fectiny, a tento preklad idal vznik nasim
synoptikiim. Ale tato teorie nevysvétluje dobie
vSechny nesrovnalosti. Jestlize synoptikové
pochazeji z aramejského originalu prostfednic-
tvim recensi, jak vysvétlime podobnosti,
jestlize ptimo z feckého ptekladu tohoto dila,
jak se vysvétli nepodobnosti? — II. forma této
hypotese je: Na pocéatku kiestanstvi kolovaly
psané listy, obsahujici udalosti ze Zivota Pane¢.
Synoptikové jsou jen kompilace téchto »
kolujicich listu«. Ale v tradici nevime nic o
téchto listech. Mimo to cil, fad a plan kazdého
ze synoptikll vylucuje ien pouhou kompilaci.
— III. forma této hypotese; Logia se nemaji
ztotozno- vati s aramejskym evangeliem sv.
Matouse, nybrz bylo to samostatné dilo.
Existovaly jesté jiné prameny, z nichz Cerpal
kanonicky Marek. Tento puvodni pramen se
nazyva Ur-Mark. Podle jinych zase je to
kanonicky Marek. Z Proto-Marka a z Logii
vznikl kénonicky Marek, ale tak, ze autofi
nyné&jsiho prvniho a tfetiho evangelia byli téz
zavisli na Proto-Markovi a Legiich. Tato teorie
postrada historického podkladu a zfejma
svédectvi psané tradice jsou proti ni. Vnitini!
svédectvi jsou rovnéz proti takové kombinaci
nybrz barvitéji podava rtizné udalosti a Jeleh
okolnosti.

Zbyva jedina teorie vzajemné zavislosti, jez
muze vysvétliti tento problém, je-li zaloZena na
historickych svédectvich, a pfi- hlizi-li k
vnitinim podobnostem. Pomér jednotlivych
evangelistl je asi tento: Matous aramejsky a sv.
Marek. Jiz sv. Augustin vidél zavislost téchto
dvou evangelii (De consensu evan. 1. 2). Pise,
ze Marek nasledoval sv. MatousSe a je jakoby
jeho zkracovateL Miizeme fici, Ze celé evange-
lium sv. Marka je ve sv. Matousi. Reci i
udalosti jsou podavany cCasto v témz potadi.
Marek shrnuje paralelni mista sv. Matouse. Na
pf. Marek ma jedinou parabolu, kde Matous
podava tfi (Mar. 12, 1—12; Mat. 21, 28}.
Presto vSak uziva Marek téhoz vyrazu: »A
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pocal jim mluviti v podobenstvich. Citace
Star¢ho zakona jsou stejné¢ uchovany u
Matouse i u Marka. Zavislost téchto evangelii
je zfejma. Sv. Marek vSak nemohl uziti feckého
Matouse, protoze tehdy asi je$té neexistoval v
fecting, a hlavné proto, ze fectina kénonické-
ho Markova evangelia je hor§i nez fectina
kanonického Matouse. Je vSak tézkc
myslitelné, ze Marek svou fectinu zhorsil,
kdyby byl pouzil sv. Matouse s lepSim ja-
zykem. V MatouSové evangeliu je totiz
vynechdno mnoho hebraismil. Proto se zda
spiSe opacna zavislost vysvétlitelnéjsi. Recky
Matous zavisel na Markovi. Recky pteklad
Matouse aramejského, ktery wvznikl jiz v
prvnich dobach a ktery je v podstaté totozny s
puvodnim textem, protoze sv. Otcové znali jen
fecky text, byl pofizen s ohledem i na
kanonického Marka, ktery v této dob€ jiz mohl
existovali. Tato domnénka Iépe vysvétluje
vzajemné podobnosti téchto dvou evangelii. —
Lukas a Marek. MuZzeme predpokladali, Ze jej
mél pred o¢ima, protoze vznikl dfive, a autor
sdm vyznava, ze se snazil vSechno peclivé
vyzveédét. Markovo a pravdépodobné i Lu-
kasovo evangelium bylo napsdno v Rimé.
Kriticky rozbor textd Markovych i Lukasovych
vedou k tomuto tvrzeni. Kapitoly 1—5 sv.
Marka a 5, 6, 8 sv. Lukase ukazuji podobnost
planu. Srovname-li Mat. 19, |14, Mar. 10, 14 a
Luk. 18, 16, muzeme vidéti takika totoZnost
vypravovani i ve vn¢jsi formé. Z toho lze vidét
zavislost LukaSovu na Markovi i na feckém
Matousovi ve vné&j§i formé. Lukasovo
vyjadfovani je dokonalejsi nez Markovo.
Pofecténé latinské vyrazy jsou nahrazeny
feckymi (u Marka kenturion — u Lukase
, ekatontarchés). Vulgarni formy a vyrazy
ustupuji jemné&jsim. Luka§ a Matous.
Pravdépodobné zavisel Lukas i na aramejském
Matousovi. Sestina vypravovani je spolecna
obéma’. Ale nesmi se v této zavislosti
upriliSovati, protoZe je mnoho nepodobnosti,
na pf. jind genealogie, mladi Kristovo, cesta do
Jerusalema.

Shrneme-ii tedy zavéry tohoto srovnavani,
dospivame k feseni; Zaklad k vysvétleni otazky
je ustni tradice, z niz vznikl jednot-

ny plan ve vypravovani synoptikil s vlastnim
cilem kazdého' podle okolnosti. Literarni
podobnost vSak Vysvétluje vzajemna zavislost
synoptikd, a to tak, Ze fecky pfekladatel
aramejského sv. Matouse mél po ruce i
evangelium sv. Marka, jehoz pouzil k svému
prekladu. Lukas pouiil k svému evangeliu sv.
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Marka a pravdépodobné i sv. Matouse. Tak je
vysvétlena podobnost tii synoptikli a
nepomijeji se historicka svédectvi o vzniku
evangelii. Rliznosti v latce a podani se vysvétli
cilem a osobnosti evangelistl. Biblicka komise
vydala o této otazce r. 1912 vynos, jimz se
dovoluji vSechny teorie kromé teorie dvou
prament. (Enchir. bibl. 417—18)
Histori¢nost synoptikti nemtze byti brana v
pochybnost. Az do doby racionalismu byla
brana evangelia jako knihy opravdu historické,
které podavaji skuteéné udalosti. Teprve v
moderni dob¢ od Spinozy (1632—11677] pies
Straussia (1808—1875] a mnoho jinych byly
vysloveny pochybnosti o jejich histori¢nosti,
protoze podavaji zpravy o nadpfirozenych
udalostech, coz je podle racionalismu znamem
legendy. Baur (1792—1860) nevidél v
synopticich nic jiného nez snahu usmititi dva
protivné sméry, Petrtiv, ktery byl pro hlasani
Krista jen mezi zidy, a Pavliv, ktery mél na
mysli i pohanstvi. Spojenim téchto dvou smért
vzniklo nynéjsi kiest'anstvi.

Jiz pii prvnim pohledu je patrno, ze evangelia
(evangelium sv. Jana viz zvlast) jsou knihy,
které podavaji skutecnost. Lisi se vaznosti od
legendy. Srovnani evangelii s apokryfy vede k
tomuto zaveéru. Lze vidét upfimnost autord.
Podavaji udalosti na zplsob kroniky. Sv.
Matous byl ocity svédek zivota Kristova, sv.
Marek byl tlumocénik sv. Petra, jednoho z
apoStoli a sv. Luka$ se predstavuje jako
spisovatel, ktery napied vSechno dukladné
prozkoumal. Evangelia byla napsana v dobg,
kdy jesté zili svédkové zivota Kristova. Neni to
tedy doba dostacujici k vytvoreni legendy
Neidealisuji, podavaji i takové rysy ze Zivota
Kristova a apostoll, které jsou proti idealisaci.
V dobg, kdy byla napsana evangelia, byli jiz
apoétolové a ucednici Kristovi vyspélejsi v
chapani viry. Avsak evangelia nepredstavup
apostoly vyspéle, nybrz prosté, nechapajici své
poslani. Je to znameni, Ze evangelia nepodavaji
viru pozdéjsi doby, njrbri skute¢na fakta, jak se
udala. Totéz plati o idealisaci JeziSové. Neni
dokazana, naopak podani evangelii je proti ni,
protoze je Kristus predstavovan jako zapasici s
nepfateli, nepochopeny a na konec ode vSech
opustény. — Na pf. v dob¢, kdy sv. Pavel
Syrakusy omezeny, zalozili r. 734 pf. K,
Korintané feckou osadu. Urodné okoli a
ptizniva poloha pfivodily rychly rozkvét nové
kolonie —m Syrakus, V dobé rozkvetu
rozkladaly se Syrakusy mimo Ortygii daleko na
blizkém severozapadnim pobiezi a mély pres
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zakladal cirkve, musel mnoho bojovali proti
paru- sii. Pfesto v evangeliich jsou podana vér-
n¢ slova Kristova o parusn ikdyz jejich smysl
nebyl pfesné znam  ani  apostolim.
Vypravovani evangelisti je umisténo do
historického ramce, jehoz skutecnost se da
ovefiti. Nézory tehdejsi doby jsou podany
historicky spravné (nazory farizel, saduced,
zédkoniki a herodiantl). Uzemi udalosti
evangelii lze pfesné ovériti. Evangelia lze
kontrolovali jinymi biblickymi spisy (Skutky
apostolske, listy sv. Pavla). Sv. Pavel, jehoz
spisy jsou spise naukové, podava tentyz obraz
Kristiv. Na pf. Jezi§ je Vtélené Slovo Bozi,
zrozeny z zeny, syn Daviduv, ktery vedl chudy
a pokorny Zzivot; zmifuje se o ustanoveni
Eucharistie, o zradé JidaSové, o smrti a
vzkiiSeni Kristove, Své evangelium srovnaval
s hlavnimi svédky Zivota Jezisova, s Petrem a
Jakubem, takZe sentence Bauro- va postrada
historického odivodnéni.
Srovnani synoptikii vede k témuz zavéru.
Podavaji v zaklad¢ shodny obraz Kristiv a
tutéz nauku. Neshody lze wvysvétlili da-
kladné€jSim rozborem. Namitky racionalismu
proti histori¢nosti' synoptiki nejsou takové,
aby vyvratili jejich vé€rohodnost. Vychazeji z
hlavniho nespravného principu popirani
moznosti zdsahu Boziho do lidského déni. Proti
idealisa¢nimu systému Straussové a Loisyho je
tteba odpové- déti; Kdyz je historicky
dokazano, ze evangelia jsou plod prvni
kiestanské generace, doby ocitych sveédki,
idealisace zustava  neodivodnéna  a
nedokazana. Jestlize vSak se evangelisté snazili
podali realitu zivota a nauky Kristovy, 1ze jim
veé- fiti i tam, kde podavaji zasahy nadpfiro-
zend, kdyZ odjinud vime, Ze nejsou nemozné.
Sv
Syrakusy. Ve Skutcich apostolskych 28, 2
¢teme, Ze lod’, na které sv. Pavel se plavil na
jafe r. 62 z Malty do Rima, zastavila cestou v
Syrakusach a zistala tam po tfi dny. Pfi¢inou
zdrzeni v Syrakusach byly bud davody
obchodni nebo ocekavani pfiznivého vétru k
dalsi plavbé. — Na ostroveé Ortygii, na ktery
jsou dnesni

Syrakusy

pul milionu obyvatel. O tom, Ze by tam sv.
Pavel zalozil kifestanskou obec, 1ze pravem
pochybovat. Hc Syrie» V feckém textu LXX a
latinském Vulg. uziva se tohoto nazvu jiz pro
uzemi obyvané Aramejci (viz Aramejci). Nez
jméno Syrie se v déjinach vyskytuje az v dobé
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po Alexandru Vel. Nazyvalo se tak tUzemi,
které ovladala dynastie Seleu- cidd. V SirSim
smyslu patfila k Syrii i Palestina a pobfezni
zemg Filistant a Fe- macant. V uz§im smyslu
se Syrii rozumi zem¢ severné a
severovychodné od Palestiny az po feku Eufrat
s hlavnimi mésty Damaskem a Antiochii (viz
hesla). Dgjiny této Syrie souvisi s dé&jinami
seleucidské dynastie (viz Seleucidé). Ukon¢il
je Pompejus tim, Ze r. 65 pt. Kr, u€inil z jejich,
panstvi fimskou provincii Syrie (viz Rimané).
V novozakonnich knihach Syrii se rozumi tato
fimska provincie. U Mk 7, 26 vystupuje Zena
rodem SyrofeniCanka, t. j. z Fenicie, ktera

Syne

patfila k syrské provincii. Kfestanstvi se v
Syrii brzy rozsifilo, a to prostiednictvim
obracenych zidu,, od praddvna zde usazenych.
Nez kiest'ané z pohanstvi brzy v kiest'anskych
obcich, prevladli. U nich byla potom rozvifena
otazka ohledn¢ zavaznosti mojzi§ského zakona
pro pohano-kiestany. Apostolove ji rozhodli v
Jerusalemé v jejich prospéch. V dopise
adresovaném kiestantim z pohant v Antiochii,
v Syrii a v Cilicii sdélili jim svoje rozhodnuti
(Skt ap 15, 23.). O geografii Syrie viz
Palestina. Sk



Salomoun, kral izraclsky, syn a nastupce
Davidiv (973—933)., Vyznam jeho jména
»dokonaly, Stastny* se hodi pro dobu jeho
kralovani. David mu totiz zanechal velké
kralovstvi, jehoZ sldva se projevila za S. David
svymi ¢iny polozil zéklady fiSe, S. pak svym
smyslem pro representaci a diplomatickym
nadanim ji dal vngjsi lesk a vnittni blahobyt.
Drive vSak nez k tomu mélo pfijiti, bylo tieba
.zajistit si pro sebe trin, proti nevlastnimu
bratru Adjoniaso- vi, ktery se dvakrat pokusil
zmocnit se trlnu, ponejprv jeSt€ pied
nastolenim S,, po druhé, kdyz zadal Davidovu
Abisag za manzelku, Po tomto druhém pokusu
ho dal S. zabiti Podobné se zbavil vojevidce
Joaba a statkafe Semeje, plné takto posledni
viali Davidovu (3 Kral 2, 5—9). Knéze
Abjatara, AdonidSova stoupence, zapudil do
mesteCka Anatot a misto ného ustanovil
veleknézem Sadoka.

1. Vztahy s cizinou, Rozsahlost Davidovy fiSe
budila zajmy sousednich statl, S, toho hled¢l
pouzit v jeji prospéch, Za se mu to dafilo,
dokazuje 1 jeho 'snatek s dcerou egyptského
faradona (snad Siamon, posledni z XXL
dynastie), jez dostala vénem mésto Gezer. Ve
svém styku s cizinou nemé¢l v umyslu rozsifili
svou Ti$i, nybrz na- vazati s ni obchodni styky.
Mg¢sta, ktera opevnil (Haser, Megiddo, Gezer,
Bet bofen, Baalath, Thamor na jihu k ochrané
cest do Asiongaber 3 Kral 9, 15—18), slouzila
nejen ochrané fiSe, ale také ochrané
obchodnich karavan. Do nich vlozil dosta-
tecnou posadku vojska, v némz jsou ponejprv
(jmenovani jezdei (10, 26). Je to novota v
izraelském _ vojsku, nebot’ dotud se koni
neuzivalo. S. je skupoval v Qowe (Cilicie) a v
Musrim (Egypté; jini ¢tou Musri, kraj u
Cilicie). Nejveétsi prospech ocekaval z obchodu
zamotského. Ponévadz Izraelité se nevyznali
ani ve stavbeé lodi ani v jejich fizeni, navazal
uzké styky s Fenicany, ktefi v t& dobé méli po-
skych. Hiram, kral Tyru, mu vyhovél, zjednav
mu lid a poslav mu své zkusené namoiniky,
ktefi by do zachizena s lod'mi zasvécovali
Izraelity (9, 27), Z prtistavu Asiongaber (v
Elanitském zalivu) plulo lod’stvo do. jiznich
kraji do Ofiru (nevi se. ktera tajemna zemé je

tim myslena, zda Indie nebo jizni Arabie ¢i
vychodni Afrika), odkud piivdzelo vzacné
kovy a dfeva, drahokamy a slonovinu (9, 28;
10, 11 12). Kazdé tii roky lod’stvo S, zaroven s
Hiramovym plulo i do TarSiSe (vSeobecné se za
né¢ poklada pfistav na biezich Spanélska),
odkudz ptivazeli krome vzacnych kovu i opice
a pavy (?). Obchodnim stykem prichazelo ve
znamost v cizich krajich i jméno S. To pohnulo
kralovnu ze Saby (viz Saba, Sabeové), aby u
ného  vykonala  slavnostni  navstévu.
Zdvotilostnim jejim ucelem bylo zapfisti s nim
rozhovory, pronaSenim riznych pripovédi a
hadanek jak to byvalo zvykem mezi
orientalnimi vladafi, a shlédnouti nadheru S.
staveb (10. 6—9; Mt 12, 42); ale praktickym
ucelem bylo navazini dalSich obchodnich
stykt. Klidné vztahy S. s cizinou trochu ohrozil
pfipad s Adadem, potomkem kralovského rodu
edomského, ktery za Davida utekl do Egypta a
tam si obratné ziskal farabnovu ptizen. Po smrti
Davidové usiloval o to, aby mu Edomsko bylo
vraceno. V 3 Kral 11, 14—22 neni vSak plné
zpravy o vy-_ sledku jeho Usili. Zda ise, ze
néjakou ¢ast Edomska ziskal, nez tak, ze to
nevadilo S. obchodnim cestam k Rudému mofi.
Také na severu néjaky Razon, uteenec z
kralovského dvora ze Soby, ktery se svou
druzinou zmocnil se Damasku, a tam se stal
kralem, »byl protivnikem Izraelovym po
vSechny dny S.« (11, 23—25).

2. Vnitini stav fiSe. Obchodem s cizinou
ziskédval S. bohatstvi, jehoz potteboval k
vnitinimu  zvelebeni fiSe- Velikost a slava
nékterého kralovstvi se ukazovala také v
nakladnych stavbach, jak tomu bylo u
egyptskych faraont a jinych kralti sousednich
narodi Nabozenstvi a narodnost, ¢i stat, byly
uzce spjaty a proto representace poziistavala
nejprve v nadhernych chramech. I to ptlisobilo
na rozhodnuti S. vystavéli /Hospodinu takovy
chram, ktery by odpovidal S. sklonu k nadhete.
Se stavbou zacal 4. noku své vlady, coz bylo
480 r. po vyjiti z Egypta a (3 Kral 6, 1) r, 969/8
pt. Kr. Podle Josefa Fl. byl zaloZen r, 143 pied
zalozenim Karthaga, coz se udalo r. 825/24, a
210 po zalozeni Tyru, jez se klade dle Justina
do 1. 1209. Ponévadz sam nemél ani
dostatecného materialu ani schopnych lidi,
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obrétil se na Hira- ma Tyrského, s nimz uzaviel
smlouvu io dodavce cedrového a cypiiSového
dfeva z Libanonu, jez mélo byti po lodich
dopravovano do, Jaffy a odtud do Jerusalema,
a o pujceni schopnych umélcti a délnikd, coz
chtél isplaceti Zivotnimi potfebami (2 Par 2; 3
Kral 7, 13. 14). Stavba chramu byla dokoncena
za sedm let (3 Kral 6, 38) a slavnostnim
zpisobem posvécena, pii cemz sdm kral mél k
lidu obsahlou fe¢ o vyznamu nového chramu
(8,45 . .). Po chramu zacal stavbu kralovského
palace jizné od ného na Ofelu. K nému patfil
»diim haje libanského, sin se sloupotadim, sin
spravedlnosti s triinem a vlastni obytna ¢ast pro
krale Palac se stavel 13 let (7 1). K
Melloi, jez vyplnila prostor mezi palacem a
prostorem, patficim ke chramu (11,27 a9, 15).
O blahu, jehoz pozival lid, pravi se 3 Kral 4,
20: »Judy a Izraele bylo nesCetné mnozstvi
jako pisku motského; jedli a pili a dobrou vili
spolu méli« (cf v 25). O bohatstvi se pravi, ze
tolik bylo stfibra za dnd S., Ze velmi kleslo na
cené (10, 21, 27), Na samém kralovském dvore
se zilo vpravdé kralovsky, obdobné nadhete,
jez v ném panovala. S. nechybélo nic, ani bo-
haty harém, ktery u orientalniho vladce byl
zndmkou moci. Podle 3 Kral 11, 3 mél v ném
zen prvého stupné (kraloven) na 700, druhého
pak stupné na 300, z nichz mnohé byly
cizinkami. Zda se vSak, ze zde nejsou Ccisla
spravné zachovina, a za pravdépodobné&jsi se
poklada udaj ve Velepls fii, jeZ se piipisuje S.:

»Sedesate manzelek jest, osmdesat vedlejsich
manzelek a dév mladych neni poétu« (6, 7) t. j.
Ceka- telek, jako v Est 2, 3—14. VSe to a hlavné
nakladné stavby Vyprazdnovaly poznendhlu i
tak bohatou kralovskou pokladnu, takze S. byl
donucen splatiti dluh Hiramo- vi dvaceti mésty
galilejskymi (9, /10—-14), 3. Salomounova
moudrost, S. byl obdafen mimofadnymi dary
ducha. Hned na =zacatku jeho kralovani
pfedstavuje ho Bible jako prosebnika o
moudrost, y Gabaonu, kde se obétovalo, nez
byl vystaveén chram (3 Kral 3, 4,.) a hned na to
zaznamenava jeho prislovecny rozsudek ve pfi
dvou matek. Jinou ukazkou jeho moudrosti
bylo mnozstvi duchaplnych pftislovi, jez pro-
nesl, a pisni jim slozenych. Tamtéz (4, 32. 33)
se 0 ném pravi, ze rozpravel o stromech od
cedru, ktery je na Libanonu, az po ysop, ktery
vyrlsta ze zdi, rozpravél o dobytku, o ptactvu,
o plazech i o rybach. Nejen u svych, ale i v
cizin€ byl proslaven moudrosti (v 34; 10, 23).

Salamoun - Sefela

Z jeho moudrosti se ndm néco zachovalo v kni-
ze Piis,, jemu se téz pfipisuje slozeni Ve-
lepisné.

4. Upadek a konec, S, byl zboznym kralem.
Byl si védom duStOJnOStl a povinnosti
theokratického* krale (3 Kral 3, 4; 8, 11). Nez
ke konci svého zivota vlivem Zen cizinek
ochladl v horlivosti a priklonil se k
pohanskému nabozenstvi svych zen (11. 4—3S).
Také 1id nebyl jiz spokojen pro velké dané, jez
mu byly uloZeny na vydrzovani kralovskeho
domu a spravy zemé. S. se sice snazil
rozdélenim zemé na 12 provincii stejnomérné
dané rozdeliti, nez ani to neuspokojilo'
nespokojené, jak se ukazalo po jeho smrti (hl
12), Zemtel po 401eté vlade a byl pochovan v
Jerusalemé (11, 43). Podle Dio Kassia zmizel
jeho hrob az v prvni pol. 2. st. po Kr, za
vzpoury Bar Kochby, coz se vykladalo za
$patné znameni. Sk

Sefela, Vyraz oznacuje etymologicky nizinu
oproti hordm. Septuaginta i Vulgata pojimaji
hebrejsky vyraz Sefela zpravidla ve smyslu
obecném. Septuaginta pieklada jej vyrazy »to
pedion« = rovina (Dt 1, 7; Jos 11, 2 ,.), »he
pedine« = rovina (Jos 9, 1; 10, 40..), Vulgata
»planities« = rovina (Jos 9, 16), plana = rovina
(Jos 12, 8), »humiliora loca« = nizina (Dt 1, 7),
»campus« = pole, rovina (1 Mak 3, 24; 13, 13),
»campestria« (loca) = mista na
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roving (Jog 9, 1; >11, 2..), campestris (terra) =
kraj rlovinny (Jos 10, 40,.), V n€kolika malo
pfipadech ponechava Septuaginta hebrejsky
nazev Sefela, pojimajic jej jako vlastni jméno
(2 Par 26, 10; Jer 32, 44;33,13; Abd 19; 1 Mak
12, 38), Vulgata ponechava jej toliko v jediném
(1 Mak 12, 38), Je vsak jisté, ze vyraz »Sefela«
je pojiman v hebrejském texté za vlastni jméno,
jezto vztahuje se vzdy na pahorkatinu judskou,
po pfipad€ 1 na ¢ast roviny primoiské, nikdy
vsak na jina uzemi palestinska. Sporna je vSak
mezi pa- lestinology otdzka, jaky je rozsah
uzemi, na né&jz se vztahuje v bibli nazev »
Sefela «. Neéktefi palestinologové zahrnuji
nazvem timto jednak palestinskou rovinu
primotskou jizné Jafy, v niz usazeni byli v do-
bach starozakonnich Filistané, a rovnéZ na
pahorkatinu Judskou, jez tvoii pfechod z niziny
primoiské k horam JudskymjLe- gendre ve
Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, heslo
Séphélah, tyZ v Le pays biblique, str. 36). Jini
dokazuji, Ze biblicky nazev Sefela se pi’wodne
vztahoval toliko na pahorkatinu Judskou a z ni
i na ¢ast roviny (Abel, Géognaphie de la
Palesting, tome 1, str. 416..). Jisté je, Ze nazev
Sefela ma v bibli vyznam jednak uZzsi, jednak
$irsi (v heslech Slovniku pouzivame nazvu ve
(smyslu uzs§im).

A) Uzsismysl. Ve dvou piipadech mluvi bible
pr1 Vyp0c1tavan1 riznych charakteristickych
tizemi palestinskych o Sefele a o pobiezi {=
chof haJJam Dt 1, 7; Jos 9, 1),. Téz v dobé
Makabejet Cini se nekdy rozd1l mezi krajern
oznacovanym »to pe- dion« (= Sefela) a zemi
Filistanu, t, j. rovinou piimofskou (1 Mak 3,
24; 4. 21, 22) RovnéZz Misna rozdéluje zapad
Palestlny na horstvo od Bethoronu po
Emmausy (dnesni Amwas) Sefelu od Emmaus
po Lod (= Lydda) a na niZinu (= ’eméq) od Lod
po mofe (Sebiith IX, 2). Citované texty
vztahuji nazev Sefela jen ma pahorkatinu
Judskou. Tato pahorkatina je oddélena na
vychod¢ od Judskych hor dis- loka¢ni pfimkou,
patrnou i pouhému pohledu pozorovatelovu,
probihajici od severu k jihu smérem Bét *Ur et-
Tachta, Bab el-Wad, Artuf, Bet Nettif. Na
severu sahd az po Ajalon (dne$ni vesnice Jalo
2 Par 28, 18), Emmausy (dnes$ni 'Amwas, 1
Mak 3, 24, 40), Gamzo (dne$ni DZimzi, 2 Par
28, 18), Hadidu (dnesni el-Chadite, 1 Mak 12,
38). Na zapad¢ ohranicuji Sefelu pahorkatinu
el-Chadite, Na’ane, téll es-Sa- fije, Berkusija.
Na jihu sahala az k méstim Lachis (Jos 15, 39),
Eglon (Jos 15, 39). Maresa (Jos 15, 44). —
Nutno téz podo- tknouti, Ze na jednom misté
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nazyva bible i svah hor Izraelskych do roviny
Saron Sefelou; »pohoii Izraelské a jeho Sefe-
la« (Jos fil, 16), Tento svah vSak neni oddélen
disloka¢ni pfimkou od vlastniho pohofi a
netvoii tudiz geografického celku, jako je tomu
u Sefely hor Judskych.

B) Sirsi smysl. Na nékolika mistech v bibli,
hlavné ve vypocitavani riznych kraja
Palestiny, je uvadéna vedle pohofi (har) a
Negebu téZ Sefela (= nizina) (Jos 11. 2, 16; 12,
8; Jer 17,26, 32, 44; 33, 13). V seznamu meést,
iei byla uréena kmeni Juda, vztahuje se nazev
Sefela nejen na mésta, jez lezi v Judské
pahorkating, Sefele v uz§im smyslu, nybrz i na
meésta v roving primoiské (Jos 15, 41), i kdyz
verse Jos 15, 45—47 s mésty Akkarom, Azot,
Gaza, pokladame za vsuvku. Zminka o cetnych
fikovnicich v Sefele v dob& Salomounové (3
Kral 10, 27), jakoz i o fi- kovnicioh a olivach,
0 néz pecoval v dobé Davidové Balanam z
Gederu (|1 Par 27, 28), nasvedcuje 7€ nazvu
Sefela Se pouziva i o rovin€ piimofské, kde
fikovnik je charakterlstlckym stromem. Z
rozboru uvedenych textd plyne, Ze nazvu
Sefela se pouziva v bibli jednak ve smyslu
uz§im, kdy rozliduje se mezi Sefelou a rovinou
pfimofskou, jednak vSak i ve smyslu Sir$im,
kdy vztahuje se nazev na rovinu pfimofskou
anebo alespon na jeji ¢ast. 1 sv. Jeronym
vztahoval nazev Sefela na krajinu kolem Lyddy
(= Diospolis) a zmifiuje se o ndzoru nékterych
svych vrstevnikd, kteti Sefelou zvali kraj od
Eleuthe- ropole az po Rhinocoruru (In Abdiam
19, P. L. XXV, 1113} Ohlas tohoto nazoru
nalézame viak j jiz v Eusebiové Onomasti- ku.
(Vydani Klestermanniovo, str. 162.) — Sefela
historie Samsonovy (Sdc 13— 16), hlavné
vSak boji Makabejci se Sy- ry. Viz texty
svrchu. Kl

Seol. I. Lidové predstavy Izraelitii o Seolu. Seol
sluje v hebrejském textu bible misto, jez podle
starych lidovych piedstav Izraeliti bylo
posmrtnou fisi. Etymologie nazvd neni zcela
jasna. V jinych semitskych fecech nebyl dosud
zjistén vyraz téhoz kmene mimo biblické texty
syrské a ethiopské, do nichz je pfevzat z heb-
rejstiny. V asyrStiné a babylonstiné nebyl
rovnéz dosud zjistén vyraz Sualu (= Seol), jak
se domnival Bedfich Delitzsch. Je dosti
pravdépodobny nazor, podle n¢hoz vyraz Seol
Je odvozen od kmene §4’al, t. j. dozadovali se.
Seol by tudiz etymologicky budilo pfedstavu
mista, jezZ se nenasytné dozaduje vseho zivého,
ijjako je tomu u latinského vyrazu orcus rapax.
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Septuaginta piekladala jej feckym vyrazem
hades, obvyklym v fectiné pro tisi posmrtnou.
(Toliko 2 Kral 22, 6 a Pri 23, 14 pieklada
thanatos = smrt.) Vyraz hades se vyskytuje ve
smyslu hebrejského' Seol téz ve starozakonnich
knihach deuterokanonickych, jez se nam
zachovaly v feckém pre- kladé nebo byly jiz
puvodné psany fecky (Tob 3, 10 ruk. A, B,
Alef; 4, 19 ruk. Alef; 13, 2 ruk. A, B, Alef,
Vulg.; Moud 4, 14; 2, 1; 16, 13; 17, 14; Sir fec.
9,12;14,12,16; 17, 27, 28; 21, 10, 28, 21; 41,
4;48,5;51,5,6;Bar2,17;3,11,19; Dn 3, 88;
2 Mak 6, 23). Latinsky preklad infernus, inferi,
inferus vyvolava predstavu mista leziciho
vespod, t. j. pod zemi. Podle lidovych predstav
starych Izraeliti lezela fiSe mrtvych hluboko
pod zemi. Je jako prot&jskem nebe — oblohy
(Am 9, 2; 71 85, 13; 138, 8; P 15, 24; Job LI
8). Proto uZiva bible réeni »sestoupltl« (heb.
jarad) do Seolu (Gn 37, 35; 42, 38; 44, 29, 31;
Nm 16, 30, 33; 1Kra12 6; 3Kra12 6, 9 Is 14

Seol

prve nez ptjdu, odkud néavratu neni, do kraja
temna, zakrytych mrakotou smrti, do krajt bidy
a temnot, kde stin je smrti, kde zadny tad, ale
stala hriza sidli« (Job 10, 20—22). Jak lze
soudili z uvedenych textd, nevédéli Izraelité v
nejstarSich dobdch nic o odméné a trestd v
posmrtné fisi. Seol byl jim mistem, z n¢hoz
nebylo vysvobozeni. Nauka o vzkiiseni téla ne-
byla jim zndma. Plyne to jasn¢ ze slov
Jobovych; «Strom, ten (véru) nadéji mit mize.
Kdyz i podélnou jelj, zelena se, a jeho ratolesti
(zase) puci. Jestlize stefi v zemi koten jeho, v
prachu odumte-li jeho patez, sotvaze pticichne
k vodé, zpupeni se, a vzroste v houstinu jak
nova sazenice. Ale ¢loveék-li zemfe, vSeho je
zbaven; za- hyne-li, kam se, prosim, podél?
Jako vody, které unikly z mote, nebo z feky
vyprazdnéné, vyschlé, tak i Elovek, usne-li,
nepo- vstava; dokud nebe stava, neprocitne, z
/jeho spanku nikdo ho neprobudi* (Job 14, 7—
112). Text Job 19, 25—27, ktery byva uvadén

1|1, 15; Ez 31, 15—17; 32 27; 71 54 16 Job jako dtkaz Jobovy viry ve vzktiseni téla, Jev

7,9; 17 16; 21 13). Do 3eolu se ublraJ1 duge
vech zemfel}'/ch a nikdo se mu nevyhne.
»Ktery ¢lovek Zije, by neuzfel smrti, aby vytrhl
dusi svou z ruky pekel (Seolu) ?« ZI 88, 49.
Duse zemielych v Seolu sluji hebrejsky
refa’im. Vyraz pochazi od kmene rafah, byl
mdly. (Nazev nemd ideového vztahu k
Refa’im, praobyvatelim Palestiny.) Podle
predstav starych Izraelitd podobajl se stiniim.
Zivot jejich je toliko stinem pozemského
zivota, ano nezasluhuje ani jména Zzivota. I
zbozného Izraelitu plnil dés pied Seolem (Gn
37, 35; 42, 38; 44, 29, 31). Veskera ¢innost v
Seolu ustava. Proto vybizi Kaz 9, 10: »Cokoli
mize ucinit ruka tva, usilovné délej; nebudet
ani dila, ni rozumnosti, ni moudrosti, ani uméni
v peklich (Seolu). kam se ubira$«. Mrtvi v Seolu
nechvali Boha, t. ij. neoslavujli ho hlasitymi
modlitbami a zpévem, jako ¢inivali za Zivota v
chramé. V tom smyslu nutno chapati slova
Pisma: «Kdo ve smrti je tebe pa- métliv, v
podsvéti kdo tobé chvalu vzda- va?« (Z1 6, 6).
»Podsvéti t€ neslavi, aniz smrt chvali t¢, kdoz
padaji v hrob, na tvou milost ncCekaji« (Is 38,
18; srov. 2129 10; 87, 11; 113, 24; Bar 3, 11).
Rlse mrtvych Slu_]e proto tlchem (heb dumah
71. 93, 17), zemi zapomenuti (Z1 87, 13). Hali
ji temnota (Job 10, 21, 22; 38, 17, 7l 142, 3).
Sluje téz hebrejsky 'abaddon = zanik (Job 26,
6; 28,22; 31, 12; Z1 87, 12; P1i 15, 1il; 27, 20).
Nej vystizné ji charakterisuje pfedstavy starych
Izraelitd o posmrtné fiSi Jobiv vykiik k Bohu:
«Dovol mi, bych malicko vylkal se z bolesti,

hebrejském znéni velmi nejasny a rovnéz i v
prekladech a nelze ho tudiz pouziti za dikaz.
Viz heslo Vzktiseni.

Svatopisci pouzivaji Casto obrazné mluvy o
Seolu. Tane jim pravdépodobné na mysli obraz
nenasytné Selmy, kdyZ mluvi o jicnu $eolu (Is
5, 14), o lin¢ (bfichu) Seolu (Jon 2, 3) a o
hltavosti Seolu (Hab 2, 5; Ptis 1, 12; 27, 20; 30,
16). Jindy wuzivaji svatopisci, chtéjice
vyjadfovali nemoZnost unik- nouti Seolu,
obrazu »lécky« Seolu (2 Kral 22, 6; Z1 17, 6).
Tato nemoznost tane na mysli autoru Velepisné
uzivajiciho obra
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zu »silnd jako peklo (Seol) je laska« (Velp 8, 6),
Jindy mluvi bible o branach Seolu (Is 38, 10;
srov. Mt 16, 18; obdobny obraz je «brany
.smrti«. Job 38, 17; Z1 9, 15; 106, 18). — Jak
odtivodniti ponury raz pfedstav o posmrtném
zivote. Pokladaji-li Izraelit¢ smrt za trest za
hiich (Gn 2, 17; 3, 3, 19), obestird i jejich
predstavy o posmrtném zivoté rouska nejistoty,
jez stupnuje ptirozeny strach ze smrti. Lpi tudiz
1 na predstavach starych Izraelitl o posmrtném
zivoté trestny rdz. Izraelita byl vSak pevné
presvédéen, Ze vsemohoucnosti Bozi se ani
Seol nevymyka. «Kdybych na nebe vstoupil, jsi
tam ty, jestli si do pekel (Seolu) lehnu, hle, tys
tu« (Z1 138, 8; srov. Job 11, 8; Am 9, 2). Bylo
nutno nadpfirozené¢ho zjeveni Boziho, aby
rousku nejistoty halici pfedstavy o posmrtném
zivoté odhalilo a paprsky nadéje na odménu
pro zbozného zaplaSilo dés ze zahrobniho
zivota.

IL Diisledky predstav o Seolu. Piedstavy o
Seolu u starych Izraelitd maji znacny vliv na
jejich zivotni nazor. Izraelita je od nejstarSich
dob neochvéjné piesvédéen o spravedlnosti
Bozi, jez je vykonavatelkou sankce mravniho
zdakona odmeénujici nebo trestajici podle
dobrych skutki nebo hiichid. Spravedlnost Bozi
nepiipusti, aby dobré skutky zlstaly bez
odmeény a hiichy bez trestu. Tato pravda, k niz
dochazi jiz pouhé pfirozené nabozenské
poznani, je stile zddraziiovana zjevenim
Bozim. Pakli zivot posmrtny neni podle nazora
starych Izraelitt Zivotem v plném slova smyslu
a tézisté zivota je posunuto do pozemského
zivota, ije samoziejmé, Ze v podobnych
nazorech je sankce mravniho zakona posunuta
téz jiz do zivota pozemského. Pozemska
odména jako hmotné statky, dlouhy Zzivot,
¢etné potomstvo jsou odplatou zbozného podle
nazoru nejstarsich Izraelitl. Pentateuch i Zaltar
jsou protkany ideou casné odmény za dobré
skutky. Zjeveni Bozi pfizptsobuje se po této
strance z divodi psychologickych a pedago-
gickych ideovému prostiedi Izraelitt, pokud
Jim neodhali utéSenéjsiho pohledu do zivota
zahrobniho'. I dekalog ma pozemské sankce.
«Cti otce svého 1 matku svou, abys dlouho ziv
byl na ptdé, kterou ti d4 Hospodin, Biih tviij«
(Ex 20, 12. Srov. Dt 5, 16; Z1 127, 1..; Gn 15,
1, 2, 5). Naproti tomu hi#iSnik podle nazori
nejstarSich Izraelith neujde zaslouzenému
trestu jiz v pozemském zivoté. Neni proto
nutno, aby zbozni se trapili tim, Ze hiisnici Ziji
docasné v blahobytu a zbozni snad v bid¢ a
trapeni. «Jako trava rychle zvadnou (hfisnici),
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a jako zelena bylina brzy skles- nou«. «Zloc¢inci
budou vyhlazeni, kdo vSak doufaji v Péna,
budou mit zemi«. «Jeste jen maliko a hfisnika
nebude; nadarmo budes pidit se po jeho stopé;
ale ti8i vlad- nouti budou zemi, a budou kochati
se v mnozstvi pokoje«. «Mlad jsem byval a
dosel jsem velkého stafi, a neziel jsem, aby byl
opustén spravedlivy, aby potomstvo jeho
chodilo zebrat«. «Vid¢l jsem bezboznika velmi
zpupného, rozkladal se jako libansky cedr; i Sel
Jsem tudy, a hle, (jiz) ho nebylo, hledal jsem
ho, a nenasel po ném stopy« (Z1 36, 1, 9, 10,
25, 35, 36). Z ptesvédceni starych Izraelitl, ze
sankce mravniho zékona se uskutecniuje jiz v
pozemském zivoté, a to zcela jisté — jinak by
nebyl Buh spravedlivy — plyne nézor jejich na
utrpeni. Buh trestd za hfich. Pakli je nékdo
postiZzen utrpenim jakéhokoliv druhu, déje se
tak zcela jisté za hfich, jezto spravedlivy Biih
nemuze trestati Clovéka zbozného. Velky
problém bolesti fesi kniha Job. Bohabojny Job
je stizen fadou pohrom. Je zbaven vseho
majetku, rodiny a postizen malomocenstvim.
Je si védom své neviny, avsak téZ spravedlnosti
Bozi. Jako dit¢ své doby a svého prostiedi
nazirdA na odménu a trest za skutky v
perspektivé pozemskoisti. Tim bolestnéji vSak
doléha na né&j problém, pro¢ trpi i spravedlivy.
Pro ptatele Jobovy je feSeni ptipadu Jobova
jasné: Spravedlnost Jobova nebyla vzdy
opravdova a Bth tresta jej snad za né&jaky tajny
htich. «Vzpomen, prosim té, ktery kdy nevinny
zhynul, aneb kdy byli poctivci zahlazeni? Spise
vSak vidél jsem, zlo ktefi vzdélavali, a ktefi bo-
lesti $ili, ze také je zali« (Job 4, 7, 8). Bih
koneéné zasahuje ve spor Joba s jeho piateli.
Poukazuje na prozietelnost, jiz fidi cely svét i
¢loveka. 1 kdyz dopousti utrpeni na cloveka
zbozného, sleduje tim zaméry, jez jsou
smrtelnikim nevyzpytatelné, a ¢lovéku nutno
se jim podrobiti. Kniha Job pfinasi jisty pokrok
v problému boy- lesti v Starém zakoné: Bolest
ma smysl nejen trestny, nybrz i vychovny. V
otazce odmény a trestu zlstava vsak stale ve
staré ideologii. Zboznému trpiteli dostava se v
odménu od Boha dvojnasobnych statk,
nového potomstva a dlouhého zivota, — Ani
Koheletovi, jehoz by ani hojnost pozemskych
statki neuspokojila, neotvira se jesté
perspektiva vyssich ndzort na zivot posmrtny.
Kaz 9, 10.

IIL Nazory Izraelitii a nazory Babylonanu a
Asyramit o Zivote posmrtném. U Babylonanu a
Asyranii nalézame podobné ponuré rysy v
predstavach o posmrtném zivoté jako u starych
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Izraelitt. BEézi o predstavy, jez jsou ponurosti
charakteristické pro staré Semity. Pro dusi
zemfelého maji vyraz etemmu, jenz ideové od-
povida hebrejskému refa im. Duse .zemfelych
odchazeji do fise posmrtné, jez sluje Kigallu
(ze sumerského ki-gal), t. j. velika zemé. Tato
fiSe stinG je hluboko pod zemi. Je zemi bez
navratu (irsit 14 tari). Aby tam sestoupila duse
zemielého, je nutno, aby mrtvola byla
pochovana. Zanechati mrtvolu nepohibenu
bylo pro Babylonana nejvétsim trestem a
potupou. Duch nepohibeného se potuluje mezi
zivymi a obtézuje je jako zly démon. Risi
mrtvych vladne buh Nergal a jeho manzelka
Ereskigal (— pani velké zemé¢), obklopeni
fadou démond, mezi nimiz vynikd Namtaru.
Démoni jsou nastroji vSech strasti, hlavné ne-
moci. V nazory Babylonanti a Asyfani o
posmrtném zivot¢ davaji nahlédnouti hlavné
mythus o sestupu bohyné IStary do podsvéti a
baje o GilgameSovi. Podle mythu oi sestupu
Istary do podsvéti vede vchod do fiSe posmrtné
sedmerem bran, jez ostfiha démon vratny. Rise
posmrtnd je domem temnot, domem, z né¢hoz
ten, kdo tam vkroc¢i, nevychazi, domem, do
n¢hoz kdo vkroci, postrada .svétla, kde prach
va hlina jsou potravou jeho obyvatel. »Svétla
tam nevidi, v temnoté sedi, odéni jsou jako
ptaci rouchem z pefi, na vratech a zavorach se
usadil prach« . . . Velmi vyrazn¢ charakterisuje
nazory Babylonand a Asyfani na posmrtny
zivot epos o GilgameSovi. Lze jej pravem
nazvati pro jeho rozsifeni zrcadlem Zivotnich
nazori starych obyvatel Mesopotamie . . . Mél
svou piedlohu jiz pfed r. 2000 pi. Kr. v
sumerstiné. Mimo zlomky v sumerstiné nalezly
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usti fek. GilgameS projevuje vSude, kam
prichazi, vielou touhu po nesmrtelnosti:
»Smrti, které se bojim, nechci uzii- ti«. Gilg, i
Meissneruv zl. sl, I, 13. (Gress- mann,
Altorientalische Texte, sir. 194,) Slysi vsak od
bohyné Siduri neutéSena slova: »Nikdy
nenajde§ zivota, jejz hledas. Kdyz bohové
stvorili lidstvo, smrt ulozili lidstvu, Zivot vSak
podrzeli ve své ruce«. Gilg. Meissnerav zl. sl.
IIL, 3.. (Gress- mann, tamtéz.) Neni-li
posmrtny zivot, v jehoZ existenci Vvéri
Gilgames, zivotem v pravém slova smyslu,
plyne pro pozemsky Zivot epikurejska zasada,
kterou Siduri dava Gilgamesovi: »Gisi (=
Gilgames), napln své t€lo, dnem i noci se raduj!
Denné¢ pfiprav si radovanky! Dnem i noci ské-
kej a tancuj! Cisté budteZ Saty tvoje, hlava tva
budiz umyta, ve vodé se vykoupej! Pohled* na
dité, kter¢ se chopi tvé ruky, Zena necht’ potési
se v tvém liné!« Gilg. Meissnertv zl. sl. IIL,
6.. (Gressmann, tamtéz.) Ani slova
Utnapi§timova  nejsou  pro  GilgameSe
potésitelna: »Kdo z bohti t€ vezme k sobé¢, abys
nalezl zivot, jejz hledas?« (Gilg. XI, 206 . .
(Gressmann, o. ¢, str. [180.) Pfece v§ak obdrzi
od Utna- piStima darem rostlinu zivota. Jeji
symbolicky nazev »treba stafec, clovék omlad-
ne» naznacuje ucinky tajemné moci. Avsak na
cest¢ k domovu ukradne Gilgamesi rostlinu
had, dfive mez ji Gilgame$ okusil. Vidi, ze
osidlim podsvéti neujde. Chee aspon poznati
udél zemielych v podsvéti. Ea, buh
kouzelnictvi, vysly$i jeho prosbu a na jeho
primluvu dovoli vladce posmrtné fiSe Nergal,
aby duch Enkidutiv vystoupil otvorem ze zemé
a; .svému priteli sdélil fad posmrtné fise. D¢s,

se zlomky starobabylonskych recensi z doby jenz plyne z liceni Enkiduova, prevysuje

kolem r. 2000 pt. Kr. Mimoto mame zlomky v
feCi akkadské, chetitské a churritské z nalezisté
chetitské kultury Boghazkoi v Malé Asii,
pochazejici z XIV, az XIII, stoleti pf. Kr.
Nejvétsi cast eposu pochazi z knihovny
asyrského krale Assurbanipa- la (668—626) z
Ninive .., Epos li¢ci na dvanacti tabulkach
hrdinné ¢iny Gilgame- e, mythického vladce
babylonského meésta Uruku, Prvni ¢éast lici
dobrodruzstvi, jez podnika Gilgames$ spolecné
s piitelem En- kidu (Eabanim). Smrt vSak jej
vyrve Gil- gamesi. Zalostné nafikd nad mrtvym
pritelem. Sam se hrozi smrti a umini si, Ze se
pokusi uniknouti ji, Vydd se na dlouhou
dobrodruznou pout za nesmrtelnosti k svému
pfedku Utnapistimovi, jenz je hrdinou
babylonské tradice o potopé. Po potop€ se mu
dostalo nesmrtelnosti a byl vzat mezi bohy k

predstavy Gilgame-
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sovy. Z rozmluvy jejich vSak plyne, ze udél
zemfelych neni stejny: » Vid¢€l jsi toho, kdo
zemfel Zelezem?« » Ano, vidél jsem jej. Na lozi
lezi, ¢istou vodu pije«. »Vid¢l jsi toho, kdo byl
zabit v bitvé ?« » Vidél jsem jej. Otec a matka
drzi se jeho hlavy a jeho Zena se nad nim
sklani«. »Vidél jsi toho, jehoz mrtvola byla na
poli pohozena ?« » Vidél jsem jej. Duch jeho
neodpo- ¢iva v zemi«. »Vid¢l ijisi ducha toho,
jenz nikoho nema, kdo by o néj pecovat 2« »Vi-
dél jsem jej. Zbytky z hrnce pojida a sousta, jez
byla pohozena ina ulici«. Tim konci epos.
(Podle nékterych se zbytek dosud nenalezl.)
Jak lze ze znamych textl eposu usuzovati,
rozvirda se pro Babylonana naprosté
beznadéjnost za branami smrti. Nestejny udél v
fiSi posmrtné nezavisi na mravni hodnoté
pozemského zivota neboztikova, nybrz na
zevnéjsich nahodilostech, jako je zptisob smrti,
pohibeni mrtvoly a hlavné pfindSeni obéti
mrtvym. — Nemame v klinopisnych textech
dosti opory, abychom piesn¢ zjistili., jak si
predstavovali Babyloniané posmrtny soud. Zda
se vSak, ze mravni hodnota skutkl zemielého
nepfichdzela tam v tGvahu. Normalnimu
Babylonanu nesvitd nadéje na blazeny zivot
zahrobni. Mythologie zna ovSem apotheosu
n¢kolika malo jedinci jako na pf. UtnapiStima,
hrdinu babylonské tradice o potopé, a nékteré
krale z pravéku. Nez toto jsou jen vzacné
vyjimky. — RovnéZz marn¢ bychom hledali u
Babylonant viru ve zmrtvychvstani. Sumerové
a po nich Akkadové oslavovali zmizeni
Tamuza, bozstva to vegetaéniho, do fiSe
posmrtné a jeho néavrat. Nebézi vsak o
mystérie, jak je pojimali Rekové, pii nichz
oslavované mystérium, jehoz predmétem je
bozstvo, ma se uskute¢nit! i na zasvécencich.
Marné bychom hledali nazoru o zmrtvychvsta-
ni zemfelych v Cetnych textech, jez se
dochovaly ze zminénych slavnosti. — Sym-
bolika v ruznych néabozenskych obtadech
nebyla Babylonanim neznadma. Je vSak po-
zoruhodné, ze nelze ze zddného; nam znamého
obfadu provazejictho umrti a pohfeb a z
pfislusnych textG souditi na viru ve
zmrtvychvstani u Babylofand. Theor
reticky neupirali Babylonané bohim moci
kiisiti mrtvé, av§ak nebyli si jisti, Ze by bohové
této své moci neékdy pouzili. Casta epitheta
ruznych bohil »kiisitel mrtvych* znamenaji, ze
blih ma moc vyléciti nemocného i z beznadéjné
nemoci a vyrvati jet takika z naru¢i smrti: —
Ponurd stranka eschatologickych nazori
Babylonanti a Asyfand a starych Izraelitd je
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charakteristickym rysem nazord merjstarSich
Semit. Nazory na posmrtny zivot u nesemit-
skych narodd, s nimiz stafi Semité byli ve
styku, jako na pf. Egyptant a PerSa- nt, jsou
po mnohé strance dokonalej$i, uznavaji
odmeénu a trest v fisi posmrtné podle mravni
hodnoty skutk ze Zivota pozemského. Nez
ptes spolecny ponury raz lisi se lidové nazory
Izraelith ina posmrtny zivot od nazord
Babylonani a Asyfant, U Izraeliti existuji
vedle pfisného mono- theismu a neni v nich
prvki mythologickych. U Babylofiand nelze v
nich poz oro - vati nejakeho zdokonaleni,
kdezto u Izraelitd vnika v né zjevenim BoZim
stale vic a vice jasu.

1V. Predstavy o Seolu a zjeveni Bozi Ponuré
nazory o Seolu u Izraelitdi nejsou naukou
zjevenou. Jde o pfedstavy, jez byly v Cetnych
rysech spolecné nejstar§im Semitim a Izraelité
si je uchovavali jako dédictvi po svych
predcich. Oproti nauce zjevené
charakterisujeme je vyrazem *>li- dové«
predstavy. Jako takové jsou uvadény v bibli. Je
Jisté piiznacné, ze neuvadi je bible v fedli, jiz
pronasi Buih, a svat opis ec jich nebere za své.
Jsou uvadény na pt. jako bolestny vzdech v fe-
¢ech Jobovych a predstavuji tudiz osobni nazor
Joba a jeho prostiedi. (Rozlisiti nauku zjevenou
od nazord lidovych v bibli je ovSem ukolem
exegese.) Buh vnasel pozvolme nadpfirozenym
zjevenim svétlo v predstavy o posmrtném
zivoté u Izraelitd. Otazka posmrtného zivota si
vyzadovala pouceni nadpfirozenym zjevenim.
Zpusob posmrtného zivota zdstava pouhému
rozumu v podrobnostech neproniknutelny.
Rozum lidsky poznava ovSem nesmrtelnost
duSe a spravedlnost jako vlastnost Bozi,
vyzadujici bezpodminecné, aby dobré skutky
byly odménény a zlé potrestany. Kde vSak
dostavd se zboznym odmeény a zlym trestu?
Rozum lidsky, opirajici se o zkuSenost, ze v
tomto zivoté se neucini spravedlnosti leckdy
zadost, pozaduje vyrovnani v  zivoté
posmrtném. Pouhy rozum bez zjeveni Boziho
nemize vsak vypatrali, v ¢em bude zaleZet!
odmeéna a trest v zZivoté posmrtném. Semité,
mezi nimi i Izraelité, ulpéli v nejstarsich do-
bach v otazce odmeény a trestti za lidské ¢iny na
feSeni nedokonalém, podle néhoz spravedlnost
Bozi odméni a potresta clovéka za jeho skutky
jiz v tomto zivoté, jezto zivot posmrtny je
pokladan za zivot méné cenny oproti Zivotu
pozemskému. Biih jako nejlepsi pedagog a
psycholog  poucoval lidstvo  zjevenim
nadpfirozenym pozvolna, postupuje od pravd
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snadno pochopitelnych k tajemstvim a sleduje
zpusobem zjeveni nabozensko-praktickou
stranku. ZdUraznuje nejprve pravdy, jichz
objasnéni bylo nejnaléhavéjsi, jako existenci
Boha jediného, jeho vlastnosti, zaslibeni
mesiasska . . . Otazky posmrtného Zivota objas-
nuje Bih vyvolenému narodu teprve pozdéji.
Radostnym jakymsi paprskem nadéje v
moznost zvlastni péce Bozi je v bibli zminka o-
zbozném patriarchovi Henocho- vi, ktery
»zmizel, nebot Bih ho vzal« (Gn 5, 24).
Podobné bere k sobé zazraénym zpusobem Buih
proroka Eliase (4 Kral 2, 3..). I zbozny autor
zalmu 72, doufa, ze Buh jej na konec jeho
zivota piijme do slavy. »Ja prece ustaviéné
jsem s tebou, ty mne drzi§ za pravici, svymi ra-
dami mne vodi§, a potom do slavy mne
pfijmes« (Z1 72, 24). Nez toto jsou jen prvni
jakési zablesky vyssi eschatologie. Jiz vSak v
knize IsaidSové a Danielové a v II. knize
Makabejské probleskuje nauka o vzkiiSeni téla,
v knize Moudrosti nauka o soudu posmrtném,
odmeéné a trestd. Kdyz byloi vneseno zjevenim
Bozim svétlo v pfedstavy o posmrtném Zivoté,
pouzivaji pozd€jsi biblické knihy vyrazu Seol
— hades pro peklo, misto véénych trestd, a pro
predpekli. Viz hesla Eschatologie, VzkfiSeni,
Soud, Nebe, Predpekli, Peklo. Takto znenahla
poopravuje Bih staré lidové nazory Izraelitil o
zivoté posmrtném a dava mu ve svétle zjeveni
nadprirozeneho zafit! ¢im dale tim Vets1m
presunulo v predstavach Izraeliti ze Zzivota
pozemského v zivot posmrtny. Teprve vSak
Jezi§ Kristus ukazal lidstvu v nabozenstvi
kfestanském, pravou  hodnotu  zivota
pozemského' pod zornym uhlem Zivota
vécného, na néjz je pozemsky Zivot toliko
piipravou. Viz heslo Zivot vécny. Kdezto byly
nejstarsi lidové nazory Izraelitd o posmrtném
zivoté¢ pesimistické, zaifi v ndzor rech
kiest’anskych svrchovany optimismus; zivot
véény v nebi jako nadptirozeny cil cloveka,
jehoz podstatou je nadpfirozené vécné patfeni

na Boha, pilvodce Zivota, spojené s
nevyslovnou  blaZenosti. kI Setrnost,

rozumné proziravé opatrovani a zvelebovani
majetku, je ve sv. Pism¢ ¢asto doporucovano,
hlavné v mudroslovnych knihach Starého
zakona: »Statek spéSn¢ nahrabany se scvrkne,
ktery vSak po Spetkach hromadi se, roste« (Ptis
13, 11); »Statek bohatého jest jako pevnost
jeho, jako zed’ vysoka, kterd jej iohrazuje« (48,
11); Usili ptic¢inlivych vede vzdycky k zisku«
(21, 5); »Moudrosti dim stavén byva a

Setrnost - Simon

opatrnosti upeviiovan« (24, 2); »Ceho jsi v
mladi neshromazdil, kterak najde§ ve svém
stafi 2« (Sir 25, 5); »Zivot toho, kdo se umi
uskrovilovati a pracovah je sladky, a v tom
najdes poklad« (40, 18). sp

Sibbéleth znamena v hebrejstiné klas. Vy-
slovnost tohoto jména byla zkuSebnim ka-
ménkem k rozeznani Efraimovcd od obyvatel
uzemi Galaad. V dobé soudce Jefte se
Efraimovci vzboufili proti Jefte a Gala adskym
(srov. Sdc 12, 1 ..). Kdyz porazeni Efraimovci
prchali ze Za jordanska, obsadili Galaadsti
brody jordanské a prchajicim dévali
vyslovovati  Sibboleth. Efrai-  movoi
nemohouce vySlo viti souhlasku  »8«,
vyslovovali §ibboleth a takto byli po vy-
slovnosti poznavani a ihned pobijeni. KI
Simon* 1. 8. apostol s nazvem »Kananaios«
(Mt 10, 4; Mk 3, 18), coz Lk 6, 15; Sktap 1, 13
preklada do fectiny slovem »Zeld- tes, t. j.
Horlivec. Nevhodné tvrdi néktefi, ze Simon byl
takto nazvan, ponévadz kdysi patfil k politicko-
nabozenské  strané  Zelotl,  znamych
nesmifitelnosti s nadvladou fimskou. Sotva by
mu bylo dano takové jméno proto, ze sie kdysi
drzel téchto fanatikd. Spise mu bylo déno pro
horlivost o zakon Bozi. Horlivost tedy byla
hlavni rys jeho povahy.

2. S, zv. Malomocny, v jehoz domé v Bet-
hanii Maria, sestra Lazarova, pfi hoisting vylila
na Spasitele vonnou mast (Mt 26, 6—13; Mk
14, 3—9; Jan 12, 1—38). Jisté byl jiz uzdraven,
kdyz déaval hostinu (nékteti se domnivaji, ze od
Pana samého). Jeho vztah k Lazarovi, ktery byl
hosting pfitomen jako spolustolujici (Jan 12, 2)
rizné se vyklada: bud* byl otcem Lazarovym
n. jeho pritelem. Od ného tfeba roz- liSovati S.
farizeje, v jehoz domé se pii hostiné udala
podobna scéna (Lk 7, 36).
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3. S. Cyrensky fecky mluvici Zid, usedly v
Jerusalemé v Zidovské kolonii Kyrenej- ské (o
ni zminka ve Skt ap 6, 9). Kdyz se v den smrti
Pan¢ vracel z pole, byl fimskymi vojaky
donucen nésti kiiz umdlévajicimu Kristu (Mt
27, 32; Lk 23, 26). Mk 15, 21 pfi tom
pfipomind, Ze byl otcem Alexandra a Rufa,
ktefi byli jisté dobfe zndmi prvnim kiestaniim
v Rim¢. Mozna, ze Rufus, kterého» Pavel
pozdravuje v listé k Rim 16, 13 a jehoz matku
tam nazyva i matkou svou, je totozny se synem

4. S. Magus-¢arodéj v Samarii, ktery uveétil
didkonu Filipovi tam kazi ¢imu a dal se pokitit.
Filipa jiz neopustil, nebot’ »byl cely bez sebe
nad znamenimi a velkymi zazraky, které se
daly« (Skt ap 8, 13). Uv¢til tedy ne pro pravdu
evangelia, nybrz pro moc, ,s jakou se nové
uceni projevilo. Jeho povrchni vira se ukazala
brzy potom, kdyz pfisli Petr a Jan, aby véficim
ud@lili Ducha sv. Kdyz totiz vidél, ze -
vzkladanim_rukou apostolll dostavaji vétici
Ducha sv,, S. pfinesl apostoliim penize, chtéje
si od nich onu moc koupiti. Za to, ze dar Bozi
chtél koupit za penize, byl od Petra pokéaran
(20—23). Odtud se nazyva "simonii koupé
nebo prodej véci duchovni za penize.
Nazyva se Magus po ¢innosti, jiz pied tim v
mésté provadél, totiz magii. Ne ve smyslu
medo-perskych a  babylonskych  magi,
zabyvajicich se astronomii a astrologii, nybrz
ve smyslu Caro- déjstvi, jez provadél pomoci
Car a zapfisahani kabalistickymi formulkami,
jakych bylo v té dob¢ v Orienté hojné uzivano.
Klamal lid pfedstiranim védéni o tajnych
vécech a zvlastni moci (nad duchy, posedlymi
a nemocnymi) bozsky mu sdélené. Proto byl
nazyvan »moci bozi, jez se nazyva velkou « (v
10), a on sdm poklddan za nositele zjeveni
bozské moci za jaké byli u Samaritdnd andélé
(fecké megalé t. j. velika, podoby se »samarit.
megallé t. j. zjevovatel). Neni vylouceno, ze
tento v dobé Klaudia a Nerona velmi znamy S.
Je carodgj, o némz Se zminuje i Juvenal,
Svetonius, Lucian, a ktery za Nerona v
fimském divadle vystoupil s pfipevnénymi
kiidly jako jeden z Eronautid (pokus se mu
ovSem nezdafil). Podle staro- kiestanské
povesti pry se v Rimé setkal se sv. Petrem a byl
Jakousi ptileZitosti jeho uvéznéni a smrti. Sk
Skodolibost, liby pocit z bolesti blizniho. Stary
zakon ma ustalenou nauku, ze kazda takova
Skodolibost je hiich, pfivadéjici na cloveka
Bozi soud na vécnosti, a v pozemském Zivoté
stejnou oplatku. »Zda (VSemohouci na

109

vysostech) nema zkazu pro neslechetného,
nestésti pro ty, kdoz nespravedlivé €ini? .. <
Pfisaham: Nem¢l jsem radosti, padl-li nepfitel,
nejasal jsem, Ze ho nestésti stihlo, nedopustil
jsem hfe- §iti hrdlu svému, abych kletbou zadal
smrt jeho* (Job 31, 3. 29. 30). »Chudému kdo
se posmiva, tupi jeho tvirce, a kdo se raduje z
padu jiného, nebude bez pomsty« (Piis 17, 5).
»Neposmlvej se Cloveku v bolesti duse Jeho
jet, kdo ponizuje a povysuje, v§evédouci Blh«
(Sir 7, i!2). »Ne- raduj se ze smrti nepfitele
svého, véda, ze vSichni umieme a nechceme
byti na radost jinym« (8, 8). »0sidlem zahynou,
kdo se raduji z padu bohabojného, a bolest je
stravi prve nez zemrou« (27, 32). “Nekochej se
(Edome) dnem (nestastnym) bratra svého
(Izraele), dnem vyhnanstvi jeho, nevesel se nad
Judoveci v den zahuby jejich . .. Nebot blizko je
den Pan¢ .,. Jak jsi ucinil, stane se tob¢, jednani
tvé vrati se na tvou hlavu« (Abd 12. 15). —
Jezi§ Kristus prohlasuje Skodolibost za nefest
svéta Bohu neptatelského; » Vy budete kviliti a
plakati, ale svét bude se radovati« (Jan 16, 20).
Apostol  Pavel wudava Skodolibost za
nesluéitelnou s kfestanstvim, jehoz povahou
jest »radovati se s I'adu_]lCln’ll plakatl s
plagicimi« (Rim 12, 15) Kiestan ma ve skodé
blizniho vidéti fizeni Bozi, kterym ma byti
blizni piiveden blize k Bohu: »Nyni se raduji,
nikoli, ze jste byli zarmouceni (listem
Pavlovym), nybrz ze jste se zarmoutili k
pokani« (2 Kor. 7, 9). Sp

Stépan, Mezi prvnimi didkony cirkve je
jmenovan ve Skt ap. na prvnim misté s
pridavkem »muz plny viry a Ducha <sva- tého«
(6, 5), ne ze by tim méla byti naznacena jeho
nadfadénost nad ostatnimi didkony tehdy
ustanovenymi, nybrz, ze jeho velka vira v
JeziSe Krista a bohaté obdareni dary Ducha sv.
bylo jiz zndmé a podivuhodné se jesté ukaze.
Stépan byl zid fecky mluvici a byla mu svéfena
péce o to, aby pii dennim podélovani vdov
casnymi potiebami nebyly opomijeny vdovy
hellenské (v 1—3). To byla 'starost souvisici s
jeho ufadem didkona, a¢ ne starost vylu¢na. V
Jerusalemé¢ zilo dosti zidd s hellenskym
vzdélanim a zvyky svych krajt, z nichz sem
prisli. Shromazdovali se v synagogach, které
se nazyvaly podle ptvodu jejich ptislusniki;
Libertinskych a Alexandrijskych, pfichozich z
Cilicie a Asie (V 9) Mezi témito plsobil Stépan
a ziskdval nové véfici. O jeho Cinnosti se pravi:
»Stepan pak, jsa pln milosti a sily, Cinil veliké
divy a Zazraky v lidu« (v 8) Tuto jeho cinnost

vvvvvvvv
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synagog a proto vefejné proti nému vystupovali
a s nim se pireli. Nez »nemohli odolati
moudrosti a Duchu, kterym mluvil« (v 10), t. j.
projevoval tak hlubokou znalost nabozenskych
véci a tak padnymi dikazy je presvédcoval o
pravosti kiest’anstvi a jeho bozském plivodu, Ze
se svymi protidiikazy byli u konce. Uchylili se
proto k podobnému prostiedku jako to pted tim
ucinili zidé s Kristem: nastrojili muze, ktefi by
o ném pred Veleradou dosvéd¢ili, ze se rouhal
proti svatému mistu a zdkonu (v 13). Pravi se
ve Skt ap,, Ze po vzneseni zaloby ve Veleradé
»vsichni se na ného uptené divali, kteti sedeli
ve Velerad¢, a uzfeli tvar ]eho jako tvar
andéla«. Stepan totiz, nez zacal svou obhajobu
byl tak proniknut nadprlrozenym duchem, Ze se
to projevilo i v jeho tvafi, ktera zafila j akymsi
nebeskym leskem. Ve své feci (7, 1—53) hajil
se proti nafceni, ze by byl mluvil proti chramu
a zakonu. Z d¢&jin naroda izraelského, jak je lici
Bible, ukazal, ze Bih se neomezil jen na jedno,
misto, kdyZz se zjevoval a prokazoval své
milosrdenstvi. Kdyz pfisel k MojziSovi, ukazal,
jak sam o ném vzneSené¢ smysli, ale zaroven
ptipomnél, Ze jejich otcové ho neposlouchali a
ho zavrhli. A takovymi se ukéazali i v posledni
dobé, kdv zradili a usmrtili Spravedlivého,
jehoz Mojzi§ a vSichni proroci ptedpovidali. V
této Stépanoveé fe€i nachazeji mnozi velké
nesrovnalosti s textem Bible, Tteba vSak miti
na zfeteli, ze Stépan uzil prekladu LXX a dale
zidovské tradlce ktera jesté dostateéné znama
neni; kone¢né bex o te¢, v niz neSlo o
opakovani slov Bible, nybrz o to, podat jejiho
ducha; a to podal Stépan vyborné. Kdyz ke
konci feci ostfe sice, ale pravdive karal zatvr-
zelost zida, prerusili ho projevy nevole. Stépan
vSak »jsa pln Ducha svatého, pohledél k nebi a
uziel sldvu Bozi a JeziSe, stojiciho na pravici
Bozi. I fekl: »Aj, vidim nebesa oteviena a Syna
Cloveka stati na pravici Bozi« (7, 54), ¢imz
vyznal, Zze JeziS§ je MesiaS a Ze ma
neobmezenou soudcovskou moc. To se zdalo
pfitomnym rouhani a »zacpali si usi«. Mozno
si piimyslit, Ze pii tom volali; »At’ je kame-
novan” Ze se muzové onéch synagog na ného
hned obofili a vedli ho ke kamenovani,
naznacuje, ze rozsudek byl vynesen hromadné
a ze se necekalo na jeho prohlaseni nejvyssi
instanci. K tomu vSak, aby mohl byt usmrcen,
bylo tfeba souhlasu fimské moci. A ze se tak
nestalo, vysvétluje se tim, ze se to udaloi v
dobé, kdy po sesazeni Pilata r. 36 novy
prokurator jesteé nepiiSel. Nez pies to bylo tieba
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opatrnosti pfed fimskou posadkou v Jerusa-
lemé. Jist€ proto zvolili pro kamenovani misto,
kde by ji to uslo. Dobfte se k tomu* hodilo misto
nedaleko severnich méstskych hradeb. Nebylo
vystaveno lo¢im fimské posadky a zaroven
bylo vhodné ke kamenovani pro skalni
vystupky a dostatek kameni. Podle zvyku a
predpisti jeden ze svédkt svrhl odsouzeného s
vystupku a to tak, aby dopadl na zada. Nezabil-
li se padem, jiny ze svédkt uhodil ho kamenem
do srdce. Zustal-li i potom na zivu, dilo
dokoncili ostatni podle Dt 17, 7: »Ruce sveédki
za¢nou jej popravo vat, ruce ostatniho lidu ho
dorazi«. Ve zpravé o uka-. minovani Stépana se
pravi; »Sveédkové si odlozili svrchni roucha u
nohou mladence, ktery slul Savel« (7, 58). Vse
se dalo podle nafizeni. Polozili si roucha u no-
hou Savlovych snad proto, Zze byl vedoucim
celého procesu, Z poslednich slov
Stépanovych jsou zaznamenana: »Pane Jezisi,
pfijmi ducha mého« a prosba; »Pa- ne,
nepokladej jim to za hiich«, v cemz se
pripodobnil Jezisi Kristu (Lk 23, 34). — O
pohibeni jeho téla se postarali »bo- habojni
muzi«, nejspise umirnéni zidé, kteti s nim byli
v bliz8im styku. Na zacatku

5. st. bylo zjeveno knézi Lucidnovi, Ze ostatky
z téla Stépanova jsou v Kafarga- mala, nejspise
dne$ni Dzamala, asi 6 hodin severné od
Jerusalema. Odtud byly preneseny na
ktestansky Sion do Jerusalema. Cisafovna
Eudoxie s pomoci jerusalem- ského biskupa
Juvenala vystavéla na mistech, kde podle staré
tradice byl Stépan umucen, nadhernou basiliku,
do niz r. 439 sv, Cyril Alex, ulozil ostatky
svétcovy. Cisafovna sama, velka ctitelka
svétcova,
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dala si pod vchodem do basiliky vytesal stavbam. Teprve koncem minulého stoleti hrob, do
n¢hoz bylo ulozeno jeji télo. Basi- se podafilo francouzskym dominikdniim lika byla
demolovéana za perského vpadu odhaliti zaklady staré basiliky. Na nich r, 614. Zbytkl z ni
pouzili Arabové ke zbudovali novou. Sk



Taanach. Kanaanské opevnéné mésto na jizni
stran¢ Esdrelonské roviny mezi el- LeddZun a
DzZenin. Dlouho vzdorovalo Izraelitim
obsazujicim Kanaan, Bylo pfif¢eno kmenu
Manasse (Jos 21, 25; 27, 11; 1 Par 7, 29), ten je
vSak neobsadil (Sdc 1, 27; 5, 19). V moci
izraelské se nachéazi az za Salomouna, ktery je
ucinil sidlem jednoho z zupani (3 Kral 4, 12).
— Vykopavky na tellu konal Sel lin r. 1902—
4, Podle nich mésto prospivalo jiz kol 2.000 pf.
Kr. Z 15. st. pochazi rozsifeni hradeb na
zéapadni strané pevnosti. Z 110—38 st. pochazi
dvé pevnosti na severni strané. Zvlastni
pozornost vzbudily zbytky palace IStawassura,
krale toho mésta, v nichz bylo nalezeno 12
klinopisnych tabulek (5 netplnych), které se
podobaji tabulkam z el- Amarny. Dale byl
nalezen skarabeji z doby Thutmose III., také
uvadi mésto v seznamu mést timto faradnem
podrobenych kana- anskych mést nachazi se i
Taanach, V listech el-Amarna (Tachnuka) je
zminka o jeho nepfatelském smysleni k
egyptskym vladeum. K dal§im nalezum patii,
kadidlovy oltaf, zdobeny hlavami lva (jini
mysli, Ze tu jde o kamna). Sk
Tabgha viz Palestina 9.

Tabitha fec. Dorkas (gazela), kiestanka v
Joppe, ktera se vyznamenala dobroc¢innosti k
chudym. Sv. Petr ji vzkiisil na své visitacni
cest¢ v téch krajich (Skt ap 9, 36—42). V
zahrad¢ ruského klastera v Jaf€ ukazuje se jeji
hrob. Sk
Tébor, arab, Dzebel et-Tot’ (= Hora), vypina se
jako osamocena kupa, odd€lené od sousednich
pohofti, do vyse 562 m nad mofem na vychodni
stran€ roviny Esdrelon, Pfistupny je se zapadni
strany po znacné sraznych serpentinach s
prudkymi zatdCkami dnes i automobilim. S
vrcholu skyta se nadherny pohled na zapad, na
rovinu Esdrelon a Karmel, na jih na Maly Her-
men s biblickymi osadami Naim a Endor, na
vychod na proldklinu Jordanskou, jezero
Genezaretské a Zajordansko na sever na Velky
Hermon, pohofi Horni Galileje a pohofti
Nazaretské. Vrchol Taboru je rozlehld nahorni
rovina.

Mimo nazev Tabor, obvykly v hebrejstiné a
fectin€, vyskytuji se pro horu nazvy Ita- byrion
u Josefa Flavia a téz v feckém texté Os 51,

Atabyrion u Polybia, Itaby- rium u sv.
Jeronyma, Néazev piipomind Zeva Atabyria,
jehoz kult kvetl na hofe Atabyris na ostrove
Rodu, na misté nékdejsi svatyné fénické a
rovnéz na Sicilii, Kri- mu. Nebylo vsak dosud
jisténo, zda hora Téabor byla v néjakém vztahu
k tomuto kultu.

Téabor vypind ,se v mistech, kde stykala se
uzemi kmenti Issachar, Zabulon a Nefta- li (Jos
19, 22), Zminovan je v historii Soudcti, Na
Tabor zavola Debora Baraka z Qades a
odtamtud vytdhnou proti Sisarovi, vojevudci
kananejského krale Jabina (Sdc 4, 6, 12, 14).
Zminovan téz v historii boje Gedeona s
Madiany (Sdc 8, 18). V texté 1 Kral 10, 3
nebézi o horu Tabor, nybrz o misto z v. »Dub
place« na upati Betelu, kde byla pochovana
Debora, Re- becina kojna (Gn 35, 8).

Jako pfirodni zjev pusobil Tabor mocné, a
odtud basnické obraty, v nichz je pouzivan (Z1
88, 43, Os 5, 1, Jer 46, 18), Kiestanim byl
Tabor onou »horou«, Lk 9, 28, 37, »horou
vysokou«, Mt 17, 1, Mk 9, 1, »horou svatou,
2 Pet 1, 18, posvécenou udalosti proménéni
Pané, Prvni jisté vyslovné svédectvi pro
lokalisaci této udalosti nalézame ve IV. stol, u
sv. Cyrila Je- rusalemského. Catecheses XII,
16. PG XXXIII, 744. Po ném nalézame tuto
tradici u sv. Jeronyma, List 108, PL XXXII,
491.

V dobé Kristové byl Tabor pevnosti, jiz
vybudoval podle svédectvi Polybiova (Historia
V, 70) Antiochus III, kdyZ se zmoc¢- nil Taboru
po dobyti Philoterie. Za valky zidovské dobude
Taboru z rozkazu Vespaisianova vojeviidce
Placidus r. 67 (Jos Fl,, Valka IV, 1, 8).

V dobéch byzantskych stava se Tabor sidlistém
mnichd. Poutnik z Piacence (z r, 570) zmiiuje
se prvni o svatyni na Taboru, ktera se -sklada
ze tii »basilik«. Tato svatyné zpustoSena byla
po vpadu Arabu. V dobé krizacké se usadili na
Tabote benediktini, ktefi se udrzeli tam az do
padu Jerusalemského kralovstvi r. 1187. Sultan
Malik el-Adil a jeho syn Moaddam Isa opevnili
r. 1212 Tabor. V letech 1255— 1263 byl Tabor
pod ochranou johanitd. R. 1263 zpustosil jej
sultan Bibars. Od r. 1661 maji frantiskani v
drzbé velkou ¢ast vrcholu Taboru. Od r. 1873
jsou tam trvale usazeni. Podnikli vykopavky na
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mistech byvalé svatyné, klastera a hradeb. Na
mist¢ byvalé svatyné vybudovali v letech
1920—4924 dnesni velkou svatyni v t. zv.
syrském slohu. Rekové schisma- tiéti maji na
Téabote chram a klaster sv. Eliase. Kl
IL Tabor, mésto v tizemi Zabulon, jehoz se
dostalo levitim z rodu Merarovca 1 Par 6, 77.
Néktetfi exegeté maji zato, ze Jos 19, 22 mluvi
nikoliv o hote, nybrz o mést¢ jako hranici mezi
kmeny Issachar a Zabulon. Je zminovano v
seznamu galilejskych mést dobytych Ramsem
II. pod nazvem Dpr = Dapur. P. Abel je ztotoz-
fiuje s dnesnim Chirbet Dabtira na vysing,
severné hory Téaboru. Kl
Tajemstvi. 1. O prozrazovani tajemstvi
ptitelovych pravi se v Sir 27, 17—24: »Kdo
prozrazuje tajemstvi, ztraci divéru a nenajde
ptitele podle srdce svého. Miluj pfitele a pevné
k nému Ini. Prozradil-lis vSak pfitele, nechod’
za nim... I po hrubé urdzce smir byva, ale
prozradit  tajemstvi  pfitelovo  znamena
nest’astnou dusi, jez nadéje nema« (srov. Piis
11,13;20,19). V Tob 12,7 je zminka o statnim
tajemstvi: »Ta- jemstvi kralovo skryvati je
dobré«. V 2 Mak se vypravuje o prozrazeni
tajemstvi nepratel a jeho potrestani.

2. Tajemstvi Bozi. Tajemstvi znamena véc
skrytou. Takové jsou na pi. budouci udalosti.
Ty zna Bih; »Zna tajemstvi toho, co pfi jiti
ma« (Dan 2, 28). Déle skryté jsou umysly Bozi.
Na pf. o bezboznych se pravi, Zze »neznaji
tajemstvi Bozich« (Moudr 2, 22), totiz umysly
Bozi se spravedlivym, (ktery cestou utrpeni a
smrti jde k netuSené blazenosti. O skrytosti
umyslu Boziho mluvil i Jezi§ Kr. ohledné
zjeveni kralovstvi Boziho: »Vam je dano znati
tajemstvi kralovstvi Boziho, ale tém, ktefi jsou
vné, podava se v§e v podoben- stvich« (Mk 4,

11 a paral.). Ono tajemstvi je tu plan Bozi, jak ..

se uskutecni predpovédéné kralovstvi Bozi. A
jako kralovstvi BoZi samo bylo takové
tajemstvi, jez Zidé nepochoplh tak bylo i
tajemstvi Jeho rozsifeni mezi pohany. Apostol
Pavel se o tom zminuje v Ef 3, 4—6, kde pravi,
ze zna »to tajemstvi, které za jinych véku
nebylo oznameno syntim lidskym tak, jak nyni
v Duchu bylo zjeveno svatym aposStolim jeho
a prorokum, (totiz) Ze pohané jsou v Kristu
Jezisi spoludédici a spolu- vélenéni a
spoluucastnici zaslibeni skrze evangelium«.
Tato skryta véc, ktera byla predpovédéna a po
uskutecnéni zjisténa, je imysl Bozi utvortili
tajemnou jednotu vSech, zdil i pohanu, v
Kristu (srov. Kol 1, 24). Tajemstvim zustava
dale to, jak Blh ]ednou pfivede ku spase i zidy
(Rim 11 25). Kiestanskym tajemstvim je
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Kristus sam a jeho vykupitelské dilo. V jakémsi
souhrnu (snad je to turyvek kiestanského
hymnu na Krista) je podano v 1 Tim 3, 16:
»Tajemstvi zboznosti je veliké: Ten, jenz se
zjevil v téle, byl ospravedInén v Duchu, ukazal
se and€lim, byl hldsdn mezi pohany, vira v
n¢ho piijata ve svété, vzat ve slavé«. Jezis je
tedy stfedem kiest'anského tajemstvi, jez podle
zminéného mista obsahuje Sest hlavnich pravd:
1. Vtéleni Syna Boziho. 2. Jeho ospravedInéni,
totiz Ze Duch Bozi prokazal, ze je slibeny Me-
sids; stalo se to mnoha zazraky, které Jezis§
konal, a hlavne jeho zmrtvjrchvstamm 3.
blizkosti Bozi. 4. Ucednici hlasali Krista vS§em
narodim. 5. Jejich prace nebyla marna, nebot
mnozi pfijali viru v Krista. 6. Jezi§ Kr. sam
opustil zemi, byv vzat v nadpfirozené slavé do
nebe. — Tedy Jezi§ Kr. je pfedmétem a
obsahem kiestanského tajemstvi. Vykoupeni
pak je jeho tajemné dilo. V 1 Kor 4, 1 se pravi
o hlasatelich evangelia: »Tak sud’ kazdy o nas
jako o sluzebnicich Kristovych a spravcich
tajemstvi Bozich «. Rozumi se tu nejen hlasani
evangelia, nybrZz nad to zjeveni oné skryté
moudrosti Bozi, jak 1idé ptichazeji ku spase a
svatosti, jednim slovem

jakych prostredkt v cirkvi ustanovenych maji
uzivati, aby nabyli milosti, — Se zvlastniho
hlediska zmifuje se o tajemstvi kiestanském
ap, Pavel v 1 Kor 2, 6..; »Mluvime o moudrosti
jen mezi dokonalyml O moudrosti vSak ne
tohoto svéta ani knizat tohoto svéta, ktefi
hynou, nybrz mluvime o moudrosti Bozi v
tajemstvi, ktera byla skryta a kterou Biuh pied
veky predurcil k nasi slavé, kterou zadny z
'knizat tohoto svéta inepoznailL Nebot’ kdyby ji
byli poznali, nikdy by neuktizo- vali Pana slavy
.« Jak plyne ze souvislosti, mluvi zde Pavel o
dokonalejsim poznani tajemstvi Boziho. Ono
poznani nazyva moudrosti, aby dal Korintskym
na srozumenou, ze kiestanstvi nepostrada
moudrosti, ne sice takové, jakou se tehdejsi
nejen pohané, ale i hellenisticti zidé holedbali.
Kfestané v niem nejsou pozadu, ale také
nejdou krokem tohoto svéta, nebot’ kiest'anska
moudrost nevysSla z moudrosti tohoto! svéta,
nebot’ svlj predmét kiestanska moudrost od
svétské moudrosti nepiejala. Jest jim totiz Jezi§
Kr.i »Ne- pokladal jsem za vhodné védéti mezi
vami néco jiného le¢ JeziSe Krista a toho
ukfizovaného” (v. 2). A dikazem toho, ze zde
skute¢né€ bézi o tajemstvi Bozi a ne o néco
lidmi vymysleného, je ta okolnost, ze sami
vidcove  nabozenstvi  tuto  moudrost
nepochopili. Jinak by jednali docela jinak s
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Jezisem Kr. A dale ani vSem véficim neni jesté
dano, aby dokonale poznali tajemstvi Bozi, jez
je v Kristu a jeho vykupitelském dile, ¢i nejsou
vsichni schopni vejiti do rlznych taji této
pravdy. Ne, ze by jim byla zakryta néktery z
ktestanskych pravd. Naopak o vSech plati:
»Tajemstvi to, které od vekl a pokoleni bylo
skryto, nyni vSak zjeveno bylo véficim jeho;
jim chtél Biith uvésti ve zndmost, jak bohaté je
slava tohoto tajemstvi mezi pohany, jimz jest
Kristus mezi vami, nadéje vase« (Kol 1, 26.
27). Nez vSem neni jesté¢ dopiano miti hlubsi a
souvislejsi pohled do tajemstvi Jezise Kr., jeho
tajemného spojeni s veticimi a jeho tajemné
ptitomnosti ve vykoupenych. K tomu dospivaji
dokonali, ktefi s vétsi péci a snahou se vénuji
poznani Krista, »v némz jsou skryty vSechny
poklady moudrosti a védéni « (Kol 2, 3).
Téchto slov apostolovych se zneuziva k
tvrzeni, ze Pavel mél urcité krouzky véficich,
jimz sdéloval nové kiestanské pravdy, jez pfi
spole¢nych shromazdénich vsech véficich
zatajoval. Pry se v tom zafidil podle tak zv.
feckych mystérii t. j. pohanskych krouzki
zasvécencll do nabozenskych; skrytych pravd,
coz se dalo pomoci riznych tajnych obtada.
Nez ani ve Skutcich apost ani v jeho listech
neni zminky o tom, ze by Pavel péstoval
podobné krouzky kiestanské, v nichz by
dokonalejs$i -byli zasvécovani do novych
krestanskych pravd, které pied obycejnymi
kiestany byly zatajovany. Neplyne to z jeho

rozliSeni mezi  »dokonaly- mi« a
»nedospélymic, jak je podava v zminéném listé
ke Korintskym, nebot dokonalymi zde

nerozumi ty, jimz je znamo vice pravd o Kristu
a vykupitelském dile nez nedospélym, nybrz
roizdil mezi nimi je v tom, ze dokonalejsi jsou
pristupnéjsi dukladnéjSimu pouceni o tychz
pravdach. O Pavlové vztahu k oném
nabozenskym mystériim feckym nedd se
dokazat le€ snad to» ze Pavel o nich véd¢l, a ze
meél o nich tisudek velmi nepfiznivy. Rozhodné
je odmital a jimi pohrdat jako v§im pohanskym
a modlosluzebnym. Kiestany pfed ucasti na
nich varoval jako pfed néfim velmi
nakazlivym: »Neméjte ucast na neplodnych
skutcich temnot, aile spise je karejte, nebot’ je
hnusné jen mluviti o tom, co oni konaji tajné«
(EfS, ill. 12). Jak zid, tak kiesfen dival sei na
pohanska mysteria stejné jako na kterékoliv
projevy modlosluzby. Jak dalece pak Pavel
pouzil vyrazii znamych z onéch mystérii, neni
snadné dokazat. Pro¢ by jich vSak nepouzil,
kdyz ptesly do lidové mluvy? Jako pouzil vy-
razu z divadla a zavodd, podobné mohl pouzit
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vyrazl z téchto mystérii. Tvrdi se to na pf. o
sloveé »arréta« t. j. nevypovédi- telné (2 Kor 12,
4). Nez jako u jinych vyrazu, jez se predkladaji
z mystérii vzata, tak i u tohoto vyrazu lisi se
Pavel ve vyznamu. V mystériich slovo
znamenalo, ze zaCateCnikim bylo zakazano
mluviti o tajemnych obfadech a pravdach
onéch mystérii, kdezto Pavel chtél tim slovem
fici, Ze to, co vidél, neda se lidskou reci a lid-
skymi pojmy vyjadtiti. — Kdyz Pavel uziva
slova »mystérion« t. j. tajemstvi, rozumi jim,
jak bylo jiz fe€eno, pravdy a Bozi umysly, které
byly zjeveny a v néz véfici uverili, a ne
nabozenské pravdy od starych piedané a lidmi
vymyslené. Jak zidé totiz, tak kiestané byli
vzdy pte
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svédceni, ze jejich nabozenstvi se zaklada na
zjeveni (viz Zjeveni).

Slova mystérion pouzil Pavel jest¢ o man-
zelstvi, pokud je toto obrazem tajemného
spojeni mezi Kristem a cirkvi; »Kdo miluje
svou manzelku, miluje isebe Samého. Nikdo
totiz nikdy nemél v nenavisti své télo, ale zivi
je a chova, jak i Kristus Cirkev, protoze jsme
udy téla jeho, z jeho masa a z jeho kosti. Proto
opusti ¢loveék otce a matku svou a ptilne k své
manzelce, a budou dva v jednom téle. Ta-
jemstvi toto je veliké, — ja vSak pravim: v
Kristu a Cirkvi« (Ef 5, 28—32). Recké slovo
mystérion zde Vulgata pieklada sacramentum.
Apostol tu spatiuje v manzelstvi néco
tajemného. Nez pravy tajemny obsah a hloubku
tohoto tajemného mozno postiehnouti v jeho
vztahu k tajemstvi duchovniho spojeni mezi
Kristem a Cirkvi. V tom zalezi velikél
tajemstvi kiestanského manzelstvi. 5k
Tamar (palma). 1. Manzelka Hera a potom
Onana, syni dudovych a dcery Kanaanity.
Ponévadz obéma byla klaména v oplodnéni,
vymohla si je Isti na Judovi samém. Narodili se
ji dva synové Fares a Zara; oba jsou v
rodokmenu Davida a Krista (Gn 38; Mt 1, 3).
2. Dcera Davidova, do niz se pro Jejl
neobycejnou  krasu zamiloval nevlastni jeji
bratr Amnon, potom ji znasilnil a vyvrhl iod
sebe. Tuto pohanu po dvou iletech pomstil
Absalom, jeji vlastni bratr, zabiv Amnona pfi
slavnosti stithani ovei (2 Kral 13). 3. Mé&sto
Jizné€ od Mrtvého mofte, totozné s Asason-
Tamar v Gn 14. 7. U Ez 47, 19; 48, 28 az k
nému sahd jizni hranice nové zemé izraelské.
Podle 3 Kral 9, 18 opevnil je Salomoun pro
ochranu obchodnich karavan, Jdoucich =z
BerSeby do Asiongaber u Elanitského zalivu.
Za n¢ se pokladaji zficeniny fimské pevnosti
dnes zvané Kasr el-DZeheinije. .
Sk
Tanec. O oblib¢ tance u Izraelitt svéd¢i jiz to,
ze z bible pno néj zname aspon osm vyrazi.
Prvni zminka o tomto samovolném vyjadieni
radosti uspotadanymi pohyby je v Ex 15, 20.
Pravi se tam, Ze po zahub¢ faradénova vojska v
Rudém mofti Maria, sestra MojziSova vzéla
bubinek a s ostatnimi Zenami se dala do tance,
sama jim piedzpévujic. Tim daly najevo radost
slavného okamziku vysvobozeni z moci fa-
radnovy. Radost méla raz vice nabozensky, jak
je patrné z popeévku pifi tanci: «Zpivejme
Hospodinu . . .« O tancich pii slavnostech
Hospodiniovych je také zminka v Sdc 21, 21,
kde -se pravi, ze »Silské dcery vychazeji k

Tajemstvi

obvyklym tancim«. Nebylo to tedy néco
nezvyklého oslavovat Hospodina tancem. V
zalmech se s tim pocita: «Nechat’ chvali Jméno
jeho tancem, pfi bubnu, pfi citafe at’ mu p&ji«
(jl49, 3; srov. 150, 4). Takovy tanec se
predpoklada i v zalmu 68, 26; «napted jsou
zpévaci, za nimi hudebnici ve stiedu panen, jez
na bubinky tlukou*. Také o Davidovi je za-
znamenano, Ze pii pfenaSeni archy Hospo-
dinovy «poskakoval veskerou silou pied
Hospodinem, jsa opasan efodem Inénym* (2
Kral 6,20). Vio ném i prorok Jeremias: «tehdy
(v den spasy) bude se vese- liti panna rejem,
také jinosi a s nimi starci*. Nez ta okolnost, ze
v Mojzisském zakoniku neni viibec zminky o
tanci pfi nabozenskych slavnostech, poukazuje
na to, Ze pfi vlastnich bohosluzbach tance pro-
vadény nebyvaly. Prilezitost k tanci davala
velka vitézstvi. Tak na pt. Jeftovi, vracejicimu
se z vitézného boje, vysla vstiic Jeho dcera s
bubinky a tanci (Sdc 11. 34). Zeny zpivajici a
tancici vysly vstiic i Saulovi a Davidovi (1 Kral
18, 6). Pii tem se netancilo v parech, nybrz
zeny pro sebe a muzové také. K slavnostnim
tancim patfil pochodovy tanec, pii némz dvé
skupiny Sly proti sobé, naklanély se, tleskaly
rukama a dupaly nohama nebo s podobnymi
vyrazy toCily se do kruhu. Ve Velp 7, 1 je
zminka o «vale¢ném tanci Suna- mitky*.
Nejspise jde o tanec divky-.nevésty dnes zvany
«mecovy tanec*. Tancici divka totiz pfi ném
mava mecem na vSechny strany, zatim co
zenich a hosté zpivaji. Solovy tanec, jaky
provadéla dcera Herodiady pii hostiné (Mt 14.
6 a paral.) je nejspiSe pfinos fecko-fimské
kultury. Zvyk chlapct, baYicich se tancem na
namesti, je piipomenut v evangeliich: «Podoba
se (totiz soudobé pokoleni Kristovo) chlapctim,
kteti sedice na namésti, volaji k druhtim;
Piskali jsme vam, a netancili jste; nafi- kali
jsme, a nekvilili jste* (Mt 11, 16. »17; Lk 7,
32). Tim chtél Jezi§ Kr. fici, ze soudobi zidé
nepochopili prozietelnost Bozi své doby, ale §li
si svou cestou. SA- Tanis (egyptsky Zanet,
hebr. Zoan), prastaré egyptské meésto, jehoz
ziiceniny se nachdzeji v severovychodni Delté
u rybar
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ské vesnice San el-Hagar. O jeho vystavbu se
zvlasteé zaslouzil Ramses IL, ktery zde rad dlel
a ucinil si z ného zakladnu pro vypravy do
Asie. Ztotoznuje se s Ra- messem, na jehoz
vystavbé pracovali Izraelit¢ (Ex 1, 11), V
zalmu 77, 12 je vzpomenuto Jako misto, kde
Bih ¢inil divy ve prospéch Izraelitii. O T. se
zmifuji i proroci Is 19, 11. »13; 30, 4; Ez 30,
14, sk Tarsus, rodisté sv, Pavla, lezi v Cilicii
na fece Cydnu, kterd byla ve starych dobach
splavna az -do Tar.su. Okoli jest irodna rovina,
kterd jest na severu ohrani¢ena mohutnym
pismem Tauru. Tarsus bylo prastaré mésto,
nebot’ uz asyrské napisy mluvi o tom, jak ho
Salmanassar II. r, 832 dobyl. Cilicie, jejimz
hlavnim méstem byl Tarsus, pripadla po smrti
Alexandra Vel. Seleukovetim, za Pompeja pak
se -stala fimskou provincii r. 64 pi. Kr, Byla
nejprve (Spojena se Syrii, az za Hadriana se
stala provincii samostatnou. Mésto Tarsus za
vlady fimské nejen oplyvalo bohatstvim, ale
dle Strabona vynikalo péstovanim véd a umeéni,
predev§sim filosofie. Tak stoicky filosof
Athenodor, ucditel Oktaviantiv, pochazel z
Tarsu. Hotovila se tu z kozi srsti hruba, ale
pevna latka, jiz se uzivalo pfi vyrobé stand a
ktera latinsky dle kraje slula cilicium. —m Uz
kral Antioch III. usadil v Malé Asii dva tisice
zidovskych rodi. Z této doby asi méla také
puvod zidovska kolonie v Tarsu, Kdy rodina
Pavlova, kterd dle poznamky sv. Jeronyma
pochazela z Giskaly v Galilei, v Tarsu se
usadila, neni znamo. Ze se sv. Pavel narodil v
Tarsu, to je ve Skutcich Apostolskych opé-
tovné feceno (9, 11. 30; 21, 39; 22, 3). Pavel
tietiho roku po svém obraceni (Gal 1, 18), kdyz
mu v Jerusalemé zidé ukladali o zivot, uchylil
se do Tarsu (Skt ap 9, 30)1, odkudz ho jeho
pritel Barnabas povolal do nedaleké Antiochie,
aby tam v nové zalozené pohanskokiest'anské
obci kazal evangelium (11, 25). — Dnesni Ter-
sus, stojici na zficeninach antického Tarsu, ma
asi J18 tisic obyvatel. He

Tarsis. V Gn 10, 4; 1 Par 1, 7 je to jméno syna
Javanova. Jméno pak ma pfistavni mésto, kam
se ubiraly obchodni lodi fénické a s nimi i
izraelské. Smlouvu o spolecném pluti do
Tarsise ucCinil Salomoun s Hiramem, kralem
Tyru (3 Kral 10, 22: 2 Par 9. 21). Plavba tam 1
zpét trvala tii léta. Z TarsiSe se dovazely
vetSinou kovy: stiibro, Zelezo!, cin a olovo (Jer
10, 9; Ez 27, 12). VSe to §lo na odbyt na trhu v
Tyru. Kromé Tyru jako vychodisko téchto
obchodnich cest do TarsisSe je v Jon 1. 3
jmenovano i Joppe. Fénickou kolonii Tarsis

Tarsus - Tekua

tieba hledali na zapadé. Mozno tak soudit i z
toho, ze TarsSis je uvadén ve spojitosti s ostrovy
Stfedozemniho mote v Z1 70, 10; Is 60, 9,
Nejlépe se pro né& hodi Tartessus v
jihozapadnim  Spanélsku  nedaleko st
Qadalqiviru v blizkosti Ka- dizu. Lodi, které
byly do Tarsise vysilany, Castéji se nazyvaji v
bibli »lodi tarsisské* (Is 2, 16; 23, il; Z1 47, 8;
Ez 27, 12). V 2 Par 20, 36; 3 Kral 25, 49 se
pravi, ze Jo- safat postavil tar§isské lod’stvo v
ptistavé Asiongaber u Rudého mote. Odtud
ovSsem nemohly plouti do Stfedozemniho
mofte. Nékteti proto predpokladaji, Ze byl jesté
Jiny Tar$i§ v Perském zalivu. Neni to vSak
nutné, ponévadz ndzev tar$iSsky nemusel se
brati ve smyslu geografickém, nybrz prosté pro
loznaceni lodi stavénych na zpisob lodi
fénickych urcenych pro plavbu do TarSiSe.
Sk

Tebes, mésto, pii jehoz obléhani byl Abi-
melech tézce zranén jednou Zenou a pak se dal
svym zbrojnosem zabit (Sdc 9, 50— 54; 2 Kral
11,.21). Ztotoziiuje se s dne$nim Tubas (4097
obyv.) nachazejicim se v irodném kraji 16 km
severovychodné od Nab- lusu. Sk
Tekua (Theqioa). Mésto v Judskych horach
jizn€ od Jerusalema. Praotec obyvatelstva byl
Tekua, syn ASura (1 Par 2, 24; 4, 5). Odtud
pochazela ona duchaplna Zena, jiz pouzil Joab
k usmifeni Davida s Absalomem (2 Kral 14,
12). Odtud pochazel Hira, syn Akkestv, jeden
z Davidovych hrdinti (23, 26). Je rodistém
proroka Amose (Am 1, 1). Roboam je opevnil
(2 Par 11, 6). Na pousti vychodné od mésta
Josafat porazil Moabity (20, 20 . .). Po vy-
hnanstvi bylo opét osidleno, jak Ize soudit ze
zminky o spolupraci jeho obyvatel pfi obnové
Jerusalema (Neh 3, 5. 27). Na poust’ Thekuy
utekl Jonathan Makkabej- sky pied Bakchidem
(1 Mak 9, 33). Jsou to dnesni zficeniny u
vesnice Sa’ir, 18 km jizn€ od Jerusalema ve
vysi 850 m. Odtud je Siroky pohled hlavné
smérem k Mrtvému mofi. Na to nejspiSe narazi
Jeremias (6, 1), kdyz vyzyva, aby z Tekue se
troubilo na polnice, aby Benjaminovci védéli,
kterym smérem maji utikat. Po dlouhou dobu
zde byl uctivan hrob proroka Amose. O ném se
zminuje Eusebius (Onom. 98, 17; 86, 12). Jeste
ve stfedovéku zde zidé navstévovali jednu
jeskyni, jiz pokladali za hrob pronoklv. V té
dobé zde vzkvétal monasticky zivot. Mésto
zustalo kiestanské az do 12, st., kdy bylo
zbofeno mohame- dany, sk

Télesnost. 1, T¢elesna dychtivost, oznaCena u
Jana (1 Jan 2, 16) slovy zadost téla, zadost toéi,
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pycha Zivota, je hovéni zadostem téla, vede k
nepokoji a smrti (R1m 8, 5— 8), Proto musi
kfest'an télesnost potirati, nebot’ »t€lu nejsme
nic dluzni; budete-li skrze ducha umrtvovati
télesné pudy, budete Zivi« (Rim 8, 12). Jest
nenasytnd, jako ohen nehasnouci (Slr 23,22)a
propada trestim BoZziho soudu (2 Petr 2, 9), —
2. Prostredky proti télesnosti udava Pismo sv.:
prositi o pomoc Bozi (Sir 23, 6), ziti v milosti
Bozi (Gal, 5. i16), opatrné bditi a byti stiidmy
(L. Petr, 5, 8; 2 Petr 2, 18). Sp

Télo ¢loveéka, — 1, Hmotne. Ve Starém zakoné
se télu Cloveka priznava urcita posvatnost, jako
Bozimu dilu a nositeli znameni tmluvy s
Bohem, obfizky. Proto je zakdzano komoleni
téla (Dt 14, 2), drasani ve smutku a tetovani (Lv
19, 28); stejny ucel maji téz ocistné predpisy.
Péce o zdravi téla byla povinnosti, bylo odmita-
no hellenistickym duchem vnukané péstovani
sportu (2 Mach 4, 12). Jménem téla se bud
oznacuje podstata lidského téla nebo veskery
lidsky organismus, jednak ve bpojce »kosti a
télo« (Job 2, 5), »télo a krev« (Sir 14, 19),
jednak pouze »t€lo« (Is 66, 16; atd.). S pojmem
téla Je vyslovné spojovan pojem duSevni a
mravni slabosti pouze Gen 6, 3; »Clovék Zije
prilis podle téla«, a Sir ili7, 30: »Nic neni ne-
Slechetnéjsiho nad to, co vymysli télo a krev ..,
lidé vsichni jsou prach a popel *; vécné vSak je
to obsazeno vSude, kde je fe¢ o hfichu
dédi¢ném a Zadostivosti, V. Novém zakoné
nalézame stejné vyznamy: podstata téla (Jan 6,
63; 1 Kor 15, 50), t€lo samo (Jan 6, 52; Kol 1,
24); Clovek a lidstvo ve vyznamu slabosti a
pomiji- telnoisti (Jan 1, 14; 1 Kor 1, 29). Tento
pojem slabosti, hfiSnosti a potfebnosti spasy
obsirné rozvedl apostol Pavel, jakozto
protéjSek cCloveka wvnitiniho, duchovniho;
mluvi oi obfezani téla (Kol 2, 28), o duvéie v
télo (Fil 3, 4), soudu dle téla (2 Kor 5, 16),
détech téla (Rim 9, 8), moudrych dle téla (1 Kor
1, 26); htich ptebyva v téle (Rim 7, i18. 23), télo
dychti proti duchu (Gal 5, 24), snaZeni téla je
nepratelské Bohu (Rim 8, 7), kdo dle téla Zije,
nemuze se libiti Bohu (Rim 8, 8), Té¢lo vSak
samo o sob¢ neni Spatnost; hrich pfisel od
Adama ia mize byti prekondn milosti
vykoupeni (2 Kor 7, 1; Rim 12, 1), — 2.
Obraznd rceni o téle: télo: kiizovati —
pfemahati se (Gal 5, 24); byti jedno télo (Gen
2, 24), manzelské spojenti; siti v téle (Gal 6, 8),
hovéti télu; nécim telem se syti ti (Job 19, 22),
soustavné trapiti; t€lo zuby trhati (Job 13, 14),
odvazit! se nebezpeci smrti; vlastnim télem
krmiti (Is 49, 26), pfivésti jej doi nejvetsi
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nouze. Jménem téla je také oznacovano lidstvo
(Z1 64, 3; Jan 17, 2; 1 Petr 1, 24), pokreven-
stvi (Gen 37, 27, atd.). — 3. Telo vykoupené.
Jezi§ Kristus varuje pted pfiliSnou peclivosti o
hmotné télo (Mt 6, 25), Zada od svych uc¢edniki
(ochotu obétovati zivot téla na zdchranu zivota
véeného (Lk 9. 24), Apostol udava dusledky
vykoupeni téla: »Kristus zemfel za Vsechny,
aby zijici nezili uz sob¢, nybrz pro toho, jenz za
n¢ umfel« (2 Kor 5, 15); »nejsme d}uzmky téla,
ze bychom musili iti dle tlac (Rim 8, }13);
»nedavejte téla sva za néstroje nespravedInosti,
nybrz ... Bohu za nastroje spravedlnost i« (Rim
6, 13). Také télo je vykoupenim uvedeno do
sjednoceni s Kristem, téla jsou idy Kristovymi,
chra my Ducha svatého, nositeli Boha (2 Kor
6, 13—20); t€lo bude po vzkiiSeni proménéno
v télo oslavené (1 Kor 15, 44—50): aby toho
oslaveni dosahlo, musi ¢loveék na zakladé kitu
dale stavéti posvécovani téla, aby bylo »Zivou,
svatou, milou obéti Bohu* (R1m 12, 1); proto
»nepéstujte  smyslnost, nybrz oblecte Péna
JeziSe Krista« (Rim 13, 14), télo jest udrzovati
v ukéaznénosti (1 Kor 9, 27). Sp

Teman, je to jméno syna Elifazova, prvo-
rozence Esauova (Gn 36, 15. 42; 1 Par 1, 53).
Jeho potomci patfi k Edomittim. Jako o miste,
jehoz obyvatelé prosluli moudrosti, se zmifiuje
Jer 49, 7; Am 1, 12; Abd 8; Bar 3, 22. Také
ptitel Jobav Elifaz odtud pochazel (Job 2, 11).
U Ez 25, 13 je ve spogeni s Dedanem. Za né se
poklada severni cip krajiny el-Hisma na sever
od Tebuku. Sk

Terebint — védecky Pistacia Terebinthus
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— je mohutny strom, poskytujici pfijemny stin,
V dobach biblickych byl v Palestiné mnohem
hojnéjsi nezli dnes. Listy v dobé zimni
opadavaji. Plody maji tvar ¢ervenych bobuli,
velikych jako hrach: mohou se pozivati a tlaci
se z nich také olej, Kira terebintu poskytuje
pryskyfici, které starovéké a stfedoveéké
lékarstvi hojné uzivalo. VEtsi terebintové haje
nalézaji se dnes na Karmélu a v Syrii.

V Pismé sv. je terebint ¢asto jmenovan. And¢l
se zjevil Gedeonovi v Effe pod te- rebintem
(Soude 6, 11), u Sichemu byl terebintovy hj
(Gen 112, 6), Strom, v némz Absolon uvazl
svymi vlasy, byl dle hebrejského textu terebint
(2 Kral 8, 9). Sira- chovec (24, 22) pravi o
bozské Moudrosti: ,Jako terebint rozlozila jsem
ratolesti své’! — Pohanské obyvatelstvo
Kanaanu uctivalo posvatné stromy, mezi néz
patfival i statny terebint. Oseas (7, 13) vytyka
mod- losluzebnym Izraelitim, Ze ob¢tuji
kadidlo bohim pod dubem, topolem a

terebintem!
Hc

Tersa (Tirsa), kanaanské mésto (Jos 12. 24),
Zde mél ¢astecné své sidlo prvni kral izraelsky
Jeroboam (3 Kral 14, 17), Po ném si je .zvolili
za residenci Baasa, Ela a Zambri, ktery za
obléhani mésta Amrim zapalil nad sebou
stiechu kralovského palace a v jeho plamenech
zemfel (3 Kral 15, 21. 33; 16, 6: 8, 9; 17—18).
Amri si zvolil za residenci Samarii, nez T,
nepozbyla svého vyznamu. Z n€¢ho pozdé&ji vy-
tahl Menahem (nejspiSe tam byl spraveem) do
Samarie, kde zabil Selluma (4 Kral 15, il4).
Jeho poloha neni jesté zjisténa, Hleda se v okoli
Nablusu,

Tesiti clovéka zarmouceného; 1. Bohumily,
zasluzny skutek to byl jiz ve Starém zakoné
(srv. kniha TobidSova). Jezi§ Kristus svym
piikladem i slovem vedl k této ctnosti (viz
Laska; srv. Luk. 7, 12—48). Apostol Pavel ma
za ktest'anskou povinnost té- Siti zarmoucené,
tak, jako my sami chceme, aby Buh tésil nas (2
Kor 1, 4; 1 Thes 5, 14), — 2. Divody, kterymi
lze zarmoucené teSiti, jsou; naprosta
dobrotivost Bozi, kterd nikdy nenechd bez
utéchy (viz Dobrota Bozi), nedopusti utrpeni
nad sily clovéka (1 Kor 10, il3); zasluznost
bolesti a piiklad Kristv (Lk 24, 26); utrpeni
posiluje ctnosti (Rim 5, 3—5); odména na
veécnosti (2 Kor 4, 17. 18).

Thamna (Thimna.) 1. Mésto blizko Odollam
(Gn 38, 12) v judském pohofti Sefela, jez patfilo
kmenu Judovu (Jos 15. 57). Za n¢€ se pokladaji
zficeniny zvané Tibna 15 km jihozapadné od

Tersa - Tiglatpileser

Betlema a 7 km vychodné od Bet Nettif. 2.
Megsto leZici v tizemi kmene Danova (Jos 1'9,
43) na hranicich tzemi Judova (15, 10). V
dob¢ soudcti, kdy mésto bylo pod nadvladou
Fi- listant, Samson u ného zabil lva, kdyz Sel
do ného s rodici pro svou vyvolenou (Sdc 14,
1—6), Za krale Achaze padlo opét do moci
Filistant (2 Par 28, 18). Je to dnesni Kh. Tibna
4 km jizn€ od Ain Sems. 3 Th.-Sara, mésto v
Efraimsku, které dostal za dél Josue (Jos 19,
50) a tamtéz byl pochovan (24, 30; Sdc 2, 9).
Za n¢ se poklada Kh. Tibna v blizkosti Abud
severovychodné od Lyddy. Mozno tam vidét
vice hrobli ve skale vytesanych, z nichZ je
jeden pokladan za hrob Josutv. Sk Thema,
arabské mésto, jemuz odpovida dnes$ni oasa
Teima, lezici v pousti jihovychodnim smérem
od Akkabského zalivu. V Gn 25, 15 je to jeden
ze synu Ismae- lovych. Proroci Is 21, 14; Jer
25, 23 ve svych hrozbach proti Arabim uvadéji
je jako dulezité jejich misto. Podle starych
napisti tam nalezenych (aram, stéla) 1ze souditi,
7e to bylo staré sidlo kultury, sk Thracie slul
kraj v jihovychodni casti Balkanského
poloostrova. Thracie sousedila s Macedonii a
na severu s Moesii, na vychod¢ pak se
pfimykala k Cernému mofi. Propontidé a mofi
Egejskému, Roku 46 po Kr. stala se Thracie
fimskou provincii. Thrakové byli bojovny lid a
radi vstupovali do cizich sluzeb jako namezdni
zoldnéfi. Jednou jsou jmenovani ve Starém
zakoné a to 2 Mak 12, 35, kde se docitame, jak
idumejsky mistodrzitel Gorgias byl v boji proti
zidim zajat, ale od thrackého jezdce
osvobozen, Hc

Tiglatpileser je jméno tfi asyrskych krald,
Asyrsky zni Tukulti-apil-eSarra, t. j. »ma
dtvera je syn ESarry, (Syn Esarry sluje bih
Ninib. ESarra Je jméno chrami, z nichz jeden
byl v Asaru zasvéceny bohu Asuru, druhy v
Nippuru zasvéceny bohu Enlilovi. Bohové
Asur a Enlil byvali pokladani za otce boha
Niniba.) Tiglatpileser I. vladl v letech 11115 az
1093, Tiglatpileser II. 966 az 934. Pro historii
biblickou je vSak nej vyznamnéjsi Tiglatpileser
IIL, jenz vladl 745 az 727. V bibli byva nazy-
van téz babylonskym nazvem Phul (4 Kral

15, 19; 1 Par 5, 26), Theglathphalasar (Vulg. 4
Kral 15, 29; 16, 7, 10), Theglath- phalnasar
(Vulg. 1 Par 5, 6, 26, 2 Par 28. 20) a v riznych
prekladech jeste jinak. Z klinopisnych prament
pro dobu jeho vlady mame Annaly, jez psany
byly na kamennych deskach, jimiz obloZeny
byly stény palace Tiglatpileserova v Kalachu,
dnesnim Nimrad, Texty Jsou vSak znacné
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poruseny, jezto kamennych desek s napisy
pouzil znovu ke stavbam pozdé¢jsi asyr- sky
kral Asarhaddon, pfi ¢emz byly nékter¢ desky
rozdéleny, na jinych pak napisy vyskrabany. —
Své vyboje v poradi zemépisném, nikoliv
chronologickém, zaznamenava Tiglatpileser v
textu na hlinéné tabulce z Nimrudu, Mimoto
zminuje se o Tiglatpileserové pomeéru k
Babylonii Kronika Babylonska, seznamy
eponymii a Kanoéon Ptolemetiv. Jmenované
prameny se vzajemné dopliuji a oveéiuji
zpravami biblickymi, — Tiglatpileser III.
zmocnil se asyrského triinu za vzpoury, ktera
vypukla v Kalachu r. 746. Podle domnénky né-
kterych historikl pochazel vSak z kralovského
rodu, jsa bratrem svého predchidce
ASSurnirariho V. (753—746) a synem
Adadnirariho III. (805—782). Srov. Bon-
kamp, Die Bibel im Lichte der Keilschrift-
forschung, str, 384. — Tiglatpileser III. nalezi
mezi asyrské krale dobyvatele. Prvni z nich
stéhoval obyvatele z porazenych Gzemi a na
jejich mista pifivadél kolonisty. Je prvnim v
bibli jmenovanym asyrskym kralem, ktery
mocn¢ zasdhl do historie fise judské a
izraelské. — Sotva zjednal po nastoupeni na
trtin v Asyrii klid, podnikl vale¢nou vypravu na
uzemi  babylonské. Vyprava
pravdépodobné namifena proti Babylonii
samé, nybrZ proti Aramej- ctim, ktefi s jihu
konali najezdy do Babylonie. Prakticky vsak
znai uznani svrchovanosti asyrské v
Babylonii. Tehdejsi kral Nabunasir se
neodvazil postaviti se Asy- fanim na odpor,
naopak knézstvo mést Babylonu, Borsippy a
Kutu poslalo Tig- latpileserovi dary. — R. 744
konal Tiglatpileser vypravu na vychodni
hranice Asyrie. — R. 743 tahl proti syrskému
meéstu Arpadu, jehoz kral Matfilu i kralové sou-
sednich izemi <se spojili s arménskym kralem
Sardurim proti Asyrii. Napfed porazil Armenii,
nacez se obratil proti Arpadu a dobyl ho po
tiiletém obléhani r. 740. Z Gizemi jeho vytvoril
asyrskou provincii, Z obavy pted podobnym
osudem poddali se Asyrii dobrovolné nékteti
kralové mensich zapadnich stateckti, mezi nimi
i Ra- sin z DamaSku. — Zatim co vSak r. 739
bojoval & uspéchem v Armenii, vypukla v
Syrii protiasyrska vzpoura, jiz podnécoval
hlavné Azrijau, krdl zem¢& Jaudi. (Tento neni
vsak totozny s judskym kralem A- zaridSem,
jak se diive myslilo. Zemi Jaudi je hledati v
severni Syrii.) Tiglatpileser podnikl pfistiho
roku 738 proti vzboufenctim vale¢nou vypravu,
vzpouru potlacil a zfidil na izemi Syrie asyrské
provincie. Srov, Is 10, 8.. Tehdy i izraelsky kral
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Manahem se dal pod ochranu asyrského krale a
odvedl mu poplatek, »Ptitahl Ful, kral asyrsky,
do zemé; 1 dal Manahem Fulovi tisic hfiven
stiibra, by mu byl na pomoc a upevnil
kralovstvi jeho. Protoz ulozil Manahem stfibro
Izraelovi, kazdému zamoznému, bohatému,
aby je mohl dati krali asyrskému, padesat lott
stiibra kazdému. A tak vratil se kral asyrsky a
nemeskal (déle) v zemi« (4 Kral 15, 19—nm 20).
I Annaly Tiglatpileser o vy zminuji se o
poplatku  Manahemové. Nazyvaji  krale
izraelského Menichimme Samerinaja (srov.
Gressmann, Altorientalische Texte, str. 346). V
pristich letech podnikl Tiglatpileser valecné
proti Meddm, r, 736 na pohoti Taurus, r. 735
do Armenie proti krali Sardurimu. Pro historii
biblickou je vyznamné tazeni Tiglatpileserovo
na zapad v letech 734 az 732. V Damasku totiz
osnoval kral Rasin novy odpor pnoti- asyrsky.
Na svou stranu ziskal téz izraelského krale
Pekacha, ktery se zmocnil izraelského trinu,
odstraniv vrazdou izraelského krale Pekachja,
ktery byl jako jeho otec Manachem oddanym
vasalem Tiglet- pileserovym. Rasin ve spojeni
s Pekachem usiloval velmi pravdépodobné o
to, aby se pridal k protiasyrskému spolku i

nebyla judsky kral Achaz, Pokouseli se o to jiz u jeho

otce a pfedchtiidce Joatama (4 Kral 15, 37).
Kdyz Achaz z opatrnosti vahal, napadli jej
Rasin a Pekach vale¢né. Valka tato» sluje syro-
efraimskou a jeji pocatek dluzno klas- ti do r.
735. Rasin a Pekach porazili Acha- za (2 Par
28, 5—6), oblehli Jerusalem, av§ak nemohli ho
dobyti (4 Kral 16, 5; Is 7, 1). Na trun v Judsku
hodlali dosaditi za Achaza né&jakého jinak
neznamého syna Tabeelova. (Is 7, 7.) Judsko
bylo tehdy na
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padano s nékolika stran. Na jihu napadli je
Edomci (2 Par 28, 17), ktefi se zmocnili za
pomoci Rasinovy Elathu, vyznamného pfistavu
u Akabského zalivu (4 Kral 16, 6). Do Negebu
a Sefely vtrhli Filistané (2 Par 28, 18). Za této
trapné situace »zatidslo se srdce Achazovo i
srdce lidu jeho jako se tfesou stromy v lese
vétrem* (Is 7, 2) a pfes varovani proroka
Isaiase (Is 8, 7 ..) povolal na pomoc
Tiglatpilese- ra, kterou vsak draze vykoupil
stiibrem a zlatém z pokladu chramového a
kralovského (4 Kral 16, 7)' a snad i mé&di z
rizného prislusenstvi chramového (srov. 4 Kral
16, 17). Tiglatpileser vpadl do Galileje a
Zajordanska a »dobyl Ajionu, Abel-bet-
maachy, Janoe, Kedesu, Asoru, Galaadu,
Galileje i vSeho, uzemi Neftaliova, a zavedl je
(do zaijeti) do Asyrie« (4 Kral 15, 29; 1 Par 5,
26). Nato vtrhl do Syrie a po dalSich bojich
dobyl r. 732 Damasku, obyvatelstvo jeho,
prestéhoval do mésta Qir na pomezi Babylonie
a Elamska a Rasina zabil, (4 Kral 16, 9}. V fisi
izraelské propukla vzpoura proti Pekachovi, v
jejimz cele byl Oseds, ktery zabil Pekacha a
sam se zmocnil tranu (4 Kral 15, 30). Klino-
pisné texty mluvi o Oseasi (Ausf) ijako vasalu
poplatném Tiglatpileserovi, kterého dosadil na
trin sam Tiglatpileser (srov. Gressmann, o. c.,
str. 348). Tiglatpileser vtrhl az do Filistinska,
které si podmanil. Klinopisné texty mluvi
vyslovn¢ o mésté Askalonu, jehoz kral Rukibtu
se vzdal Asyfanim a o Gaze, jejiz kral
Chantinu uprchl pred Asyfany do Egypta
(Gressmann, o. c., sitr. 347..). Achazjvsak za-
platil ochranu! asyrskou ztratou samostatnosti
Judska. Jako wvasal pfispéchal vstfic
Tiglatpileseru do Damasku, kde se po padu
meésta na n¢jaky Cas usidlil. Klinopisné texty
jmenuji vyslovné Achaza (Jaucha- zi) mezi
vasaly Asyrie (Gressmann, o. c., str. 348).
Presto vSak neodvratil od Judska neblahého
vpadu asyrského vojska (2 Par 28, 20).
Tiglatpileser rozsifil asyrskou moc na zapad az
k mofi Stfedozemnimu. — V letech 731 az 729
podnikl vypravu proti Babylonii.
slabého' krale Ukinzéra, pochazejiciho z
Aramejct, proti nimz bojoval Tiglatpileser jiz
na pocatku své vlady v Babylonii, a spojil
Babylonii v personalni unii s Asyrii. Jako kral
babylonsky piijal jméno Pilu. K/

Tigris, vedle Eufratu druha hlavni feka v
Mesopotamii. O ni je zminka jen v Gn 2, 14
jako toku v raji a v Dan 10, 4 jako misté vidéni.
Vyveérd v arménskych horach ze dvou
pramend, jednoho, v blizkosti toku Eufratu a
druhého v horach u ‘jezera Wan. Kdyz se oba

Tiglatpileser - Timotej

toky spojily, teCou jihovychodnim smérem a
protékaji starym krajem asyrskym. Od Mosulu
naproti starého mésta Ninive je splavny. V
krajiné€ bag- dadské se velmi pfiblizuje Eufratu,
s nimz tu byl za starioddvna spojen mnoha
kandly. Nez se vleje do perského zalivu, spoji
se s Eufratem, Jméno feky je od sumer - ského
Idigna, z ¢ehoz je akkadsky nazev Dign, hebr.
Hiddekel a persky Tigra. Viz Eufrat,
Sk

Timotej, Dva listy Timoteovi. Timotej,
spolupracovnik ‘sv. Pavla, pochazel z Lyst- try
v Lykaonii, Otec jeho byl pohan, matka Eunice
byla zidovka. Snad uz na prvni Pavlové
apostolské cest¢ byl Timotej (obracen a
pokitén. Kdyz sv. Pavel na druhé cesté opét
zavital se Sylvanem do Lystry, tu vzal mladého
Timotea, jemuz vSichni vydavali dobré
svédectvi, jako spolupracovnika na dalsi cestu.
Aby mu umoznil Cinnost mezi zidy, dal jej
obrezati (Skt ap 16, 3). Od té doby zustal
Timotej vérmym pomocnikem & druhem
apostola Pavla, ktery pres jeho mladi (1 Tim 4,
12) svéfoval mu dalezité poslani, kdyZ jej na
pt. poslal do Soluné nebo do Korintu. Velika
chvala, kterou mu sv. Pavel vzdava (Filip 2,
20), ukazuje, jak byl Pavlovi a sluzbé evangelia
oddan. Totéz dosvédcuji oba listy poslané mu
sv. Pavlem. V Sesti jinych listech Pavel ke
jménu svému v nadpisu pfipojuje jméno
Timoteovo. V prvnim zajeti dlel Timotej v
Rimé s apostolem Pavlem. Kdyz byl Pavel, jak
se za to ma, (osvobozen a kdyZ podnikl nové
apostolské cesty, tu zustavil Timotea v Efesu,
aby tam rozharané cirkevni poméry usporadal.
Kdyz byl Pavel po druhé v Rimé véznén a mél
uz jistou smrt pfed ocima, tu pozval k siobé&
mileného druha Timotea (2 Tim, 4, 9). Po
mucednické smrti Pavloveé Timotej, jiak pravi
legenda, ptisobil déle jako biskup v Efesu a tam
ukon¢il zivot jako mucenik. Cirkev jeho
pamatku uctiva 24. ledna.

Oba listy Timoteovi izaroven s listem Titovi
tvoii skupinu, kterou oznacujeme nazvem listt

Sesadil pastyrskych, protoze v nich Pavel dava pokyny

obéma ucenikiim, jak maji svéfeny urad
pastyfsky spravovat. Prvni list k Timoteovi a
list k Titovi jsou si napadné podobny, vznikly
v dob& mezi prvnim a druhym zajetim
Pavlovym, tedy v letech 65—66, Druhy list k
Timoteovi byl napsan v zajeti druhém,
nedlouho pied Pavlovou smrti,

Brzy po té, kdyz Pavel zustavil Timotea v
Efesu a sam Sel do Macedonie, napsal mu
odtud prvni list, v némz mu dava pokyny a
napomenuti, «kterak ma nesnadny trad
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biskupsky vykonavat v obci ohrozované
gnostickymi bludafi. Bludafi 'tito, s nimiz se
setkdvame 1 v druhych dvou pastyiskych
listech, jsou titiz, kteti po prvé na déjinné
jevisté vystupuji v listu Ko- loskym, t. j.
gnostikové zidovského razu. Jejich vystoupeni
predpiovidal a piedpovédél Pavel v feci, kterou
mél v Mileté k efeskym presbyterdm (Skt ap
20, 29}. Vedle boje proti bludaitim klade Pavel
Timoteovi na srdce téz (jiné véci, tykajici se
cirkevni kazné i prace na jeho vlastni spase.
Druhy list k Timoteovi jest casové posledni
mezi listy Pavlovymi. Pavel strada v druhém
zajeti, maje jistou smrt pied ocima (4, 6).
Pratelé a .znami {jej opustili, az na jedin¢ho
Lukase (4, 10), Proto, zve milovaného ucenika
a pritele, aby brzy za nim do Rima pfisel, a pii
tom, jako v zavéti, napomina ho k vérnosti pii
hlasani evangelia a ke state¢nosi v boji proti
bludafim. m— Listy pastyiské, i kdyz maji své
zvlastnosti, pochazeji od sv. Pavla, nebot maji
onen nenapodobitelny rdaz Pavlova slohu.
Neéktefi z racionalisti se proto uchyluji k
domnénce, Ze néktery pozdéjsi autor v nich
zpracoval  rozptylené Ulomky pravych
Pavlovych listi.

Titus, List Titovi. O Titovi, spolupracovniku
sv. Pavla, neni ve Skuncich Apostolskych
zadné zminky, V listu ke Gal (2, il) jmenuje jej
sv. Pavel jako- spole¢nika, ktery jej doprovazel
do Jerusalema k apostolskému snému. Z téhoz
mista je patrno, ze Titus byl pivodem pohan a
ze proto sv. Pavel v Jerusalemé nepovolil
naléhani judaistti, aby ho dal obfezati (Gal 2,
3). Pochazel asi z Antiochie, Na své tieti cesté
poslal jej Pavel dvakrate do Korintu (2 Kor 2,
12; 8, 23). Po osvobozeni z prvniho zajeti
zustavil jej jako biskupa na Krété. V listu k
Titovi (3, 12) zve jej, aby pfisel za nim do
Nikopole v Epiru. Z 2 Tim 4, 10 je patrno, ze
Titus se odebral do Dalmacie. Po Pavlove smrti
byl Titus dle legendy dale biskupem na Krété,
kde také ukoncil svtj zivot pfirozenou smrti.
Cirkev uctiva jeho pamatku 4, ledna.

List Titovi patti do skupiny listd pastyiskych a
ma velikou podobu s prvnim listem
Timotheovi, s nimZ vznikl v téZe dob&. Také
podnét obou listi byl podobny, Titus, ijehoz
Pavel zistavil na Krété jako biskupa (1, 5), mél
tézké postaveni jak pro Spatnou povahu
krétského obyvatelstva (1, 12), tak také pro
bludaistvi, jez se na Krété pocala rozméahati,
Proto dava mu Pavel v tomto listu rizné prak-
tické pokyny pro pastyisky ufad, na pt. jaké
vlastnosti maji miti presbyterové, které by
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ustanovil, a jakeé jsou povinnosti riznych stava.
Na konci jej zve, aby pfisel za nim do
Nikopole.

List byl napsan né&jakou dobu poté, co Pavel
navstivil Krétu. V ramci Pavlova Zivota, jak jej
podavaji Skutky Apostolské, je té€zko najiti
dobu, kdy by Pavel byl takovou cestu na Krété
podnikl. Nezbyva tudiz, nez onu navstévu
Kréty a vznik listu k Titovi polozili do doby
mezi prvnim a druhym zajetim Pavlovym, tedy
do let 65 —66, Hc
Tma, Na pocatku stvofenych véci je vse
zahaleno do tmy: »tma byla nad hlubinou « (Gn
1,2), Chaotickému stavu, v némz vSe -bylo,
odpovida jen tma, kterd neni princip pofadku a
zivota. AZ teprve stvofenim svétla zadina
uspofadani chaosu a oziveni zemé. Stvoreni
svétla je podano slovy: »Oddélil svétlo ode
tmy. Nazval pak svétlo dnem a tmu noci« (v 4.
5). Ne ze svétlo vzeslo nebo bylo vyvedeno ze
tmy. Tma prost¢ ustoupila svétlu a byly ji
vykazany meze, kterych predtim nebylo. Tma
a svétlo nemohou byti spolu a nemohou se
prolinat, proto bylo oboji (oddéleno. Svétlo ma
se ke tmé jako néco nového, kladného. O tmée
se tu také neptedpoklada, ze je néco vécného,
nestvoreného. Proti tomu jsou slova IsaidSova;
»Ja, Hospodin, jsem to a nikdo jiny, ten, ktery
tvofim svétlo a ¢inim tmu; ten, ktery tvofim
Stésti a Cinim nestésti. Ja, Hospodin, to vSecko
¢inim« (45, 7), Neni také néco, co se vymyka
Bozi moci: » Pfivadi$ tmu, i nastdva doba no
¢ni« (Z1 103, 20): »Obraci temno v jitro, den v
noc proméniuje» (Am 5, 8; srov, Is 42, 16).
Chvali pro
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to Stvofitele vedle svétla (Dan 3, 72).
Obrazn¢ uziva se v bibli temnot o nestésti a
nehodach (Z1 1106, 10; Is 5, 30; 8, 22: PIac 3,
2), hlavné o hrtizach Boziho soudu (Am 5, 18.
20; Joel 2, 2; Sof 1, 15; Is 13, 10 a jj. Je
symbolem néabozenské nevédomosti, v niz
tapalo pohanstvo (Is 9, 2; 60, 2; Lk 1, 79), a
ovzdusim hfichu & Zivota bez B021 m1lost1

vzdaleni se od Boha (Job 22, 11; Z1 35, 16; Piis
2, 13; 4, 19). Protio obratiti se k Bohu a
pfijmout) spasu jim nabizenou znamena piejiti
ze tmy do svétla. Jezi$ Kristus a jeho dilo spasy
je svétlem, a vSe, co je mimo néj, je tmou:
»Svétlo ve tmé sviti, a tma ho ne- pojiala« (Jan
1, 5). Kdo tedy nasleduje Krista pfijav viru v
ného, nejde ve tmé (8, 12; 12, 46). Proto obratit
se ke kiestanstvi znamena vyjiti ze tmy (Ef S,
8), to jest odloziti nevédomost o Bohu a vzda-
ti se hisného Zivota (Kol 1, 13; 2 Kor 4, 6; Rim
13, 12) ¢i opustiti Fisi temnosti, jiz vladne satan
(Skt ap 26, 18). — Tma vladne v Seolu (Job 10,

22; 71 87 33), a tim vice v pekle, misté tio
vééného vzdaleni od Boha Mt 8, 12; 22, |13;

25, 30). — Egyptskou tmou se nazyvé devété)
rana, ktera méla pohnouti faradna k propusténi
Izraelitt ze zemé. Z liceni v Ex 10. 21—23
vysvita, ze bézi o mimoradny zjev, zplisobeny
zazratnym zasdhnutim MojziSovym. Recky
preklad LXX spojuje »vel- mi hustou tmu« s
»vichfidi« (thyella), coz pfivadi na mysl
egyptsky vitr zvany cham- sin (padesatidenni),
ktery is sebou pfinasi mnozstvi jemného pisku
z pousté a tim pusobi jakési zatemnéni. Pod
vlivem tohoto horkého vétru organismus
zemdli. Zjev tmy piodle biblického liceni'
mozno vSak vysvétliti timto vétrem jen tehdy,
pti- pusti-li se mimotadné jeho zesileni, a to po
dva dny. O této tmé se siteji rozepisuje kniha
Moudrosti (17—18, 4). — Tmu, ktera nastala
pri smrti Kristove, také nelze vysvétliti jen jako
Cisté prirozeny ukaz. Evangelisté o ni jen pravi:
»QOd Sesté hodiny pak nastala tma po celé zemi
az do hodiny devaté« (Mt 27, 45* »Lk 23, 44;
Mk 15, 33). Vysvétleni tohoto zjevu zatménim
slunce odmitl jiz Origenes, odvolavaje se na to,
ze pii uplnku se nevyskytuje (viz u Lagrange,
S. Mare k tomuto v.). Jde nejspiSe io néco
podobného jako pii tmé egyptské. Také v
Palestin¢ zacatkem dubna ptichaziva vitr zvany
siroko, ktery s sebou piinasi spoustu jemného
(zlutavého) pisku, a tim plisobi mrakotu. V tom
pripadé¢ byl pii smrti Kristové vitr mimofadné
zesileny a pfinesl s sebou nezvyklé mnozstvi
pisecného prachu. Také je napadné, Ze trval jen
kolem tfi hodin. Tato- tma byla znameni
velkého soudu Boziho nad Izraelem, ktery

Tobias -

Tomas

— neuvéril. Podle prorokd takové zjevy budou

doprovazeli soudy Bozi (Joel 2, 10; 3,
13,10 aj.). 5k

Tobias, Kniha vypravuje o osudech bohabojné
rodiny, té¢Zce zkousené, av§ak nakonec od Boha
stédfe odménéné.

1. Obsah; Tobia$ z kmene Neftali bydlel mezi
vyhnanci v Ninive. Ztstal vérny zakonu. Zil v
ptizni kralovské a brzy zbohatl, takze mohl
pujéiti svému pribuznému vétsi sumu penéz. V
dobé¢ pronasledovani zidt horlivé pochovaval
své zemfelé sou- kmenovce, (stihlo ho vsak
nestésti; majetek mu byl zabran a on oslepl.
Vyslal proto svého syna do Rages, aby vyzvedl
pujcene penize. K tomu se cestou pridruzil
and¢l Rafael v podobé privodce. Kdyz T. na
biehu Eufratu ohrozovala velka ryba, na radu
Rafaelovu ji vytahl a z jejich vnitfnosti potom
pouzil k vyléCeni svého otce. V L Ekbatane
Rafael upozornil T. na Saru, dédicku Raguele,
s niz se T. (zasnoubil. Po navratu domu a
uzdraveni otcové dal se Rafael poznati. Po
smrti otcové se T. vratil do Ekbatany k
Raguelovi.

2. Kniha ukazuje péci bozské prozietelnosti o
zkousenou rodinu. Je otdzka, zda; se jednad o
historickou knihu ¢i jen fiktivni udalost s
didaktickym zahrocenim, Pro historicnost
sveédci jak tradice, tak historické tidaje mistni i
rodopisné. Jméno autora je neznamé. Doba
sepsani asi kol. r. 250—150 pf. Kr, Pavodni
hebrejsky nebo aramejsky text se ztratil.  Su
Tomas. O tomto apostolu nezaznamenali
synoptikové nic knomé jeho jména v seznamu
apos. Co ;0 ném vime, za to vdécime Janovi,
ktery k jeho jménu pfidava »receny DidimOs«,
t. j. Blizenec, Dvojce* (11, 16; 20, 24 ; 21, 2);
v teckych obcich byl tedy zndm pod timto
jménem. Ze tfi zminek u Jana dosti vysvitaji
nekteré rysy jeho povahy a chépani. PfedevSim
projevil rozhodnost a odvahu, kdyz se Jezis$ Kr.
chystal na cestu do Bethanie vzkiisit Lazara.
Ostatnim apoStolim se nepodafilo- odvratit
Pana od tohoto imyslu. Tu Tomas, domnivaje
se, ze Pan jde zaroven vstfic své smrti, pravil
resignované; »Pojd' me i my, at umfeme s
nim« (11, 16). Druhé dveé zminky se tykaji jeho
zpusobu chapani. V fe¢i Kristové na
rozlou¢enou po jeho slovech, ze jim jde
pripravit misto a Ze védi, kam jde i cestu znaji,
tazal se Tomas: «Pane, nevime, kam jdes, a jak
muzeme znati cestu ?« (13, 4), Neporozum¢l
tedy cesté ve smyslu preneseném, duchovnim,
nybrz ve smyslu piirozeném o skute¢né ceste.
Tteti zminku ma o ném Jan po zmrtvychvstani
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Pané. Tomas nebyl pfitomen, kdyz se Jezi§
ukazal apostolim vecer v den zmrtvychvstani.
K jejich vypravovani o tom zachoval se
skepticky a prohlasil; »Neuziim-li v rukou jeho
rany ... neuvefim* (20, 25). Nevyjadiil tim
nevéru v moznost zmrtvychvstani, ani ne-
divéru k apostolim. K jejich nadSenému
vypravovani zaujal postoj cloveéka, ktery
rozhledn€ odpira uvéfiti v nadptirozené zjevy
smysly poznatelné, dokud se vlastnimi smysly
o skutecnosti zjevu nepiesvédéi. Proto polozil
(ony podminky. Kdyz se v§ak Kristus po losmi
dnech opét ukazal a vyzval Tomase, aby se
dotekem presvédcil o skutecnosti jeho téla,
zvolal: »Pan muj a Biih mj« (20, 27). Neplyne
z textu, ze by ucinil toto vyznani az po dotyku,
ani se to nepfipousti, nybrz hned po slovech
Kristovych jasné a dojaté vyznal Kristovo
bozstvi. Jezis mu nato fekl: »Ze jsi mé vidél,
uveril jsi; blahoslaveni, ktefi nevidéli a
uveiilic. —> Kdyz se apostolové rozutekli z
Palestiny, Tomas podle staré tradice pry hlasal
evangelium Partim. Potom se pry odebral do
Indie, kde se mu podafilo obratiti krale
Gundafara (panujiciho mezi r. 20 a 50 po Kr.).
Tradice pravi, ze tam podstoupil mucednickou
smrt. Sk

Topas (hebr. ,pitda’), drahokam barvy zla-
tozluté, ktery dle Joba (28, 19) prichazel ze
zem¢ Kus. Byl na naprstniku veleknézové (Ex
28, 17) a jednim ze zakladd nebeského
Jerusalema (Zjeveni 21, 20). Zmifuje se 0 ném
i Ezechiel, kdyz li¢i nadheru Tyru. Job (28, 19)
srovnava s nim nesmirnou cenu bozské
moudrosti. Hc
Tradice. 1. Kfestanskou tradici se rozumi
souhrn zjevenych pravd, které od JeziSe Krista
prejali apostolé a je sdélili prvotni cirkvi
slovem nebo pismem. K ni nalezi i pravdy,
které apostolé b&hem své cCinnosti, byvse
pouceni Duchem sv., sdélili rodici se cirkvi. Tu
zahrnuje tradice i spisy Biohem inspirovanych
spisovateld, ktefi nebyli ze sboru apostolt v
uz§im smyslu. Tato tradice je bozského
puvodu. Vse ostatni, co pochazi z dob prvotni
cirkve (na pf, predpisy tykajici se kdzné nebo
obfadll), ma jen vyznam dobovy a mistni, a
podle toho se také uchovava nebo méni. Jeding
to, co je z bozského zjeveni — a jsou to
vSechny pravdy, kterych je tfeba k véfeni a k
vedeni kiestanského' Zivota, chce-li byti kdo
spasen — nejsou omezeny Casem a mistem,
nybrz plati vzdy a vsude. Uchovava ji
neporusenu a nad ni bdi Cirkev. — AZ na
snému tridentském byl ucinén jasny rozdil v
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této tradici mezi pravdami, které jsou obsazeny
v kanonickych knihach Pisma sv,, a mezi
zjevenymi pravdami, které takto zapsany
nebyly, ale pochazeji od apostold. Stalo se tou
prilezitosti protestantského tvrzeni, podle
n¢hoz jsou zjevené pravdy obsazeny jen v
knihach Pisma sv. a ne také v Gstnim podani
(viz Denzinger 783, 1792). Nam zde jde o dobu
apostolskou a blizeji o novozakonni spisy,
pokud osvétluji otdzku kiestanskeé tradice.
Sifeni evangelia iste dalo nejprve apostolskym
kazanim. Veérici byli slovem poucovani o tom,
¢emu maji vefit a jak maji zit. Pravidlem viry a
mravi jim tedy bylo evangelium slovem
hlasané. Apostolé sami se pokladali za
sluzebniky zjevené pravdy, za jeji svédky, za
ty, ktefi byli JeziSem Kristem poslani, aby
zarucovali sku- te¢most a pravdivost jeho
zjeveni, a za ty, ktefi méli pokracovati v dile
spasy. V tomto védomi sdélovali své uceni
nove¢ vericim. Kladli také diraz na zachovani
tohoto uceni mezi véticimi, nebot’ to mélo byti
nezménitelnym pravidlem i pro budouci Casy.
Z mnoha mist s tim souvisicich mozno uvésti
toto; »Prosime vas a napominame v Panu
Jezisi, abyste podle toho vzdy vice prospivali,
jak jste pfijali od nas pouceni o tom, kterak
mate ziti a Bohu se libiti, jakoz i Zijete. Vite
zajisté, ktera prikazani jsem vam dal skrze Pana
JeziSe* (1 Thes 4, 4, 2); «Ptikazujeme vSak
vam, bratfi, ve jménu Pana naseho JeziSe Kris-
ta, abyste se stranili kazdého bratra, ktery se
chova neporadné a ne podle nauceni, které
obdrzeli od néds« (2 Thes 3, 6); «Chvalim pak
vas, bratfi, Ze ve vSem na a
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mne pamatujete a zachovavate nauceni, jak
jsem vam je podal» (1 Kor 11, 2); srov. 15, 1;
Rim 6, 17; Gal 1, 14; Kol 2, 8); »Co jste poznali
a prijali i uslySeli a vidéli na mné, to konejte, a
Buh pokoje bude s vami« (Fil 4, 9); »Timothee,
opatryj statek svéteny» (1 Tim 6, 20); »Jako
vzoru zdravych slov drz ise téch, ktera jsi usly-
Sel ode mne, zlstavaje ve vife a lasce, které
jsou v Kristu JeziSi. Krasny statek ten opatruj
skrze Ducha isvatého, jenz piebyva ve vas« (2
Tim ,1, 13. 14); »Co jsi uslySel ode mne pied
mnoha svédky, to sveéfuj lidem vérnym, ktefi
budou zpuisobili také jine uciti« (2, 2}, Zde se
vzdy nerozliSuje mezi tim, co bylo (sdéleno
kazanim a co listem. Zaklad ovSem tvoii slovo
ustné sdélené. RozliSeni mezi obéma podava
ap. Pavel v 2 Thes 2, 15: »NuzZe, bratfi, stijte
(pevné) a zachovavejte podani, kterym jste se
naucili at’ skrze nasi fe¢, at’ isikrze nas listwi —
Vse to ukazuje, Ze v dob¢ apostolské platilo za
pravidlo viry a mravl jak evangelium slovy
hlasané, tak evangelium napsané.

3. Na nékterych mistech v evangeliich se
mluvi o zidovskeé tradici starSich. Rozumi se ji
souhrn rozliénych nafizeni a predpist, které
dali a uchovavali uditelé starozakonni, aby
mojzissky Zakon byl presnéji zachovavan a
prizplsoben vSem zivotnim okolnostem. Na
rozdil od mojzisského Zakona bozsky daného
jsou tato podanti starsich jen lidskym vymyslem
(Mk 7, 8). Mnohdy byla velmi uméle vyvozena
z mojzisského zakoniku, ano byla i proti jeho
duchu (Mt 15, 5. 6; Mk 7, 3—13). Jezis§ Kristus
je oznacil za nesnesitelné jho (Mt 23, 4; Lk 11,
46). Pokladal je za naboZenskou marnivost a za
Skodné. Proto je nezachovaval, ¢cimz proti sob¢
popudil farizeje, ktefi tuzkostlivé bdeli nad
jejich zachovavanim, jako by tvofily cast
zjeveni Boziho (Mt 12, 2; Lk 6, 7; 11, 38; Jan
5,12;9, 16 a p. O téchto/ podanich starSich se
zminuje i Josef FL ve Staroz. XIII, 10, 6. sk
Trest cirkevni, pokud jest o ném fe¢ ve sv.
Pism¢, jest (jediné tak zvané »vyobco- vani,
to jest vylouceni z ucasti na tukonech a
pozehnani nabozenského Zivota obce véficich,
proCez také mu bylo dano jméno klatby,
jakozto ptitceni ke zhoubnym ztratam.

Ve Starém zadkoné byl tento trest hlavnim
prostiedkem zachovanim ryzosti nabozen-
skych nazorti a mravl. V podstaté to bylo jen
pokracovani pravekého zvyku, dosvédéeného u
vSech narodi.

Byly rozlicné stupné »klatby«. Jednoduché
vylouceni, které mohl kazdy Izraelita vyslo viti
nad hiisnikem, i sdm nad sebou: »Nemiluje-li
nékdo Pana naseho Jezise Krista, bud* proklet;

Trest cirkevni - Trni

Maranatha» (1 Kor 16, 22); »Avsak i
kdybychom my nebo andél s nebe hlasali proti
tomu, co jsem vam kazal, bud proklet» (Gal 1,
8); pak bylo vylouceni ze synagogy, vyslovené
od sboru: »Kdokoli by pak nepfisel do tii dnil,
dle urady knizat a starSich, tomu Ze vzat bude
veSkeren majetek, a sam ze vyvrzen bude z
obce« (Esdr 10, 8); vylouceni z lidu Boziho;
»Duse, ktera by jedla néco kvasen¢ho od
prvnitho dne az do dne sedmého, budiz
vyloucena z Izraele» (Ex 12, 15). Cherem, jimz
propadali zkaze a smrti celi narodové, kraje,
mgésta, vesnice nebo ¢asti véci, obyvatel, nebo
jen véci.

V Novém zakoné je cirkevnim trestem vy-
louceni ze shromazdéni véficich: »Napsal jsem
vam v tomto listé, abyste neobcovali se
smilniky, a to nikoli viibec se smilniky tohoto
svéta nebo s lakomci nebo is modlafi .. ., nybrz
jestli by nékdo, kdo se nazyva bratrem, byl
smilnikem, lakomcem» (1 Kor 5, 9—1.1). 1
Tim 1, 20 naznacuje, ze takové vyobcovani
bylo spojeno s pfanim hmotnych pohrom,
pusobenych d’ablem, aby se hiisnik kajicné
napravil: »Kte- ré jsem vydal satanu, aby se
naudili nerou- hati se«. Sp
Trni, Trnovd koruna. Teplé podnebi a sucha
pida v Palestiné jsou zvlasté ptiznivy vyvoji
riznych druhti trni a bodlaci. Ze na poli roste
tolik bodlaci, jest dle Gen 3, 18 také kletbou
dédi¢ného htichu, jez spociva na lidské praci.
Trni a bodlaci se na poli po zni odstranovalo
ohném. Praskajici ohet, ktery trni stravuje, jest
obrazem Boziho soudu (Is 33, 12; Zalm 118,
12). Joatham ve své bajce, kterou pronesl k
obyvatelim Sichemu (Soude 9, 14), ironicky
srovnava Abimelecha s bodlakem, kterého si
istromy zvolily za krale. V hebrejském textu
Starého zakona je 17 vyrazli na oznaceni
ruznych druhd trni a bodlaci. Neni ovSem
mozno urcit, které rostliny jsou onémi nazvy
minény.

Vojaci spletli Kristu pfi umuceni trnovou
korunu, kterou Spasitel mél na hlave, kdyz jej
Pilat ukazal lidu (Jan 19, 25) a se kterou byl dle
apokryfu také ukfizovan. Trni, jehoz uzili k
tomu, je v feckém textu oznaceno slovem
.akanthos, coz znaci trni vubec. Jen tolik Ize
soudit, Ze vojaci pouzili trni, které bylo prave
pfi ruce a které snad v chladné noci piikladali
na ohen. Dle Foncka nejvétsi narok na to, ze
poskytly tmi na korunu Kristovu, maji bud
Casty v Palestin€ feSetlan obecny (Zizyphus
vulgaris), nebo Paliurus aculeatus s kratkymi,
ale ostrymi trny. Zizyphus Spina Christi dnes v
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okoli Jerusalema neroste. — Kristovu trnovou
komu, jako vzacnou relikvii ziskal z Catihradu
francouzsky kral svaty Ludvik r. 1239 a
vystavél ji ke cti prekrasnou kapli La Sainte
Chapelle v Pafizi. Po revoluci se vSak trnova
koruna — dnes uplné¢ zbavend trndi —
uchovava v chramovém pokladé kostela Notre
Dame v Pafizi. Hc

Troas nazyval se maloasijsky kraj na pobftezi
Egcjského mot'e jizn¢ od Hellespontu naproti
lostrovu Ten.edu. Stafi zemépisci nekdy
Troadu pocitaji k Mysii, nékdy ji od této
rozli§uji. V dob¢€ novozakonni pattila k fimské
provincii Asii. Hlavnim méstem Troady byla
Troas, ¢ili plnym jménem Alexandria Troas.
Bylo to pfistavni mésto lezici asi 25 km jizné
od staré Troje. Ponévadz Rimané odvozovali
svlyj piivod cd Trojand, tu Augustus dal méstu
kolonii. Na prvni cesté sv. Pavel mél v Troad¢
no¢ni vidéni, jimz byl od Boha vyzvan, aby se
odebral do Macedonie (Skt ap 16. 8—11).
Tehdy, jak se zda, pfidruzil se k Pavlovi v
Troade 1 sv. Lukas. Na tieti cesté ptisel Pavel z
Efesu do Troady, kde se mu oteviela ,velika
brana’, t. j. vhodna pfilezitost kazat
evangelium, ale pfesto ihned pokracoval v
cesté do Macedonie, ponévadz byl pln (starosti
o stav véci v Ko- rinté (2 Kor 2, 12. 13). Pfi
navratu z tieti cesty rovnéz se zastavil v
Troadg, kde vzktisil mladence Eutycha (Sk ap
20, 5. 6). Konec¢né po osvobozeni z prvniho za-
jeti po Ctvrté zavital do Troady, kde u Karpa
zanechal »plast, zavitky a perga- meny« (2
Tim 4, 13). Hc
Trofimus, privodce Pavliv na jeho tieti
apostolské cesté (Skt ap 20, 4) a potom do
Jerusalema (21, 29). Na své cesté po prvnim
zalarovani zanechal ho Pavel pro jeho nemoc v
Miletu (2 Tim 4, 20).. sk

Trojice. Pravdou o Bohu ve tfech osobach
vyvrcholilo zjeveni Boha lidem. V tomto
nejveétsim tajemstvi, jez nema analogie ve
vécech stvofenych, odkazan je lidsky rozum
vice nez kde Jinde na Pismo svaté a na uceni
Cirkve. Pfi ném je u véficiho vice patrné, ze
toto tajemstvi prosté piijimaji tak, jak bylo
zjeveno. Zde je podavano jen to, co o Trojici Je
zjeveno v Bibli.

I. Stary zdkon neni doba zjeveni tohoto
tajemstvi. Tehdy S§lo nejprve o to, aby vira v
jednoho Boba byla zachovana neporusena.
Starozakonni knihy ukazuji az pfili§ jasné
neustaly boj o viru v jednoho Boha, boj, ktery
se priostfil ve vyhnanstvi. Tehdy hrtizou pted
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polytheismem tim houzevnatéji se drzeli viry v
jednoho Boha. Kdyz potom Jezis Kristus
opravoval nekterd narizeni starozékonni, nikdy
se nevyjadfil, ze opravuje jejich viru v Boha.
Na otazku, které je prvni prikazani, odpoveédél
z Dt 6, 4: »Slys, Izraeli, Pan Bth tviij je jediny
Buh« {Mk 12, 29). Zjeveni Trojice patfi az
jemu. Tim ovS§em neni fe¢eno, ze St. zakon na
tuto pravdu ani nepfipravoval jakymsi
naznaCovanim, na pf. trojim »Svaty, svaty,
svaty« (u Is 6, 8). Vice jesté¢ ucenim o
moudrosti, ktera je predstavovana
zpodstatnéla; »Je totiz vydech moci Bozi a Je
taktka Cisty vyron slavy vSemohouciho Boha
— je odlesk svétla vécného, neposkvrnéné
zrcadlo sily Bozi a obraz dobrotivosti jeho«
(Moudr 25, 26), »Ja jsem z ust Nejvyssiho
vysla, prvorozena vseho stvoreni« (Sir 24, 5;
Pris 8, 22. 23). V téchto a podobnych mistech
muze ktestan, osviceny zjevenim Evangelia,
spat- fovati naznacené tajemstvi Trojice.

1. Novy zdkon. Jiz pfi kitu Pané se vlastné
udalo zjeveni Trojice. Duch BozZi v podobé
holubice ptichazel na Krista a s nebe se ozval
hlas: »Tento jest Syn mij mily, v ném se mi
zalibilo« (Mt 3, 16. 117; Mk 1, 10. 11; Lk 3,
22). Nez i kdyz se pfipusti, ze svédky toho byli
i Jini kromé Jana Kititele, sotva v tom
pochopili pravdu o Bohu ve tfech osobach.
Vzdyt sami apostolé byli Kristem jen
poznenahlu uvadéni do tohoto tajemstvi.

1. Zjeveni Kristova vztahu k Bohu jako Syna
k Otci.

a) Po zazraném zahrnuti ryb Petr, padnuv
JeziSovi k noham, pravil: »Odejdi ode mne,
Pane, nebot’ jsem ¢loveék hiisny« (Lk

Trojice
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5, 8). Pozdéji, kdyz byl Petr zachranén od Pana
pfed utonutim, pravili ostatni na lodicce:
»Vpravdé Syn Bozi jsi ty« (Mt 14; 33). I toto
vyznani bylo jesté neurCité a chvilkové. Az
teprve u Cesaree Filippovy prohlasil Petr
slavnostné jménem vSech apostolt: »Ty jsi
Kristus, Syn Boha zivého « (Mt 16, 16). Jako
je tedy Kristus syn ¢lovéka, -tak je Syn Boha,
ktery ma nekonecne bytl a zivot, jejz sdéluje
Kr1stovych »Vsechno Jjest mi dano od Otce, a
nikdo nezné Syna, le¢ Otec, aniz kdo zna Otce,
le¢ Syn, a komu by chtél Syn zjeviti« (1)1, 27),
Ani Petr nenabyl sam tohoto poznani, ale;
»Blahoslaveny jsi, Simone Barjona, nebol krev
a télo ti to nezjevilo, nybrz Otec muj, jenZ je v
nebesich* (16, 17). Po predpovédi utrpeni
promenil, sie Jezi$ pted tfemi apostoly a s nebe
zaznél tentyz hlas jako pti kitu (17, 5). Vefejné
a slavnostni prohlaseni dal sam Jezi$ Kristus v
den svého utrpeni, kdyz byl vyzvan
veleknézem: »Zapii- siaham t& skrze Boha
zivého, abys nam fekl, jsi-li Kristus, Syn
Bozi«. Odpovédél kladné; » Ty jsi fekl. Avsak
pravim vam. od toho ¢asu uziite Syna ¢loveka
sedéli na pravici moci Bozi a pfichazeti v
oblacich nebeskych* (Mt 26, 63. 64; Mk 14,

61.62; Lk 22, 70).

b) K témto vyznanim fadi se mista, hlavné z
Evangelia Janova, kde je vztah Syna k Otci
podan v jednotlivostech. Stejnost v podstaté je
vyjadiena slovy: »Ja a Otec jedno jsme« (Jan
10, 30). Jednota spole¢ného byti plyne kone¢né
7 toho, Zze ma védéni jako Buth: »Nyni vime, ze
znas vsecko a nepotiebujes, aby se t¢ kdo tazal;
proto vétime, Ze jsi od Boha vysel« (16, 30; cf
Mt 11, 27 a Lk 10, 22 o tom, Ze jen Otec zna
Syna a Syn Otce). Ma tutéZ moc jako Otec;
»Otec muj dosavad déla, i ja délam «. »Jako
Otec mrtvé kiisi a ozi-, vuje, tak i Syn koho
chce, ozivuje* (Jan 15, 17. 21). Toto vSe nema
od sebe, nybrz (sdélil mu to Otec: »Jaiko Otec
ma Zivot sam v sobg, tak dal i Synu, aby mél
zivot sam v sob&« {5, 26), »Ja ziv jsem skrze
Otce™ (6, 26), Moc; »Dal jsi mu moc nade v§im
lidstvem, aby dal zivot vécny vSem, které jsi
mu dal« (17, 2). VSe mu dal do rukou; »Otec
miluje Syna a vS§e mu dal do rukou* (3, 35), »
Jezis, jsa si védom toho, ze Otec dal mu v ruce
vSechno a Ze vysel od Boha a jde k Bohu...«
(13, 3).

Nez nedal mu vse tak, jako by ono sd€leni bylo
ukonceno, nybrz trva stale; »Neprosim toliko
za né, nybrz i za ty, ktefi skrze slovo jejich
uveri ve mne, aby vSichni byli jedno, jako ty,
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Otce, ve mné jsi a ja v tobé* (17, 20). Na
Filipovo pfani; »Pane, ukaz nam Otce a dostaci
nam«, odpovédél Jezis; »Tak dlouho jsem s
vami a nepoznali jste mne, Filipe? Kdo vidi
mne, vidi 1 Otce. Kterak ty pravis; Ukaz nam
Slova ktera ja ‘mluvim vam, nemluvim sam od
sebe, n}'/bri Otec, kter}'/ Z0stava ve mng, ¢ini ty
skutky. Véite mi. e ja v Otci a Otec ve mn¢

zZ toho se moZno domysliti, jak pozvolna
vnikali apostolové do tohoto tajemstvi. (Viz i
Jezi$ Kristus.)

2. Zjeveni Ducha svatého. Tteti bozska osoba
nezjevila se pfimo a bezprostiedné jako Syn,
nybrz skrze dary. Vime o ni, co sdélil Jezi§
Kristus a apostolové.

Jiz ve St. zdkoné bylo predpovédéno vyliti
ducha Boziho v dobé mesiasské; »Po- tom
vyleji ducha svého na kazdého, kdo ma télo...«
(Joel 2, 28; Ez dl, 19; Zach 12, 10). Prvni
svitani zacalo u Marie pfi zvéstovani; »Duch
svaty sestoupi na tebe . ..« (Lk 1, 35), u Jana,
ktery »bude naplnén Duchem svatym« (v 15)
u Alzbety »naplnéné Duchem svatym« pfi
navstéveé Marie (v 42), podobné u Zachariase
(v_67) a Simeona (2, 27). Pfi kitu Pané vydal
svédectvi v podobe holubice. Spolupiisobil pak
s Kristem pii jeho vefejné &innosti IMk 1, 12;
Lk 4, 14; 10, 21).

Duch svéty, osoba, je zjeven v prohlaSeni
Kristové: » Amen, pravim vam: VSechny htichy
budou odpustény syntim lidskym, i rouhani,
kterd vyslovi. Kdo by se vsSak rouhal proti
Duchu svatému, nedojde odpusténi na véky,
nybrz bude vinen hiichem véénym* (Mk 3, 28;
Mt 3, 28—30; Lk 12, ilO). Podobné je
odhalena ve slibu Kristové apostolim; » Az vas
povedou, aby vas vydali, nestarejte se pfedem,
co byste mluvili, nybrz to mluvte, co vam v tu
hodinu bude dano; nebot’ nemluvite vy, nybrz
Duch svaty« (Mk 13, 13; Mt 10, 20; Lk 12, 12).
V poslednich fecech Pané u Jana je zjevovan
jeste urcitéji; »A ja budu prosm Otce a jiného
Utesitele da vam, aby s vami zGstavat na veky,
Ducha pravdy; svét ho nemtize pfijmouti,
ponévadz ho nevidi ani neznd; vy vSak ho
znate, nebot’ ve vas zlstava a ve vas bude (15,
15— 17). Ve Skt ap 16, 7: »Kdyz pfisli proti
Mysii, pokouseli se jiti do< Bithynie, ale Duch
Jezisiv jim to nedovolil*, je poukdzano na
Ducha jako rozdilnou osobu od Krista, nebot’ v
predchazejicim v 7. v podobném jednani
vystupuje Duch sam; »1 prosli Frygii a krajinu
galatskou, ponévadz jim bylo zabranéno od
Ducha svatého hlasat! slovo Bozi v Asii*.



Trojice - Trpélivost

Nejjasnejsi text pro Trojici je ve formuli pro
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vyjadiuje se podobnou formuli; »Jedno télo a

ktest: »Jdéte tedy, ucte vSechny narody, kitice jeden Duch, jak jste byli povolani v jedné

je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého* (Mt

nad¢ji svého povolani. Jeden Péan, jedna vira,

28, 19; 1 Kor 6, 11). 3. Vzajemny vztah tfi jeden kiest. Jeden Btih a Otec vSech, ktery je

bozskych osob. Vztah Jezise k Otci urcuje
synovstvi. O Duchu svatém to neni nikde
feCeno-. O ném je feCeno; »Kdyz piijde

nade vS§emi a nade v§im a ve vSech vas* (4, 4—
6). V temto celku véticich je Duch duse Cirkve,
Jezi§ Kristus jeji hlava a Otec pocatek jeji

Utésitel, kterého ja poslu vam od Otce, Duch jednoty. Z toho je patrné, ze Pavel pred-

pravdy, jenz vychazi od Otce, ten bude svédgiti
o mn¢ (Jan 15, 26).

Jak Otec je pocatek obou a Duch vychazi z
Otce i Syna, ukazuji i nasledujici slova: »Kdyz
pfijde onen Duch pravdy, nauc¢i vas vseliké
pravdé, nebot’ nebude mluviti sdm od sebe,
nybrz co usly$i, bude mluviti a pfisti véci
zvéstuje vam. On mne oslavi, nebot’ z mého
vezme a zvéstuje vam. VSechno, cokoliv ma
Otec, mé jest; proto jsem fekl: Z mého vezme
a zvéstuje vam« (16, 13—15). A »UtéSitel pak,
Duch svaty, kterého Otec posle ve jménu mém,
ten vas nauci vsem vécem* (14, 26). Pro Vyjiti
Ducha sy. i ze Syna, moZno pfidali i slova o
vode; »Zizni-li kdo, pojd’ ke mné a pij. Kdo
véti ve mne, — jak di Pismo — proudy vody

pokladal u véficich viru v Trojici jako sa-
moziejmou, a ze tedy pouceni o ni patfilo k
puvodni katechesi apostolské. List Judy
ukazuje totéz: »Vy vsak, milackové, vzde-
lavejte se na pfesvaté vife své, modlete se v
Duchu svatém, zachovavejte se v lasce Bozi,
ocekavajice milosrdenstvi Pana naseho JeZiSe
Krista k zivotu véénému* (v 20), , Sk

Trpélivost, stalost ve snaSeni bolesti s mysli
Bohu odevzdanou, aniz se cloyvék oddava
mrtvému smutku nebo prudké utoC- nosti proti
tomu, co mu pusobi bolest. Sv. Pismo mluvi o
trpélivosti ve trojim smyslu, — L Trpélivost
Bozi  jest Bozi milosrdna shovivavost,
nestihajici hned trestem kazdy hfich. »Pan je
trpélivy a velikého slitovani* (Nm 34, 6); »Pan

zivé poplynou z jeho utrob. To pak fekl o je trpélivy a veliké moci* (Nahum 1, 3); »Pan

Duchu, kterého véftici v ného méli prijati. Duch
totiz nebyl dosud dan, ponévadz JeZi§ nebyl
jesté oslaven® (Jan 7, 38. 39).

4, Vyjadfovani apostola Pavla o Trojici. jako vytrvalost v Konani dobra:

Uchovano Je v nekterych formuhch 0 d11e

vvvvvv

byti v 2 Kor 13, i13; » Milost Pana naSeho
Jézide Krista a laska Bozi a ucastenstvi Ducha
svatého budiz se vSemi varni*. Zde Otec jako
spole¢ny pramen zjevuje Se laskou, jez
zpusobila vtéleni a vykoupeni skrze Syna,
jehoz milosti dochazime spasy ve sdélovani
Ducha svatého. Kristus je zde dan na zacatku,
ponévadz jeho vtélenim prislo zjeveni a sdileni
Otce i Ducha. Podobné v 1, 21; »ktery nas
utvrzuje s vami v Kristu a ktery nas pomazal,
jest Buh. On si nas také poznamenal a dal za-
vdavek Ducha svatého v srdce nase*. »Byli jste
obmyti, byli jste posvécena, byli jste
ospravedIlnéni ve jménu Pana naSeho JeziSe
Krista a v Duchu Boha naseho* (1 Kor 6, 11).
»Ale prosime vas, bratii, pro Pana naSeho
Jezise Krista a pro lasku Ducha, abyste mné
pomahali v modlitbach, které vznasite k Bohu
za mne* (Rim 15, 30), »Jsou pak rozli¢né dary,
ale tentyz Duch; a rozli¢né jsou sluzby, ale
tentyz Pan; a rozliné jsou pusobnosti, ale
tentyz Blh, ktery ptsobi vSechno ve vsem* (1
Kor 12, 6—lil; viz i 8, 6). V listé¢ Efes- kym, v
némz poucuje o celku véficich. Cirkvi,

ma §varni trpélivost, ponévadz nechce, aby né-
kdo zahynul, nybrz aby se vSichni obratili ku
pokani* (2 Petr 3, 9). — IL. Trpélivost ¢lovéka,
» Clovék
popudlivy svary plodi, trpélivy vzbuzené kroti*
(Ptis 15, 18); »Rozumnost muze po trpélivosti
poznas a Cest jeho jest chybu promijeti* (Piis
19, 11); »M¢&j se mnou trpélivost a vSechno ti
zaplatim* (Mt
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18, 26); »Které pak (sémé) padlo do zemée
dobré, jsou ti, kteti slovo slysi, v dobrém srdci
zachovavaji a uzitek pfinaseji v trpé- livo<sti«
(Lk 8, 15). — 1L Klidna mysl. Bohu
odevzdand, jez snasli bolest, nepodléhajic
smutku nebo nediitklivosti. —

1. Ovoce trpélivosti: «Lépe jest byti trpélivy
nezli obrem, 1épe ovladati sebe, nez dobyvali
mésta« (Piis 16, 32); »Az do Casu bude se
drzeti trpélivy a potom dojde potéseni « (Sir 1,
29); »Cokoli na tebe dolehne, pfijmi a v bolesti
bud* statecny a v tisni své méj trpélivost. ..
Duvéiuj Bohu a zastane se tebe« (Sir 2, 4—6);
trpélivost je vlastnost vyvolenych Bozich:
«Oblecte se jako vyvoleni Bozi, svati a
milovani, srde¢nym slitovanim, pokorou a
trpélivosti* (Kol 3, 12); «Velikou trpélivosti
vykazujeme se jako sluzebnici Bozi* (2 Kor 6,
3); »Béda tém, ktefi ztratili trpélivost, ktefi,
opustivSe cesty piimé, zasli na cesty zla.
Nebot, co budou ¢initi, az dohlizeli poc¢ne
Pan?« (Sir 2, 16); «Trpélivosti svou zachranite
duse své« (Lk 21, 19); «Trpélivost pusobi
osvédcenost, osvédéenost nadeji* (Rim 3, 3).
— 2. Prameny trpélivosti: Trpélivost jest
ovoce Ducha sv., jez «dava salu snaSeti s
vytrvalou trpélivosti* (Gal 5, 22; Kol 1, 11);
«Li¢i mi kladu vrahové moji,. , ale ja jako
hluchy nesly$im, jsem jako ¢lovEk, ktery v
ustech svych odmluvy nema. Nebot’ v tebe,
Pane, doufam, ty mé vyslysis, Boze mtij« (Z1
37, 13—16); «Nuze, bratfi, vytrvejte trpélivé
az do pfichodu Pané. Hle, rolnik ocekava
drahocenného plodu zemského, jsa trpéliv, az
obdrzi plod rany i pozdni. Za priklad snoseni
zIého a trpélivosti vezmeéte si, bratii, proroky ..
. Hle, blahoslavime ty, ktefi vytrvali trpelivé*
(Jak 5, 7—11). Nejvydatnéj§im zdrojem
trpélivosti je priklad Kristiv: «Kdyz mu spilali,
nespilal v odvetu, trpél a nehrozil, nybrz
odevzdal svou véc Bohu, jenz soudi
spravedlivé* (1 Petr 2, 23); Jezi§ Kristus »je
Buih trpélivosti a utéchy* (Rim 15, 5); «Pan
ziizuj srdce vaSe k lasce Bozi a k trpélivosti
Kristové* (2 Thes 3, 5).

Tuk. — Byl povazovan iza nejlepsi cast
dobytcat a proto dle prastaré¢ho zvyku byl jako
to nejlepsi pfinadSen Bohu v obét’ (Gn 4, 4).
dobytcete veskery tuk byl povazovan za
majetek Bozi, proCez pozivani tohoto tuku bylo
trestano  vyloucenim z  nabozenského
spoleCenstvi (Lv 3, 16; 7, 23). Pii
mimoobétnich zabijenich zvifat nepodléhalo
soukromé pozivani tuku zadnym predpisim
zakona. Pouze nebylo dovoleno pozivali tuku

Tuk -

Tupiti

zvitat poslych nebo od dravct roztrhanych, ale
smélo se ho pouziti k jinym hospodarskym
ucelim (Lv 7, 24). Obrazné znamenal ve sv.
Pismé¢ tuk bohaté pozehnani (Is 25, 6; zalm 35,
9; 62, 6); také byl tuk symbolem bohatstvi (Gn
49, 20), zbuynélosti (Is 17, 4), necitelnosti
(zalm 16, 10) a zatvrzelosti (Job 15, 27; zalm
72,7). Sp

Tupiti, ¢ili 'tepati blizniho ponizujicimi jmény
nebo vyroky nezaslouzenymi. — 1. Hrisnost
tupeni: Dle svatého Pisma jest urdazkou Boha,
protoze takovymi femi je sniZovan a
zneuctivan obraz Bozi v ¢lovéku, jest
ponizovani ditka Boziho: »Vy jste z Boha,
ditky... VEtsi jest ten, jenz je ve vas, nez ten,
jenz jest ve svété* (1 Jan 4, 4); «Kdo vsak
nenavidi svého bratra, je ve tmé a chodi ve tmé
a nevi, kam jde, ponévadz temnoty zaslepily
jeho oc¢i* (tamt 2, ill); je projevem télesného
smysleni: «Jestlize mezi vami povstava zarleni
a nesvary, zdaZ nejste t€lesni a nechodite dle
téla?* (1 Kor 3, 3); jest proti Bohu, jenz «neni
Bohem rozbroje, nybrz pokoje* (14, 33). Proto
pravi Bih: «Nevad se s ¢lovékem bez pficiny,
kdyz on ti nic zlé¢ho neucinil* (Pfis 3, 30}. —
2. Nasledky jsou tresty Bozi, nebot
«Posmévacim on (po- smivati se bude* (Pfisl
3, 34); «Nebud kvapny, kdyz mas hnévati se,
nebot’ hnév jen v lin€ blazna odpociva* (Kaz
7, 10); «Surové mluvé at’ nezvykaji tsta tva...
aby snad nezapomnél na tebe Bih* (Sir 23,
17); «Byvajfi myslenky htiSnikovy vySetio-
vany a zprava o tom, co mluvi, pfichazi pied
Boha, aby potrestina byla nepravost jeho*
(Moudr 1, 9). Ni¢i se pokojné souziti; «Kdo
hazi kamenem na ptaky, zahani je, a kdo tupi
ptitele, rusi pratelstvi* (Sir 22, 25). Utrhaci a
neurvalci' patii ke zlo¢inciim poslednich dnii
bouii Antikristovych (2 Tim 3, 1—9). «Clovek
navykly slovim potupy, nebude nikdy
ukaznény* (Sir 23, 20); tedy tupite! také sdm
sob¢ Skodi, ponévadz »on sdm bude vydan
potupe* (Piis 13, 5); «KézZ je dan na Gsta ma
zamek a na rty pecet’ pevna, abych neklesl jimi
a jazyk také mé na zkazu neptivedl* (Sir 22,
33).— 3. Priklady potrestanych tupit elu:
Bratti.

Josefovi (Gn 37, 49); Michol (2 Kral 6, 23);
Golias (i Kral 17, 43), Sp
Tvar. 1. Tvar clovéka. Na ni se jevi smysleni
kazdého a city srdce- Na jejim vyrazu lze
poznali radost i smutek: «Srdce radostné
vyjasnuje lice« (Piis 15, 13; srov, 1 Kral 1, 18;
Sir 26, 4), Kdyz Heliodor obral jerusalemsky
chram, pravi se o veleknézi Onias§ ovi, Ze



Tvar

»ikazdy, kdo vid¢l tvar nejvyssiho knéze, ucitil
ranu v srdci; nebot’ oblicej a barva na ném
zménéna ukazovala vnitfni bolest srdce« (2
Mak 3, 16), »Po vzezieni poznati Ize muze, a z
vyrazu tvare poznati Ize roszumného« (Sir 19,
26). »Na lici opatrného zaii moudrost« (Piis
17, 24). » Zloba Zeny znetvotuje oblicej jeji, Ze
se mraci jako medvedice a vyhlizi jako zinice«
(25, 24), O krasné tvarfi ctnostné zeny se pravi:
»Jako svétlo, jez zafi na svatém svicnu, (tak) i
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Téchto vyrazl se uziva hlavné tam, kde jde o
styk Boha s clovékem, o Bozi spolecenstvi s
nim. Zde ovSem, jako ostatné ve styku mezi
lidmi samymi, hlavni Gloha pfipada tvari. Tvar
Bozi vSak neznamena nic jiného nez Boha
samého a riizné projevy Bozi k ¢loveku, bud’
ptizné nebo neprizné. Projev pfizné Bozi ise
vyjadtoval podobné jako v Nm 6, 25: «Hos-
podin tvaf svou ti ukaz a budiz ti milostiv¥,
nebo v riznych zalmech; «Vznasi se nad 'nami

krasa obli¢eje na postavé piimé« (26, 22). Na jas tvé tvafe* (4, 7); «Bih se nad ndmi smiluj a

své tvafi pocituje clovek i potupu: »Potupa mé
lice zahaluje « (Z1 68, 8); »Naplii potupou lice
jejich* (82, 17). Na ni lze postfehnouti, co
¢loveék zamysli: »Svédomi ¢lovéka proménuje
oblicej jeho bud’to k dobrému nebo ke zIému«
(Sir 43, 31). — O jasu slavy, ktery se ukazal na
tvari Kristove pii jeho proménéni, pravi Mt 17,
2: »1 zaskvéla se tvar jeho jako slunce« a Lk 9,
29; «Kdyz se modlil, vzhled Jeho obliéeje se
proménil*. Cosinadpfirozeného se ukdzalo i na
tvari jahna Stépana, kdyz se chystal k obrané
pted veleradou: »1 pohlédli na ného upfené
vSichni, ktefi zasedali ve veleradé, a uzieli tvar
jeho jako tvar andéla* (Skt ap 6, 15). O
Kristové tvafi je zminka i pfi utrpeni: »1 pocali
néktefi na néj plivali a zahalovali oblicej jeho a
polickovali ho a fikali mu: «Hadej!« (Mk 14,
65; Mt 26, 67; Lk 22, 64). Isaias predpoveédel o
utrpeni  Mesiasoveé; »Povrzen byl a nej-
poslednéjsim z lidi, muz bolesti, zkuSeny v
utrpeni, pred jakym lidé tvar si zastiraji* (Is 53,
3). — Padnouti na tvar bylo projevem nejvetsi
ucty a uznani nééi vzneSenosti a moci. Tak
ucinil pied Bohem Abraham (Gn 17, 3), Mojzis
(Nm 16, 4). 1id i(3 Kral 18, 39) a j. — Obratiti
k nékomu tvar bralo se vétsinou ve smyslu dob-
rém, totiz nékomu projevili pfizen. Projev
nepratelstvi byl obratiti tvai proti nékomu.
Obratiti tvaf smérem k nékterému mistu
znamenalo dali se na cestu k nému (Gn 31, 21;
4Kral 12,18; Lk 9,53 aj.).

2. Tvar Bozi. Pro objasnéni vztahu a chovani
Boziho k lidem a také vztahu ¢loveéka k Bohu
ise uziva v bibli obrazii z lidského Zivota a
lidské podoby. Tak tfeba posuzovat i Castou
zminku o tvafi Bozi. Zidum bylo zakazano
jakkoli si Boha zobrazovali. Tento zakaz
sméfoval k tomu, aby si uchovali viru v Boha
— pouhého ducha, jehoz pro naprostou
beztélesno>st neni naprosto mozné hmotné
vyjadfiti. V nabozenske feci se vSak uzivalo o
Bohu ‘vyrazl vzatych z lidské télesné podoby
a z lidského jednani, aby byl ¢lovék aspon takto
pfiveden k poznani Boha a jeho vlastnosti.

nam zehnej, vyjasni tvar na nas, nad nami <se
smiluj* (66, 2). Tato piizen zalezela hlavné v
ochrané Bozi: «Nechat trtini vé¢né pied Bozi
tvafi, ustanov milost a vérnost svou, at’” ho
chrani* (60, 8). Z pocitu jistoty pro ochranu
BozZi se t&si spravedlivi; «Ano, zbozni chvaliti
budou tvé jméno, spravedlivci piebyvati pied
tvou tvari« (439, 14); této ochrany tvare Bozi
bude pozivati trin Davidiv na véky (2 Kral 7,
16). V tom /smyslu: «radosti oblazuje oblicej
tvij« (Z1 20, 7). Kdyz zase Hospodin svou tvar
odvraci, to znamend, 7e¢ se hnéva a tresta:
«Z4ada a ne tvar jim ukazi v den zahuby jejich*
(Jer 18, 17). Zalmista, chtéje odvratili pozor-
nost Bozi od svych htichu, prosi: «Odvrat
obli¢ej sviij od mych hfichd a vymaz vSechny
mé nepravosti* (50, 11), «nezamitej mé od své
svaté tvafe a svého svatého ducha mi
neodnimej* (v 13). Pfed Bohem totiz neni
skryta zadna lidska nepravost; «Predkladas si
nepravosti nase, zivot nas na vysluni své tvare«
(89, 7). — Byti pred tvari Bozi znamenalo
zvlasté na- chazeti se ve chramé, v némz Bih
byl zvlas$tnim zplsobem pfitomen. Tak sie
objevoval Mojzi§ pred tvari Bozi, kdykoli
vchazel do svatostanku, v némz Buh daval na
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jevo zvlastnim zplsobem svou pfitomnost.
Také o knézich, konajicich svou sluzbu ve
chramég, se fikalo, Ze stoji pfed tvati Bozi (Dt
10, 8 a j.), t. j. v blizkosti mista, kde Buh byl
zvlastnim zpasobem pfitomen. Je to také prani
zalmistovo (41, 3) objeviti se pred tvaii Bozi ve
chram¢ a tam se teSiti z oblazujici Bozi
pritomnosti. Podobné prosi v zalmu 15, JI:
»D4as mi poznati cesty k Zivotu, radosti pred
tvari svou me naplnis« (srov. Ex 34, 20; Z1 85,
9; 95, 8). — Mluviti s nékym tvafi v tvar
znamenalo mluviti s nékym bezprostiedné.
Téhoz vyrazu se uziva o mluveni Bozim s
clovékem bez néjakého prostfednika na pf.
andé€la. V tom smyslu se pravi v Dt 34, 10, ze
Hospodin znal MojziSe tvaii v tvar. V Ex 33,
11 se pravi o tomto stykdni MojziSe s
Hospodinem, ze Hospodin mluvil s Mojzisem
(z oblaku) jako mluviva obycejné ¢loveék k
svému priteli. M4 tim byti vyjadieno duvérné
mluveni bez néjakého prostfednika, ne vSak ze
by ‘béZelo o bezprostfedni patfeni na Boha Sa-
mého, nebot’ ve v. 13 prosi Mojzis; »Na- lezl-li
jsem tedy v oc€ich tvych milost, ukaz mi svoji
tvat, bych t& poznal a milost nalezl v o€ich
tvych« (podle hebrejského textu je tu: »ukaz mi
svou cestu«. t. j, prosi o to, aby Hospodin sam
je vedl do zaslibené zem¢). Potom ve v 18 prosi
Mojzis, aby mu Hospodin ukézal svou velebu.
Bylo mu vsak feceno: »Nemuze§ vidéti mou
tvar, nebot’ vidéti mne a zlstati nazivu zadny
¢loveék nemize ... uzfis jen tyl muj, tvai mou
v§ak vidéti nebude§ moci« (20—23). Buh totiz
nemd; takovou tvafr, kterd by mohla byti
spatfena lidskym zrakem. Pravil-1i pak Jakub:
»Vi- d€l jsem Boha tvati v tvar a ziistal jsem na
zivu« {Gn 32, 30), bézi tu o zjeveni se andéla
Hospodinova v lidské podobé¢. Podobné tieba
soudit o Gedeonoveé vidéni v Sdc 6, 22. Jinak
to plati o andélich, ktefi tvori nebeské dvorstvo
a pa‘gfki na tvaf Bozi (Mt 18, 10). Viz Patfeni.
S

Tvrdosijnost Cili zatvrzelost, je v :sv. Pismu
dobrovolné setrvani v odvraceni od Boha, pies
vSechny sliby, hrozby a tresty Bozi.
»Tvrdosijnost Jest jako hiich véstectvi a nechtit
poslouchat! jest jako modlosluz- ba« (1 Kral
15, 23); »Jezto jsem védel, ze tvrdy jsi, Ze jest
jako Zelezna zila tva Sije a tvé celo Ze jest jako
z kovu. .. odpadlikem od lina matcina nazval
jsem té« (Is 48, 4. 8); »Pane, oCi tvé patii na
veérnost; bils je a nebolelo jich, potirals je a
nechtéli pfijimat poucena, zatvrdili tvar svou
nad skalu, nechtéli se navratit!« (Jer 5, 3);
»Jerusaleme, Jerusaleme, kolikrat jsem chtél
tvé déti ishromazditi, jako kvocna sva kufata

Tvrdosijnost- Tyrus

pod kiidla, a nechtél jsi. .. hle zanechan vam
bude dim vas pustym (Mt 23, 37); zatvrzeli
jsou jako zakleti, »v duchu omémeni, takze
majice o€i nevid€li, majice usi neslySeli az do
dnesnich dnti« (Rim 41, 8); tvrdosijnost je dilo
satanovo, nebot’ »knaze tohoto svéta zaslepil
jim rozum, aby jim nezazarilo svétlo evangelia
« (2 Kor 4, 3); tvrdosijnost jest nebezpecim
vééné zahuby, ponévadz Blh »po- nechd je
tuzbam jejich srdci, jeZto nechtéji slySeti hlasu
jeho« (Zalm 80, 12). sp Tychikus, privodce
sv- Pavla na jeho posledni apostolské cesté (Skt
ap 20, 4. 5). Snad pochéazel z Efesu {2 Tim 4,
12). Dale byl se sv. Pavlem, kdyZ tento psal
listy Efes. a Kol. (ke konci prvniho zalarovani)
a kone¢né na konci jeho Zzivota, kdy byl od
ného poslan na Krétu (Tit 3, 12) a do Efesu (2
Tim 4, 12). 5k

Tyrus, Piimotské mésto fénické, které vedle
Sidonu hralo nejvétsi roli v d&jinach fénickych.
Je to dnes$ni Sur, majici kol 5.300 obyvatel,
ptes polovici mohamedantl, ostatnich kiest'anti
(feckokatolikl). O zaloZzeni mésta neni
spolehlivych zprav. He- rodotovi tvrdili tyrsti
knézi, ze jejich chram boha Melkarta byl
zalozen 2 300 let pted jeho pfichodem, tedy kol
r. 2750 pt. Kr. Tento letopoCet neni
nepravdépodobny. Jina zprava (Justin) klade
jeho zalozeni do doby pfed dobytim Troje kol
r. 1.100 pt. Kr. Tento letopocet je méné spoleh-
livy, ponévadz podle dokumentd z el- Amarny
Tyrus stal jiz za XVIII. dynastie egyptské {15.
st.), jiz byl poddan. Jiz tehdy mésto obchodné
vzkvétalo, nemélo vSak to vysadni postaveni
jako Sidon. Az v pozdégjsi dobé stal se Tyrus
prvnim méstem Fenicie. Mésto spravovali
nejprve So- fetim-soudcové, potom mélo krale.
Prvni kral Abibaal byl otec Ahirama I., zna-
mého z doby Salomounovy. S nim totiz ujednal
Salomoun obchodni smlouvu ohledné dodavky
materialu hlavné dfeva z Libanonu pro 'stavbu
chramu a palace v Jerusalemé. Tyrus bylo jiz
tehdy kulturné vysp€lé meésto a predcilo
Izraelity, jak je patrné z toho, Ze femeslnou a
uméleckou

praci pii onéch stavbach provadeéli lidé z Tyru.
Velky vyznam meéla také obchodni smlouva,
podle niz Salomounovo lod’stvo smélo se
ucastnit obchodnich cest zaroveii s lod’stvem
tyrskym (viz Salomoun). Po rozdéleni fiSe
Salomounovy pratelské styky s Tyrem
navazovali kralové severni fise izraelské. O -
stoleti pozdé&ji bylo stvrzeno siatkem krale
Achaba s Jeza- belou, dcerou tynského krale
Ithobaala v bibli zvaného Ethbaal (3 Kral 16,
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31; zde je sice Ithobaal nazyvan kralem sidon-
skym, ve skutecnosti byl vSak kralem tyrskym,
kralové tyrsti totiz radi uzivali ndzvu wkral
sidonsky«). To prateleni s tyr- skymi vladci
m¢élo sice vyznam obchodni a politicky, avSak
velmi Skodilo v ohledu nabozenském (viz
Achab, Jezabela). Béhem izraelskych dé&jin
neni zaznamenano néjaké oteviené nepratelstvi
s Tyrem. Jen Amos (1, 9) si stézuje na poruseni
smlouvy Tyrem, ktery vydal zajatce Edomctim.
Spojovaly je spoleéné zajmy politické, totiz
obrana proti mesopotamskym mocim: asyrské
a babylonské. Zatim vSak co severni fiSe
izraelska po Case podlehla, Tyrus vzdoroval i
nejveétsimu vojenskému natlaku asyrskému. Za
Teglathpilesara III. je sice mezi asyrskymi
poplatniky jmenovan i Hiram, kral Tyru, nez z
toho neplyne, Ze ho bylo dobyto. Nepodatilo se
to ani Salmanasarovi V., jehoz lod’stvo, proti
Tyru vyslané bylo obhdjci mésta zni¢eno. Mar-
n¢ usiloval zmocniti se mésta v desetileté valce
Sargon II., Sennacherib a Asurba- nipal. Tento
sice dobyl ¢asti mésta, ktera byla na pevning,
avSak od hlavni ¢asti mésta na ostrovu musel
odtahnout s nepofizenou. Ani to neni jisté, Ze
by se mésta zmocnil babylonsky kral
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Nabuchodonosor. Z toho, Ze misto Ithobaala II.
ustanovil kralem svou kreaturu Baala II. (kol
574 «—564 pt. Kr.), plyne nanejvyse, Ze
Tyfané se mu poddali, avSak s podminkou, ze
jejich mésto nebude vyplenéno. Za perské
nadvlady nebylo mésto v poptedi fénického
kraje, Alexandru Vel. nabidli sice dary a uznali
jeho nadvladu, avsak nechtéli mu dovolit vjezd
do mésta. Proto Alexander vyplnil hrazi
mezeru mezi pevninou a ostrovem a po
sedmimési¢nim obléhani prvni mésta dobyl. Za
seleucidské nadvlady se mésto opét vzmohlo,
hlavné za Antiocha IV», ktery zde mél doCasné
sidlo. O velkych slavnostech zde potadanych k
pocté boha Herkula {potec¢télého Melkarta) je
zminka i v 2 Mak 4, 32—50. Vzkvétalo i za
nadvlady fimské ziroven se Sidonem a
Tripolisem. Kiestanstvi se v ném brzy ujalo.
Kiest'anskou obec zde navstivil apostol Pavel,
vracejici se ze tieti apostolské cesty (Sktap 21,
3—6), — V bibli je Castéji zminka io Tyru jako
0 obchodnim mésté. Hlavné proroci, hrozici
mu zkazou, pfipominaji, jaké slavé se Tyrus
t&sil a jaké bohatstvi nashromazdil (Os 9, 13; Is
23, 1 Jer 47, 4; zvlaste Ez 27—29).



Uctivani obrazi a soch nabozenskou uctou
povstalo v lidstvu teprve s predstavou o
hmotnosti bozstva. — 1. Zdkaz. Ponévadz
Izraelit¢ meéli poslani  zachovati  ryzi
presvédéeni o ¢iré duchovosti Boha, proto byl
stale zduraziiovan zdkaz nejen prokazovat!
nabozenskou tuctu obrazim Boha, nybrz
naprosty zakaz, délati nabozenské obrazy:
»Neucini§ sochy, ani jakéhokoli obrazu
néceho, co je shora na nebi nebo dole na zemi,
‘nebo téch véd, které jsou ve vodach pod zemi;
nebudes se jim kla- néti, ani jich ctiti; jat’ jsem
Pan, Bih tvij, silny a fevnivy« (Ex 20, 4);
zakazana byla i symbolickd zndzornovani,
tiebas masse- bami (Lev. 26, 1);. Jiz patriarcha
Jakub povazoval uctivani obrazl za pobloudéni
(Gn 35, 2), a Moudr 14, 12—20 se za pficinu
uctivani obrazli udava uctivani zemfelych a
lichoceni vladafim. Porobenym narodim
musily byti znieny vSechny obrazy jejich
bozstev (Nm 33, 52). Kdykoli Izraelité podlehli
Spatnym piikladim okolnich pohanti, vzdy
nasledovalo ptisné odsouzeni, jak pii prvnim
zlatém teleti (Ex 32, 4), tak u pozdé&jsich v
Bethel a Dan (3 Kral 12, 29; Sdc 17, 4); jsou
oznacovany jako htichy (3 Kral 14, 16; Am 7,
9; Os 3, 4). Zvlasteé prorok Isaias a Jeremias di-
sledné zesmésinovali uctivani obrazli bozstev.
2. Symbolicka znazornovani, kterych
Izraelité uzivali, byla archa umluvy, jako
symbol pfitomnosti Bozi (Ex 25, 10), sochy
Cherubti nad slitovnici (tamt 25, 18) a v
kobercich chramovych (tamt 26, 1), ve chramu
Salomounové na tapetach (3 Kral 6, 32. 35) a
ve velesvatyni dvé obrovské sochy Cherubt (2
Par 3, 10); rovnéz na médénych nadrzich v
predsini (3 Kral 7, 29. 36). Médény had
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nybrz pouhd symbolika myslenky uzdraveni
moci Bozi od hadiho ustknuti na dikaz, Ze Bith
ma nejvetsi moc.

Ukrutnost, sklon k nespravedlivému tyrani.
»Nemysli na jakékoli znasiliovani blizniho
svého a necin zadného skutku zpupnosti« (Sir
10, 6); »Dokud nevySet- fiS, nehan, az se
vyptas, karej spraved- livé« (Sir 11, 7); »Nevad
se s clovekem bez piiciny, kdyz on ti nic zlého
neucinil« (Pfis 3, 20); »Sest véci jest, jez
nenavidi Pan: Pys$né oci, 1zivy jazyk, ruce

prolévajici nevinnou krev, srdce, jez vymysli
zlé plany, nohy, jez rychle bézi za zlem.. .«
(Ptis 6, 16—18); »Nebud’ kvapny, kdyz mas
hnévati <se, nebot hnév v liné blazna
odpocivay (Kaz 7, 10). Jezi§ Kristus odsoudil
jakoukoli  ukrutnost  podobenstvim o
nemilosrdném sluzebniku véfiteli, kterého
»pan odevzdal katanim« (Mt ;18, 34). Sp
Umirnénost, kterou se ¢lovek omezuje pouze
na dovolenou miru ve svych tuzbach vubec,
zvl1asteé vSak pfi pozitcich jidla, piti, pohlavniho
zivota. Viz Cistota. Stfidmost. *— Umirnénost
je znamkou moudrosti a spravedlnosti:
»Miluje-li kdo spravedlnost, jeji snahy jsou
ctnosti; nebot vyucuje dokonalé¢ mirnosti,
opatrnosti, spravedlnosti a state¢nosti, nad néz
8, 7); »NebucT nenasytny pfi zddném pamlsku
a nehltej jakykoli pokrm . . . Pro nestfidmost
mnozi zemieli« (Sir 37, 32). »Chraiite se, aby
vase srdce nebyla zatizena obzerstvim a
opilstvim» (Lk 21, 34); »Kazdy, kdo zavodi,
zdrzuje se vseho» (1 Kor 9, 25). Sp

Umluva, jinak zdkon nebo dosvédceni (tes-
tamentim) znamend v Plism¢ svaténr 1.
dohodu mezi lidmi, zpeceténou bud smluvni
prisahou nebo smluvni obéti nebo smluvni
hostinou; prisahou stvrzena umluva byla
povazovana za zavaznou, i kdyz piisaha byla
Istivé vymamena (srv. Jos 9, 19), Izraelitim
bylo zakdzano sjednavat) smlouvy s
pohanskymi narody pro nebezpeci
modlosluzby (Ex 23, 32; 34, 15). — 2. Umluvu
mezi Bohem a Izraelity. Hebrejsky pojem
nez/rusitelnosti jednou daného slova tlumoci
LXX diatheke, zavét, posledni vile, Novy
zakon podrzel vyrazy diatheke, testamentum.
Umluvy pied si- naiskou byla jednostranna
Bozi pfislibeni: Adamovi a vSemu jeho
potomstvu (Gn 3, 17); Noemovi o zachran¢ z
potopy (tamt 6, 18) a o pozehnani jeho po-
tomkim (tamt 9, 9, atd.); Abrahamovi o
mnozstvi potomstva a ovladnuti zemé (tamt 15,
18), coz bylo jiz zpefeténo smluvni obéti a
znackou obfizky (tamt 17, 2, atd.), — 3.
Umluvu mezi Bohem a celym ndrodem: za
nadpfirozenych  projevii  slavnostni a
oboustranné sjednani, takze 1 kazdy jed-
notlivec; byl odpovédny iza plnéni této umluvy
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(Ex 24, 1—11). Tou timluvou byl lid nejen
oddélen od pohanskych narodd, nybrz stal »sie
lidem posvatnym, knézstvim kralovskym (Ex
19, 5). Nastrojem této posvatnosti jsou smluvni
clanky (tamt 20. 22—23, 33; srv. 24, 7).
Obfadné obnoveni umluvy této vykonal Mojzi§
na konci putovani pousti (Dt 29, 10), Josue na
Gebalua Garizim (Jos 24), kral Asa (2 Par 15,
12), veleknéz Jojada (4 Kral 11, il7), kral
Ezechias (2 Par 29, 3), kral iJo- sias (4 Kral 23,
3) a Esdras (Neh 10). Avsak splnilo se slovo
Bozi, ze Izrael porusi tuto timluvu (Sdc 2, 20.
21). Bih neznicil lid, ktery zanechal Josue.
Vnéjsi znamkou bylo zni¢eni chramu, odnéti
archy umluvy a zaslibené zemé. Ale také
vnitiné vykonal Bih to, ¢im hrozil u proroka
obrazem manzelské rozluky (Is 50, 1).
umluva s veSkerym lidstvem. Rozdil mezi
starou a novou umluvou jest; a) v pivodu,
nebot’ nova imluva byla uzaviena vtélenim a
zastupnou obéti Syna Boziho*. — b) v rozsahu,
jezto méla obsahovati vSechno lidstvo okrsku
zemského (Is 49, 6), Izraeli vSak, pokud se
obrati, nalezelo pfednostni pravo ptijeti (Mt 10,
6; Skt ap 3, 25). — ¢) Hlavni v8ak rozdil je v
obsahu umluv. Plnéni staré umluvy bylo
umluvou pismeny (2 Kor 3 6), zevnéjsich
povinnosti a netiplné vnitini sily; nova umluva
privadi celou vnitfni plisobnost Bozi milosti,
dle proroctvi JeremiasSova (31, 31—34). Nova
umluva je »sluz- ba duchem « (2 Kor 3, 8),
vynikd nad starou umluvu a je dokonalé
uskutecnéni imluvy Boha s lidmi. A to svym
zprostfedkovatelem, jenz je vétSi nez Mojzis,
totiz Jezis Kristus (Zid 7, 22), ktery byl pred-
povédén jako dokonaly sluzebnik Bozi (Isai
42), ktery neni pouze sluzebnikem domu, nybrz
synem (3. 6), jenz vlastni krvi zptsobil vécné,
dokonalé vykoupeni (9. 12), jest andél amluvy
(Malach 3, 1). — Nové timluva vynikd nad
starou svymi statky, které jsou odpusténi
htichl a posvéceni Bozi milosti (Zid 10, 28, a
evangelia Casto). Proto téz piestoupeni nové
umluvy je provinéni t€z8i nez prestoupeni
umluvy staré v zakoné MojziSove (Zid 10, 28).

Umrtvovani. Nespofadan os t, kterou hiich
zpusobil ¢loveku, ze »télo zada proti duchu «
(Gal 5, 17), je odstrafiovana umrtvovanim. Ma
prispét k tomu, aby clovék ovladal své
nespoiadané vasné a pudy a tak zachoval v
sob¢ prvenstvi ducha.

1. St. zédkon jako by odeziral od u. Nez nechybi
ani v ném, pfipomene-li se jeho ucel, jak je
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naznacen v Gal: »Dfive vSak nezli pfisla vira,
byli jsme pod Zakonem stfeZeni, uzavirani pro
onu viru, ktera méla byti zjevena. A tak se nam
stal Zakon vychovatelem ke Kristu« (3, 23. 24).
Pfipo- menou-li se dale neziizenosti télesné, v
nichz tonuli pohané, tim vice vynikne, jak
Zakon svymi nafizenimi, odvracejicimi od
téchto nezfizenosti, vedl Izraelity alespon
nedokonale k ovladani lidskych véasni a pudi.
IL V Nov. zékoné se jevi u. jako jeden z
hlavnich rysi kiestanského Zzivota. Hluboké
odivodnéni tfeba hledat v mravnim stavu
tohoto svéta, v némz kiestané Ziji, a v jejich
cili; vzrustati k podobnosti s Kristem.

1. Kristus k nému vybizi slovy; »Chce-li kdo
prijiti za mnou, zapfi sam sebe, vezmi kiiz svij
a nasleduj mne. Nebot kdo by chtél zachranit!
mne, nalezne jej« (Mt 16, 24—25; Mk 8, 31—
35; Lk 9, 22— 24). Jeho nasledovnik ma byt
tedy odhodlan k jakékoliv ztraté vnad
pozemského Zivota, ano, k nenavisti k nému,
chce- li byt ucasten zivota vééného. U Jana se
spojuje s pfedpovédi o jeho utrpeni: »Amen,
amen pravim vam; Ne odumfe-li pSenicné
zro, jez padlo do zemé, zistane samo'.
Odumfe-li vSak, vyda hojn¢ plodd. Kdo miluje
svij zivot, ztrati jej, kdo nenavidi svtij zivot na
tomto svété, zacho
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va jej k zivotu vécnému/Slouzi-li mi kdo,
nasleduj mne* (12, 24—26), Pro zivot a slavu
vécnou lze ozeleti cely Casny zivot- 2, Pavel
zvlasté piipomina kfestanim u, vseho
neziizeného v ¢loveku. Opira se o tajemstvi
kitu, jimz kiestan zemfel hiichu, pfipodobniv
se smrti Kristové za hfich. Proto je mrtvy
vzhledem k hfichu, jejz pfivodi nezfizena
lidskd vasenn a pud, » Nebot' byli-li jsme
vstipeni v podobé smrti jeho, jist€é i co do
vzktiSeni, to védouce, ze stary nas ¢lovek byl
zaroven ukftizovan, aby bylo zniCeno télo'
htichu a abychom déle neslouzili hfichu. Nebot
kdo zemfel, byl ospravedinén od hfichu s
Kristem, Jestlize vSak jsme zemfieli s Kristem,
vétime, ze také s nim budeme Ziti... Tak i vy
poklade]te se za mrtvé hichu, ale Zzij ici Bohu V
Kristu Jezisi, Panu naSem. At tedy nepanuje
hiich ve vasem smrtelném téle, abyste
poslouchali jeho chti¢l. Ale ani ne- proptjcujte
své 1'1dy hrichu za néastroj nepravosti, ale
propujcéte se Bohu Jako zijici (vstavse) z
mrtvych a udy isivé za nastrOJ spravedlnosti*
(Rim 6, 5—.14). Na misto t&lesného Zivota
nastupuje zivot fizeny duchem, Bohem
sdélenym; »Nebot’ ti, ktefi jsou podle téla,
obmysleji véci podle téla, kteti vSak jsou podle
ducha, maji na mysli véci podle ducha. Nebot
smysleni téla jest smrt, ale smysleni ducha Zi-
vot a pokoj, ponévadz smysleni téla je nepfitel
Boha... Tedy, bratii, dluznici jsme ne tclu,
abychom zili podle téla. Nebot bu- dete-li ziti
podle téla, zemiete, budete-li vSak skutky
télesné umrtvovali duchem, budete ziti* (Rim
8, 5—7. 12-714). Stati se kfestanem znamena
cely se zmeénit, aby nezbylo nic z cloveéka
starého, oddaného neziizené télesnosti, jehoz
duch se podoba temnotam a srdce je vzdaleno
Boha: »Toto tedy pravim a osvéd¢uji v Panu,
abyste jiz nezili, jak i pohane Ziji v prazdnem
svém smyslem majice zatemnély rozum,
odcizeni od zivota Boziho nevédo- moisti,
ktera je v nich, pro slepost srdce, Oni se totiz v
zoufalstvi oddali smyslnosti, aby pachali
vSecku necistotu. Vy vsak jste Se tak nenaucili
o Kristu — ac-1i jste o ném slysSeli — a v ném
jste byli vyuceni, jak jest v JeziSi pravda.
Odlozte totiz dfiveéjsi zivot, starého cloveka,
ktery se hubi v klamnych chti¢ich. Obnovte ;se
vSak duchem své mysli a oblékejte nového ¢lo-
véka, ktery byl stvofen ve spravedlnosti a
svatosti pravdy* (Ef 4, 17—24). Zemfe-li
kiest’an kitem hiichu a v§emu, co jej ptivodi, to
neznamena, ze nema pokracovat v u, svych
chtich. V jeho zivol¢ jsiou tfi stadia; vzdal se
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zivota v nezfizenych vasnich, byl oziven
novym duchem a jim se fidi v téle, a kone¢né
ma v této obnove pokracovat. Pavel napomina
v Gal; »Pra- vim vSak; Zijte duchovné a
télesnym chticim nepovohte Nebot télo zada
proti duchu, duch vsak proti télu. Nebot’ tato
dv¢ jsou proti sob¢, abyste necinili, co byste
chtéli* (5, 16. 17). O isiob€ pravi; » Tyram své
télo a zotrocCuji je, abych snad, kaze jinym, sam
nebyl zavrzen* (1 Kor 9, 27), Nepotira vSak
télo pro né¢ samo ani télesné pozitky pro né
samy, nybrz hfich, ktery v ném a z nich vznika.
Varuje pred témi, ktefi »brani Zzeniti se a
ptikazuji zdrzovali se pokrmd, které Buh
stvoril, aby jich *s dékovanim pozivali véfici.
Nebot v§ecko, co Biih stvofil, je dobré a nic
neni zavrzitelné, poziva-li se s dékovanim* (1
Tim 4, 3, 4). I Petr pfi zivé vzpomince na
utrpeni Kristovo pfipomind velké tajemstvi
kiestanského u,; »Ponévadz Kristus trpél v
téle, i vy ise ozbrojte timze smyslenim — neb
kdo trpél v téle, prestava hiesili — aby jiz nezil
ve zbyvajicim Case podle lidskych chtict, ale
podle vile Bozi. Nebot jest az dost, Ze jste v
uplynulém ¢ase vykonavali viili pohant, zili ve
chlipnositech, chti¢ich, opilstvi, obzerstvi,
pitkach a v nedovoleném uctivani model Nad
tim se pozastavuji, ze s nimi neb&hate do té¢hoz
vylevu nezfizenosti, rouhajice se* (1 Petr 4,
1—4). Sk

Umysl je zamérna myslenka ¢lovéka, urcujici
cil jednani a prostfedky k cili, — 1. Stary
zakon: a) zada spravné Umysly a oznacuje
takové r¢enim »choditi pfed Bohem* (Gen 5,
22), »choditi v zakoné Pané* (zalm 418, 1), »
chodili za sprave- dlnoisti* (zalm 84, 14),
achoditi bez Isti<” (Piis 10, 9), »nechoditi ve
$patnosti srdce svého* (V. Mojz. 29, 19),
»nechoditi po oklikach* (zalm 11, 9),
»nechoditi ve hrisich* (3 Kral 16, 31),
Pohnutkou dobrého umyslu je vSevédoucnost
Boha, jenz »pro- hlédne vSechna srdce* (1 Par
28, 9), »zkouma ledvi i srdce* (zalm 7, 10),
»jenz vidi do srdce* (4 Kral 16, 7). — b) Na
prikladech ukazuje, jak Buh zmatil Spatné
umysly; Kainovy (Gen 4), faradnovy iEx 9),
Saulovy (1 Kral 18, 19), Jezabeliny (4 Kral 9).
— 2. Novy zdkon obsahuje Uplné rozvinutou
nauku o dobrém umyslu pii kazdém skutku
¢loveéka. — a) Podstata dobrého umyslu jest
opak télesnosti, pravda a konani vseho ke cti a
slavé Bozi (Jan 4, 24; 1 Kor 13, 3). Dobry
umysl je shodnost vile ¢loveka s vili Bozi, za
prikladem JeziSe Krista a and¢li (Jan 4, 34;
Rim 12,2;2 Thes 1, 11. 42), pevna odhodlanost
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v dobrém skutku (Zid 10, 7; Kol 4, 12; 1 Petr
4, 19), — b) Povinnost dobrého* umyslu, jenz
chce konati vSe k vili Bohu, zdiraziuje Jezis
Kristus v evangeliu; nekonati skutky své k vili
lidem, nybrz ke cti nebeského Otce (Mt 6, 1),
konati skutky lasky z lasky k Bohu (Mt 10, 42),
— c¢) Vlastnosti dobrého Umyslu oznacil
podrobné apoStol Pavel: »At zijeme nebo
umlrame Bohu patfime« (R1m 14 7)
chténim ucténim Boha (1 Kor 10, 31) nas
umysl ma byti ve spojeni s umysly J ezide Krista
a o vdécnosti Bohu (Kol 3, 17), — d) Cena
dobrého umyslu je naznaCena hlavné
podobenstvim o délnicich, ktefi pfisli pozdé,
ale s ochotnou vuli (Mt 20) o vdoviné penizku
(Lk 21). — e) Spatné umysly: konati skutky ze
samolibosti a pro lidskou pochvalu (Mt 6, 1—
6), pokrytecké pietvafovani pied lidmi a
zamySleni $kody a svodu (Mt 7, 15). Takové
Spatné umysly Btih zhati, jako u Heroda (Mt 2,
13) au farizet. Sp

UprFimnost, shodnost jednani s pravdou a
povinnostii, vylucujici vSechnu usko¢nou
obojakosit. Sv. Pismo na velmi mnohych
mistech uklada povinnost upfimnosti k Bohu, k
lidem a slibuje za ni zalibeni Bozi. »Ty pak,
Salomoune, synu mtj, iznej Boha otce svého a
sluz mu nerozdélenym srdcem a mysli
ochotnou; nebot’ Pan zpytuje vSechna srdce a
zna vSechny mvslenky mysli* (1 Par 28, 9);
David se modlil; »Vim, Boze mtj, ze zpytujes
srdce a mllujes upiimnost ; protoz i ja v
upfimnosti svého srdce vesele jsem obétoval
toto vS§echno* (1 Par 29, 17); »Zachovej milost
svou tém, ktefi miluji t&, a spravedlnost svou
upfimnym srdcem« (Zalm 35, 11); »Zalibu ma
kral ve rtech spravedlivych, a kdo' upfimné
mluvi, toho miluje* (Ptis 16, 13); » Neukladej
bliznimu na jeho Skodu, kdyz on davéruje
tob&* (Piis 3, 29); »Re¢ vase budiz: Ano, ano.
Ne, ne! Co nad to jest, od zl€ho jest™ (MtS 37);
»Nauku pravdy ma ve svych tstech, nepravost
nebyla nalezena na rtech Jeho; v pokoji a
piimosti chodil se mnou a mnohé odvratil od
nepravosti* (Malach 2, 6); »Bud’te opatrni jako
hadové a prosti jako holubice* (Mt 10, 16);
»Lasku méjte neliCenou* (Rim 12, 9); »Od-
lozte lez a mluvte kazdy pravdu s bliznim
svym, nebot’ jsme vzajemné udové* (Ef 4, 25);
»Odkladajice tedy veskeru zlobu a v§echnu lest
i pokrytectvi a zavist a vSechno utrhéni, jakozto
ditky novorozené poZadujte mléka
duchovniho, cistého, abyste Jim vyrostli ke
spase, jezto jste okusjH. jak sladky je Pan* (1
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Petr 2, 1—3). Viz Pravda, Lez, Obojakost.
5

P
Ur Chaldet (Ur Kasdim), staré mésto v jizni
Mesopotamii. Z ného se piestehovala do Haran
rodina Tareova, k niz nalezel Abraham (Gn 11,
28. 31; 15, 7; Neh 9, 7). Jiz v minulém stoleti
budil zajem archeologti pahrbek na pravém
biehu jizniho toku Eufratu zvany el-Mugqayr.

i Zacateéni vyko- pavky tehdy podniknuté

i potvrdily domnénku, Ze je to misto, kde stalo
mesto Ur. Teprve po svétové valce podnikla
zde soustavné vykopavky wuniversita z
Filadelfie v Pensylvanii, zaroven s British
Museum v Londyné¢ pod vedenim C. L.
Wooley. Zacalo se kopat r, 1922, nez hlavni
objevy byly uinény az pii vykopavkach od r.
1925. Bohaté nalezy pfedméti az z 3. tisicileti
ptred Kr, a jesté dfive vynesly na svétlo starou
kulturu sumerskiou, ktera vSechny ptekvapila
svou vyspélosti. Z napisi tam nalezenych
podafilo se také zjistiti nejstarsi déjiny tohoto
meésta. Mozno je sledovat az do doby
praedynastické, t. j, do doby pfed potopou
zvanou babylonska, o niZ mluvi sumerské
analy. Svédcila by o ni vrstva hliny s jemnym
piskem a muslemi sladkych vod, nalezené v Ur
a v Ki§ nad vrstvou vyznacujici se malovanymi
hlinénymi nadobami. Vrstva kultury nad onim
nanosem s nemalovanymi hlinénymi nddobami
spada jiz do doby dynastické. — M¢sto Ur bylo
svat¢ meésto dvou bozstev: boha Nannar
(sumersky) ¢i Sin (semitsky) a Jeho manzelky
bohyn¢ Ningal, matky mésta. Jim byla
vyhrazena jedna ¢ast mésta, kde stal jejich
chram. O tento zvlasté pecovali kralové z Ur.
Na teli el-Obeid 6 km od Ur byly také nalezeny
zbytky chramu téchto bozstev, ktery tam
vystavéli prvni dva kralové prvni dynastie z Ur
totiz Mes-an-ani-pad-da a jeho
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syn A-an-ni-pad-da, Druha dynastie z Ur, ktera
vladla v prvni polovici 3, tisicileti, neni dosti
znama. Byly to doby neklidné, kdy kral Erechu
a Akkadu usilovali o sjednoceni Chaldejska. V
poptedi vystupuje az Ur-Nammu, prvni kral z
III. dynastie z Ur, za niz mésto nejvice prospi-
valo, Za jeho pokojné vlady se stavély chramy,
kopaly kanaly a hlavné se usilovalo o zavedeni
spravedlivého fadu. Jeho nastupcové, jejichz
vlada spadd do 22. a 21. stoleti pi. Kr.,
zakouseli jiz rizné natlaky z vnéjsku. NeZ
udrzeli isi nadvladu i nad Asyrii, az teprve Ibi-
Sin, posledni z této dynastie, podlehl vnéj$imu
natlaku a jeho kralovstvi si rozdélili kralové z
Lar- sy a Isinu. Ochranci mésta Ur se brzy pro-
hlasoval kral z Larsy, brzy zase kral z Isi- nu.
Pecovali o posvatnost mésta a je opeviiovali. V
nastavajici dob¢, kdy tato dvé meésta mezi
sebou bojovala o nadvladu nad Chaldejskem,
osamostatnil ise kraj Assur. diive pod
nadvladou Ur, a sam potom vykonaval jakousi
supremacii nad Chaldejskem. Nez o jizni kraje
Mesopotamie méli zajem i kralové babylonsti.
Z nich Sin- muballit dosahl nadvlady nad Rim-
Sin (kol 1985—1925 pt. Kr.), kralem Larsy.
Sin- muballitiv syn Chammurabi (kol 1955—
1913) dosahl Gplného vitézstvi nad Rim- Sin a
podrobil svému zezlu jihomesoDO- tamsky
kraj s mésty Nippur, Eridu, Ur, Larsa, Uruk,
Isin. Mésto Ur prozilo tedy chvile /slavné, ale
potom doby nepokojné, v nichZ riizna mésta y
jizni Mesopotamii zéapasila o nadvladu nad
Chaldejskem, A do této doby nepokoji mozno
klasti vystéhovani se rodiny Tareovy z Ur, sk
Uradek, rozhodnuti z rozvazného piemysleni
o budoucim skutku. Uradky Bozi dle Starého
zékona, 1 dle Nového, jsou vyslednici
nekonecné moudrosti a viemo- houcnosti Bozi.
Proto Bozi uradky 1; jsou nejdokonalejsi ve své
moudrosti: »Bih je podivuhodny ve svych
uradcich a velikd jest jeho moudrost« (Is 28,
29); »Jak vznesena [jsou dila tva, Pane, velmi
hluboké jsou mysleni tva; ¢lovék nerozumny
nechape toho, zpozdilec nema pro to smyslu«
(zalm 94, 6); »O, hlubokosti bohatstvi a
moudrosti i védomosti Bozi! Jak nevyzpy-
tatelné jsou soudy jeho a nevystihlé cesty jeho

., jemu sldva na véky« (Rim 11, 33— 36). —
2. Clovek nema vilivu na tradky Bozi: »Nad
tvymi uradky nema ¢lovék moci« (Tob 3, 20);
»Poznal jsem, Ze co Buh ¢ini, trva na veky;
nemozno nam nic k tomu pfidati, aniz co
ubrati« (Kaz 3, 14; srv. Skut. 5, 38 fec
Gamalielovu). — 3, Posuzovati Bozi uradky je
tedy blahovost, pravé tak, jako chtiti jim

Uradek - Urim a Tumin

pomahati, nebo miti se za nezavislého na nich;
»Jisté ze; jak jsem myslil, tak bude a jak jsem
zamyslel, tak se stane. Neboif Pan zastupti tak-
li usoudil, kdo to zrusi 7« (Is 14, 24, 27);
»Presvédéen jsem, Ze Jsi vSemohouci a Zze
nemozno piekazili zadny tvij zdmér. Kdo to
zatemtioval prozietelnost | nejapnymi
pomluvami?« (Job 42, 2. 3); »O ¢Elovéce, ano,
ty, kdo jsi, jenz odmlouvas Bo*- hu? Rekne i
vyrobek vyrobci: Pro¢ jsi mé tak uginil?« (Rim
9,20), Sp

Urias, — (1, Hetitsky distojnik ve vojsku
Davidove, s jehoz manzelkou zhiesil David a
chtéje odstraniti nasledky, vydal Uriase na
nenapadnou smrt v boji (2 Kral 11; srv tamt 12,
9. 10; Mt 1, 6). — 2. Kn¢z, slaby nastroj
modlosluzebného krale Achy, ktery zmeénil
podobu obétniho oltafe ve chramé podle vzoru
pohanského v Damasku (2 Kral 16, 11), — 3.
Prorok z Kariathiarim, ktery ptisobil v duchu
proroka Jeremiase; musil utéci do Egypta pied
hnévem krale Joachima, ale byl vydan a od
krale potupené usmrcen (Jer 26. 20). , Sp
Urim a Tumin. 1, Jméno: Hebr. urim ve —
tummim; Septuaginta preklada: délosis kai
alétheia = svétlo a pravda; Vulgata: doctrina et
veritas. Je to vé§tba, pomoci ni stafi Izraelité
poznavali vuli Bozi, 2. Ustanoveni: Mojzis
obdrzel od Boha rozkaz.” »Das na naprsnik
soudu Urim a Tumim, aby byl na srdci Aarona,
kdyz se objevi pted Jahvem; a tak ponese soud
synu izraelskych na svych prsou pted Bohem
vzdycky«. Exod. 28, 30. Bylo to néco
odlisného od pektoralu, pomoci ¢ehoz Buh
daval poznati své soudy, sva rozhodnuti. Toto
znameni mél jediné veleknéz a bylo téz
odznakem theokratického' razu izraelského
naroda. Proto ho neuzival veleknéz pro
jednotliva  nozhodnuti, nybrz jen pro
vSeobecnd, ktera se tykala celého néaroda.
Posvatny text nam nepodava blizs§iho urceni.
Snad to byla pro zidy nahrada za pohanské
véstby, ¢imz se méli Izraelité uvarovali styku s
pohanskymi bohy, jako byli babylonsti Samas
a Adad, zastupci svétla a prava, nebo egyptsti
Re, buih slunce, a Maat, bohyné pravdy a prava.
Byly to a(si dvé desticky, jez byly uchovavany
v naprsni kapse veleknéze. Podle toho, co se
dovidame, na pt. 1 Kral 14, 37; 23, 2, 11; 30, 8,
byly otazky tak formulovany, Ze se na né
davala odpovéd’ bud’ jen ano nebo ne. Jedna
desticka znamenala asi tvrzeni, druhd popteni.
V dobé¢ proroku jiz tento zplsob vestby nemél
zvlastniho vyznamu.

Sv
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Utécha, Dava ji ji svaté knihy, je# byly po-
silou zidim v dobach bojt (1 Mach (12, 9). Bih
Je zdrojem utéchy: »Bih trpélivosti a utéchy
dejz vam stejné smySleti navzajem podle JeZise
Krista* (Rim 15, 5). V Kristu je nejveétsli
utécha, plynouci ;z pevné nadéje ve vyplnéni
zaslibeni; »Proto Bﬁh, chtéje tim vice ukazati
dédicim  zaslibeni nezménitelnost svého
uradku, pficinil pfisahu, abychom dvéma
vécmi nepohnutelnymi, v nichz klamati Boha
nelze, méli mocnou utéchu my, kteti jsme se
utekh abychom se chopili a drZeli pfedloZene
nadeJe ¥(Zid 6, 18). , Sv
UtéSitel (Paraklet) vSeobecné jest, kdo svou
ptimluvou nebo jinou pomoci da utéchu jakkoli
stradajicimu. Stary zakon povazuje Boha za
nejlepsiho utésitele; »Ja, ja isdm potesim vas«
(Is 51, 12); »At se jakkoli rozmnozi starosti v
nitru mém, Utécha tvad potéSuje dusi mou«
(zalm 93, 19; srv. Judit 8, 20; zalm 22, 4).
Rovnéz Mesia$ byl o¢ekavan jako »potéseni
Izraele* (srv. Luk. 2, 25). V Novém zakoné
Jezi§ Kristus potvrzuje tutéz myslenku bla-
hoslavenim lkajicich, kteti budou potéseni od
Boha (Mat. 5, 4); apostol Pavel nazyva Boha
»Bohem dokonalé utéchy« (Rim. 15, 5; 2 Kor
1, 3). Prvnim bozskym prostfednikem této
utéchy jest Jezi§ Kristus oslaveny, jenz »tési
nas ve vSech protivenstvich* (2 Kor 1,. 2—35; 2
Thes 2, 16). Jezi$ Kristus slibil utésitele Ducha
svatého, Jeho utécha bude zalezeli v tom, Ze
bude ucitelem bezpecné pravdy, ochrancem a
pfitelem, posilou v bojich zivota (Jan 44, 16.
26;15,26;16,7). Sp
Utrpem Je takika nerozlucné spojeno s
pozemskym Zivotem &lovéka: »Clovék se rodji,
aby trpél, ptak, aby 1étal* (Job 5, 7). »Clovek
ktery ze zeny se rodi, kratce 2ije a sycen je
mnohymi bédami* (tamtéz 14, 1). I proti jeho
vuli po cely zivot na ného doléha: »Svizel
velika ustanovena jest vSem lidem, a jho tézké
tizi syny Adamovy ode dne, kdy vychazeji z
lina své matky az do dne, kdy byvaji
pochovani do matky vsech* (Sir 40, 1). Nez
pouhé zjisténi utrpeni v lidském zivoté
mysliciho Ver1c1h0 neuspokojuje Nevede ho
utrpeni, nybrz praktickd potieba zbavit se
utrpeni, které pocit'uje jako néco nepatticiho k
prirozenosti nebo alespon ucinit je
veticiho Jest jaky smysl ma utrpeni v zivoté
mravnim, ndbozenském. Bible poskytuje dosti
pestry obraz feseni téchto otazek. Je v ni patrny
jakysi postup od feseni nedokonalého az k
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dokonalému, jez podavaji teprve knihy
novozakonni. Pfi tom nam zachovala mnoho
rad a poucenti, jak se ma véfici v utrpeni chovat.
2. Ptvod a pfiCiny utrpeni. V Bibli se mluvi o
utrpeni az po hfichu prarodi¢t v rji, Pfed tim
vse, co Biih stvofil, bylo velmi dobré (Gen 1,
31). Po htichu vsak, ztrat¢ ptizn€ Stvoritelovy,
kterou byli vynati z pfirozeného) bé&hu
porusitelnoisti, utrpeni dolehne na ¢lovéka jako
trest, u zeny pozustavajici v bolestech porodu,
u muze v t¢zkém dobyvani chleba, neb jeho
zem¢ je zlofeena (Gen 3, 16—il9). Odtud
vzniklo pfesvédceni, ze utrpeni je Gizce spojeno
s hfichem. Spravedlnost Bozi totiz nemutze
nechat bez trestu poruseni stanoveného fadu.
Védomi, ze pfed Bohem nemuze byt nikdo
spravedlivy (Job 15, 14—16), jeste vice
utvrzovalo v tomto presvédCeni: »Vzpomen,
proisim t&, ktery nevinny kdy zhynul, aneb kdy
byli poctivci zahlazeni?* (4, 7). Toto
jednostranné vysvétlovani pfi¢iny a ucelu
utrpeni se udrzelo v lidu velmi dlouho, jak
plyne z otazky apostolt o slepci; »Mistfe, kdo
zhtesil, tento, ¢i rodice jeho, Ze ise slepy
narodil?* (Jan 9, 2; c¢f Lk 13, 1—S5). Jak malo
uspokojilo jen takové vysvétlovani utrpeni,
ukazuje doba, kdy byl srovnavan zivot
spravedlivych, ktefi mnoho trpéli, s Zivotem
bezboznych, jimz se vedlo dobfe. Jak se to
srovnava s Bozi (spravedlnosti ?

V Zalmech se odklada zjeveni spravedlnosti
Bozi v té véci az na vécnost; Stésti, z néhoz se
té8i bezbozni, je jen zdanlivé a docasné: »
Nehorsi se pro ty, jiz pachaji zlo, nezarli na ty,
kteti nepravost ¢ini. Nebot’ jako trava rychle
zvadnou, a jako zelena bylina brzy klesnou*
(36, 1. 10, 37; cf i 72),. » Jak ovce v podsvéti
se dostanou,

Utrpeni
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smrt bude vladnout jim, spravedlivi nabudou
zahy nad nimi vrchu; na cem si zakladali
zchatra, v podsvéti veta po jejich slaveé« (48,
15), Vnéjsi pozemské blaho je cosi mizivého
pfed vnitinim Stéstim, jemuz se tési
spravedlivy; »Co bych jiného chtél na nebi, a
co na zemi kromé tebe? Byt i zhynulo télo a
srdce mé, Blih bude skala ma, dil mtj na véky«
(72, 25. 26), V knize Jobové se teprve
shledavame s pfimym feSenim zahady utrpeni.
Kniha chece odpovédét na otazku, proc
spravdlivy trpi, Onen spravedlivy je Job sam,
ztizeny vel-. kym nestéstim a utrpenim. Jeho
pratelé se mu je snazili vysvétlit podle staré za-
sady, Ze kazd¢ utrpeni je trest za htich, Job proti
tomu zase tvrdi, ze utrpeni, které ho istihlo,
prevysuje jeho provinéni, Ze tedy trpi nevinné.
Do disputace se za- predl Eliu. Ve své feci
zavrhl feSeni utrpeni jediné podle zasady
Jobovych ptatel a poukézal na to, Ze utrpeni ma
uchranit ¢loveéka pred opovazlivosti a pychou,
a ze ho ma utvrdit ve ctnosti. V nasledujici feci
Bozi se varuje pfed zvédavym divanim do
plant Bozich, kdyz bézi o jednotliva utrpeni,
nybrz tfeba se podriditi Bozi prozietelnosti,
ktera vse i utrpeni fidi spravedlivé, dobrotiveé a
moudfe. V tomto smyslu tfeba brati i vyroky, v
nichz Biih je oznacovan jako pficina utrpeni,
lépe feceno jako ten, ktery je dopousti: »Ja
Hospodin jsem to a nikdo jiny, ten, ktery tvo
fim svétlo a ¢inim tmu, ten, ktery tvofim $tésti
a c¢inim neStésti, j& Hospodin, to vsechno
¢inim« (Is 45, 7), »Zda z ust Nej- vyssiho
nevychazi jak dobré, tak zIé?* (Plac 3, 38).
»Dobré-li véci jsme brali z ruky Bozi, pro¢
bychom nechtéli piijimat! zI€?« (Job 2, 10),

3. Ucel a smysl utrpeni. Ani ve S. Z. se na né
vzdy nedivali jako na néco nepratelského, co
pfinasi Clovéku jen Skodu, nybrz pfinasi i
ur¢itd dobra, udrzuje a vede k dobrému Zivotu.
Zalmista vyznava; »Dob- fe mi, Zes me racil
pokofiti, abych se naucil ustanovenim tvym«
(/118, 71). Chrani pred hiichem: »V srdci, jez
pamatuje, jak citilo hofkost, k radosti se
nepfidruzi py- cha« (Pfis 14, 10 dle LXX).
»Jsouce vSak souzeni, od Pana jsme trestani,
abychom s tim svétem nebyli zavrzeni* (1 Kor
11, 32). Proto: »Kazni Pané nepohrdej, maj
synu, nemrz se, kdyZz byvas od ného trestan*
(Ptis 3, 11; Zid 12, 5—13). Pfipomina
htisnikdm, aby se navratili k Bohu; »Protoz ty,
ktefi bloudi, malicko trestas, a ¢im hiesi jim
pfipominaje, napominas je, aby zanechéavajice
zloby, véfili v tebe, Pa- ne« (Moudr 12, 2).
»Pro¢ repta clovék, pokud zije, smrtelnik pro
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(tresty za) své htichy? Pilné zpytujme isvé
mravy, zkoumejme je, a navratme se k
Hospodinu* (Plac 3, 39, 40). »Véime, ze metly
Hospodinovy, jimiz nas jako sluzebniky tresta,
ptisly k naprave a ne k nasi zahubé* (Jdt 8. 27).
»Zarmutek, ktery jest podle Boha, ptisobi
pokani ke spase, kter¢ho se nelituje, ale
zarmutek svéta pisobi smrt* (1 Kor 7, 10),

S dokonalym ocenénim utrpeni pro Zivot
véticich setkdvame se az v kiestanstvi. Jiz ve
S. Z. bylo o Mesiasi pfedpoveédéno, ze bude
trpét a ze jeho utrpeni ptinese odpusténi hiichi
(viz Utrpeni Kristovo). Plany Bozi s utrpenim
Mesiasovym, ackoliv jsou u IsaidSe jasné
pfedpovédény, zlstaly jaksi iskryté vetejnému
smysleni zidovskému. Proto nikde ve starozak.
.spisech se nesetkdvame s tak vzneSenym
pojetim utrpeni. AZ teprve ve spisech novoz.,
kdyz bylo zjeveno, ze utrpeni Kristovo byla
vykupna obét za hfichy, je nejvznesenc;si
pojeti utrpeni v zivoté kfestant, ktefi se jimi
stali skrze utrpeni a smrt Kristovu (viz Ktest),
Zasada zde jest pfipodobnéni se Kristu. To se
dokona aZz v ucasti na jeho slavé. Jako vsak
Kristus prisel ke své slaveé utrpenim, tak k ni
ptijde 1 kiestan. Petr pravi v 1. liste;
»Nejmilejsi, at’ vas neptivadi do rozpaku zar
(totiz utrpeni), ktery vam nastava ke zkuseni,
jako by se vam ptiha- zelo néco nového, nybrz
radujte se, stavajice se UCastni utrpeni
Kristovych, abyste se také pii zjeveni jeho
slavy zaradovali s plesanim. Jste-1i tupeni pro
jméno Kristovo, budete blaZeni, nebot’ co patii
ke cti, slavé a moci Bozi a Duch, ktery jest jeho,
spociva na vas. Nikdo z vas at’ netrpi jako vrah
nebo zlod¢j nebo zlo¢inec nebo pletichan
Jestlize vSak (trpi) jako kiest’an, at’ se nestydi;
necht’ vS§ak chvali Pana v tom jméné* (4, 12—
16). Utrpeni je tedy nejen srovnatelné s
kfestanstvim, je nutné v pfipodobnovani
Kristu, at’ je nezavinéné, ma velkou cenu. Dale
vysvétluje utrpeni poukazem na soud; »Nebot’
je Cas, aby se zacal soud od domu Boziho; jestli
vsak teprve od nas., jaky je konec téch, ktefi
neveti evangeliu Blozimu? A jestlize spraved-
livy se stézi zachranuje, kde se ocitne bez-
boznik a hfisnik? Protoz i ti, ktefi trpi podle
vule Bozi, at’ porouceji své duse vérnému
Stvofiteli dobrymi skutky* (17—19), Soud nad
svétem zacal jiz od dob Kristovych a skonéi se
posledniho dne. U kiest'anti zaCal utrpenim, jez
jim Biih sesild, aby si (jim odpykali tresty za
htichy. O utrpeni splojeném s kiest’. Zivotem
piSe v témze listu hned na zacatku; »Neb to se
libi (Bohu), jestlize nékdo ze svédomitosti k



Utrpeni a smrt Kristova

Bohu snasi utrapy, trpé nespravedlive. Nebot
jaka jest to slava, jestlize chybujete a (za to)
snasite rany? Ale jestli, dobfe Cinice, snasite
utrpeni, to je milé Bohu. Nebot k tomu jste
povolani, Vzdyt 1 Kristus trpél iza nas,
zanechéavaje vam piiklad, abyste ho v jeho
Slépé&jich nasledovali, On hiichu neucinil, aniz
<se nalezla lest v tstech jeho. Kdyz mu spilali,
nespi- lal v lodvetu, kdyz trpél, nehrozil, nybrz
odevzdal se tomu, jenz soudi spravedlivé* (1,
6—38),

Apostol Pavel, ktery mél stile na mysli
nadpfirozené spojeni jednotlivet i celku veé-
ficich is Kristem, ve smyslu tohoto spojeni
chépal i utrpeni. Ukazuje to sam na sob¢&; »Nyni
se raduji z utrpeni pro vas, nebot’ vypliuji na
svém téle to, co zstava z utrap Kristovych pro
jeho télo, cirkev* (Kol 1, 24). Ne ze by utrpeni
Kristova sama o sob¢& potfebovala doplnéni,
nybrz ion jako apostol, divaje se na cirkev,
duchovni télo Kristovo, utrpeni sva (a tedy i
utrpeni véticich) poklada pro ono duchovi ni
spojeni za utrpeni Kristova. V duchu této
mystické  jednoty tfeba chépati jeho
vyjadfovani: »denné umiram* (1 Kor 15, 34),
»povzdy nosime mrtveni JeziSe na svém téle,
alby 1 Zivot Jezi$av se zjevil na téle naSem* (2
Kor 4, 10), »is Kristem ukfizovan jsem* (Gal
2, 20), »mosim jizvy Pana JeziSe na svém tele*
(Gal 6, 17; 2 Kor 1, 5), totiz znamky po
utrpenich ve sluzbé evangelia. Zcela byl oddan
apostolatu a do jeho sluzeb dovedl Izaradit
vsecko 1 utrpeni: »Snasim utrpeni az do vazby
jako zlo¢inec; avSak slovo Biozi neni
pfivazano. Proto vSechno snas§im pro
vyvolence, aby také oni dosahli té spasy, ktera
jest v Kristu Jezisi, i se slavou véénou* (2 Tim
2,8—10; cfFil 1,12, . o uzitku jeho okovl pro
evangelium). Slava v ocekavani je jedna z
vitéznych isil, s niz utrpeni prekonaval; k tomu
povzbuzuje 1 jiné: »Jsme spoludédici
Kristovymi, acli spolu s nim trpime, abychom
s nim 1 oslaveni byli* (Rim 8, 17), Utrpeni
nemlze prekdzet ve  vzristu  vnitini
spravedlnosti: »Nekle- sdime na mysli, nybrz
vnitini se obnovuje den ode dne* (2 Kor 4, 16),
Je to jako is révou, kterou tieba procistit (Jan
15, 2). Utrpeni se stava jednim z prostfedki a
prilezitosti k ziskani vééné odmény; »souzeni
nase, které jest pomijejici, lehké, izjednava
nam v mite prenesmirné slavu vécnou™ (2 Kor
4, 17; 2 Tim 2, 41), jak tusil i Zalmista; »Ktefti
se slzami seji, jasajice budou znouti* (125, 5) a
v Moudr 3, 4, 5: »Nebot i kdyz podle minéni
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lidi trpéli (spravedlivi) muka, vSecka dvéra
jejich tkvéla v nesmrtelnosti; mali¢ko trestani
byvse, dojdou hojného blaha, jezto Bth zkusil
je a shledal, ze jsou ho hodni*. 3. Chovani v
utrpeni. Doporucuje se po~ kornéd odevzdanost
Bohu; »Strp, co Bth ti uklada, Ipi na Bohu a
vytrvej, abys vzrostl na konci zivota* (Sir 2, 3);
viz Odevzdanost, Divéra, Trpéliveé; »Nenech
se hnévem unést, abys tupil, ani velikym
vykupnym nedej se svésti* (Job 36, 18); viz
Trpélivost, Odhodlané: »Muzna mysl snasi
svoji nemoc; ale skleslou mysl kdo miize snés-
ti?« (Piis 18, 14). S myslenkou na vé¢nou
slavu: »Myslim totiz; ze utrpeni nynéjsiho ¢asu
nejsou nic proti budouci slavé, kterd se zjevi na
nas* (Rim 8, 18), I s chloubou a radosti;
»Honosime se souzenimi, védouce, Ze souZeni
pusobi vytrvalost(Rim 5, 3; F Gal 6, 14; 2 Kor
12, 10). »Nyni se raduji z utrpeni pro vas« (Kol
4, 24). »Za Ciriou radost to méjte, bratfi moji,
kdyz upadnete v rozlicnd pokuseni (utrpeni),
védouce, Ze zkousSeni vasi viry pisobi
vytrvalost* (Jak 1, 2).

4. Priklady. Patriarchové a Mojzi§ »mno-
hymi svizeli prosli vérné* (Jdt 8, 23), »Za
priklad snaseni izléhio a trpélivosti vezmeéte si
bratfi, proroky, kteti mluvili ve jménu Pané*
(Jak 5, 10), Na Tobiase byla dopusténa slepota,
aby »dan byl potomkiim ptiklad jeho trpélivosti
jako svatého Joba* (Tob 2, 12). Jezi§ Kr,. viz
Utrpeni Kristovo, 5k
Utrpeni a smrt Kristova, 1. Pfedpovédi. Na
starozak. predpovédi o ném poukazal Jezis Kr,
ucednikim, jdoucim do Emaus: »Zdali
nemusel Kristus trpéti a tak vejiti do slavy své?
A pocav od Mojzise a vSech prorokd, vykladal
jim vSechna Pisma, ktera byla o ném« (Lk 24,
27), 1 apostolé ve svych katechesich na né
upozoriiovali, aby kfestané 1épe chapali jeho
cenu pro vykoupeni: »O spase té zkoumali a
zpytovali proroci, ktefi prorlokovali o milosti
pro vas, zpytujice, o a ktery neb jaky cas uka-
zoval Duch Kristiv v nich, pfedpovidaje o
Kristovych utrpenich a potomnich osla- vach«
(1 Petr 1, 10, lil). V knihach staro- zak. nejasné
ptedpovéd mozno vidéti ve slovech hadovi v
raji: »Ono (sim¢ Zeny) rozdrti hlavu tvou,
kdezto ty budes uklady Ciniti paté jeho«, Jasind
ptedpovéd je v Zalmu 21, ktery jest jakysi
vykiik trpiciho, bez utéchy vydaného tryzni,
Volajiciho marné k Hospodinu o vyslySeni. Mt
27, 35 vyslovné pfipomina, jak se slova v 19,
tohoto zalmu vyplnila pfi utrpeni Kristove;
»Rozdélili si roucho jeho, metajice o in¢ los,
aby se naplnilo, co bylo pfed- piovédéno
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prorokem slovy: »Rozdélili sobé rioucha ma a
o muj odév metali los«, TotéZ pfipomina i Jan
19, 24. Na Kiristu se doslova vyplnila (slova v
17. 18: »Nebot” mnozstvi psi mne obklicuje,
rota lidi zlo- ¢innych obléha mne; zbodli ruce
mé i nohy moje. Mohou scitat vSecky moje
kosti, mohou se kochati pohledem na mne«.
Ponévadz (tyto verSe uzce souvisi is ostatnim
obsahem zalmu, mozno cely zalm pokladat za
predpoveéd o utrpeni Kristove. Jesté nazorngji
o ném predpovida Isaias v fecech o Sluzebniku
Bozim. Ten bude poslan, aby odstranil u
Izraele neschopnost ke spase, nez za to bude od
nich trpét: »T¢€lo své vydavam katiim, a lice své
rvacum; oblic¢ej sviij neodvracim od téch, kdoz
mi laji a pliji na mne« (Is 50, 6, a dale 53. 2, 3).
V téze hl 53 piedpovida smysl a cenu tohoto
utrpeni, Ze totiz bude vykupnym za htichy,
ob¢éti, jiz dobrovolné ptinese: » Vpravdé bolesti
nase tento vzal na sebe, ano, co my jsme trpét
méli, on snaSel; my jsme ho méli za
malomocného, zbitého od Boha a skli¢eného,
ale on byl ranén pro hiichy nase, roztlucen byl
pro nepravosti nase; tresity pro nasi spasu na
ného (dolehly), a jeho jizvami jsme uzdraveni.
My vsichni jako lovce zbloudili jsme, kazdy se
na svou cestu uchylil; i slozil Hospodin na ného
nepravost vSech nas, Obétoval se, a neoteviel
ust svych, protoze sam chtél; jako ovce na
porazku vedena, a jako beranek pred tim, kdo
ho stfiha. némy byva, neoteviel st svych, Z
tisn¢, kdyz odsouzen byl, (smrt) ho vyrvala; a
kdo z jeho pokoleni uvazil, ze byl ze zemé
zijicich vytrzen a bit pro zlo¢in lidu svého ?«
(53,4—38). Z toho v 7, 8 je uveden ve Skt ap 8,
32. 33 jako vyplnény na Kristu, O témze
trpicim pfedpovidal Zacharias: »A vyleji na
dim Davidiv a na obyvatelstvo
jerusalem|ského ducha milosti a modliteb, i
patfiti budou na mne, kterého zbodali, a kviliti
nad nim, jak se kvi- livd nad jedindckem, a
zalostit budou, jak se Zalostivd nad tmrtim
prvoriozence« (12, 10), t. j. narod Zidovsky,
usmrtiv Mesiase, potupil Jahve, Nez v dobg,
kdy bude vylit Duch isv., opét se k Bohu vrati
a bude oplakavat bezpravi, jehoz se dopustil
proti Bohu a jeho Mesiasi. Jan uvadi z toho
slova: »Budou patfiti na toho, v néhoz bodli«
(19, 37) jako vyplnénd na Kristu. Z téhoz
proiioka uzil Kristus lo sob¢ slova z 13, 7 pied
vstupem do Getsemanské zahrady; » Vy vsichni
pohorsite se nade mnou této noci, nebbit’ psano
jest; Biti budu pastyfe a rozprchnou se ovce
stada« (Mt 26. 31). O zrazeni Krista za 30
stiibrnych a o koupi pole hrncifova za né
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obrazné pfedpovidal Jeremias (32, 6—12; u Mt
27, 9) a Zach. (11, 12. 13). Zidé v dobé
Kristové, zdd isie, malo chapali (tato
prlonoctvi, nebot’ jim, ktefi o¢ekavali jen slavu
MesiaSovu, zdal se byt proti mysli obraz
Mesiase, trpiciho a pokoteného vlastnim lidem.
Jen jednotlivci, Simeon (Lk 2, 35), tuto pravdu
poznali. Nechapali ji ani apostolové, kdyz jim
Kristus své pokofeni a utrpeni ptedpovidal (Mt
16,21—23;47,22;20. 17—19 a paral. u Mk a
Lk).

2. O utrpeni a isimrti Pané vypravuji vSichni
evangelisté, kazdy svym zplGsobem (Mt 26,
36—27, 56; Mk 14, 32—15, 41; Lk 22, 39—
23, 49; Jan 18—20, 30). Zapocalo v
Getsemanské zahrad€, do niz se JeZiS odebral s
ucedniky po velikonoc¢ni veceti. Oddélil se od
ostatnich a 'se tfemi, Petrem, Jakubem a Janem,
Sel dale. Nez i od nich se loddélil se slovy:
»Smut- . na je duse ma az k smrti; zlstante zde
a bdéte se mnou« (Mt 26, 38) a ve vzdalenosti
co by kamenem dohodil padl na tvaf a modlil
©e: »Abba, Otce, vSecko je ti mozné, nech, at’
mne piejde itento kalich; ne vSak co ja chei,
nybrz co ty« (Mk 14, 36). V jisté¢ predtuSe
blizkého utrpeni hledal utéchu v modlitbé a
jakoby ji posilnén vratil se ke tiem apostoltim,
kteti vsak usnuli Unavlou: » Simone, spis?
Nemohl jsi bditi ani jednu hodinu? Bdéte a
modlete se, abyste nevesli v pokuSeni; duch
jisté je pfipraveny, télo vsak ije islabé« (v 37,
38], Hledal utéchu z ptitomnosti svych vér-
nych, nez nenasel ji, V dusevni stisnénosti po
druhé se od nich vzdalil a modlil se podobné;
»Otée muj, nemize-li mne tento kalich
minouti, le¢ abych j*j pil, stan se vile tva« (.Mt
26, 42), Opét se vratil k apostolim, ktefi opét
diimali a nemé&li mu do odpovédét (Mk 14, 40).
Po tieti odeSel na misto, kde zmoZen hriizou z
bliziciho se utrpeni, snaznéji se modlil, A jakb
kapky krve stékal mu pot na zemi (Lk 22, 43,
44). Evang, uziva o stavu nitra Kristova, na né¢z
celou svou silou doléhaly hrizné dojmy z
blizkého utrpeni, a jeho projevech navenek
slova agdnie, jehoz my uzivame pro uzkosti pfi
umirani, To byl vrcholny bod Kristova
pokoteni. Kdysi s touzebnosti chtél piti tento
kalich (Jan 18, 11), nez v té chvili se ozvalo
jeho lidstvi, tak podobné nasemu, jeho lidska
vile a srdce, které podobné jako naSe pocito-
valo hrtizu pred utrpenim. NeZ ani na okamzik
ho neopustila vile jednat podle rozhodnuti
Otcova. Lk ptipomina krom¢ krvavého potu i
andéla, ktery JeziSe posiloval. Ponévadz toto
misto neni v n¢kterych vaznych rukopisech,
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mnozi je nepokladali za puvodni. Nez je ve
vétsine starych rukopisti a znaji je cirkevni
spisovatelé jiz z 2. st. (Justin, Tatian, Irenej).
Pro tato svédectvi rozhodla Bibl, komise o leho
pravosti (Enchir. bibl. 410). Po agoénii se Jezis
odebral po tieti k aposStolim, oznamuje jim, ze
se pfiblizila hodina, kdy bude vydan v ruce
hiisnikt (Mt 26, 45), Blizil ise jiz také zastup
(ozbrojenci (sluzebnici veleknézskych knizat,
ozbrojeni meci a kyji a ¢ast fimské kohorty se
zbranémi a pochodnémi), jejz vedl Jidas, Kdyz
ho Jidas polibenim zrazoval, projevil jesté
zrazeny cit lidského spolecenstvi: »Pfi- teli, k
¢emu jsi priSel? Polibenim zrazuje§ Syna
Cloveka 7« (Mt 26, 49; Lk 22, 48). Ozbrojenym
ukazal nadpfirozenou moc. Pouhymi jeho
slovy; »Ja jsem to«, byli srazeni k zemi (Jan 18,
2—9). Petrovi vSak, ktery uzil mece na obranu,
piikazal jej schovati, jednak, Ze by tim
zpuisiobil zbyte¢né krveproliti, jednak to bylo
proti mesiasskému poslani Kristovu, ptedpove-
déném v Pismech, Kdyby jeho zatéeni nebylo
v planu Bozim, jisté by mu pfisly na pomoc
legie andéli (Mt 26, 53—55). Za zastupem
ozbrojenych stali knézi, setnici chramové
straze a star§i, K nim se Jezi§ obratil a pravil:
»Jako na lotra jste vysli s meci a kyji, abyste
m¢ jali. Denné ucival jsem u vas ve chramé, a
nejali jste mne, Ale (toto se stalo), aby se
naplnila Pisma« (Mk 14, 48, 49), Pfitomnost
zidovské autority pusobila désivé na apostoly,
takze 'se ve zmatku rozutekli.

Se spoutanyma rukama byl Jezi§ pfiveden
nejprve k byvalému veleknézi Annasovi (Jan
18, 13), Anna§ ukojil svou zvédavost na
nebezpecném prorokovi a odeslal ho ke svému
tchanu Kaifasovi, uradujicimu veleknézi. Tésil
se u lidu jménu $t'astného Cloveéka a nechtél nic
miti s ¢lovékem, jemuz se lid obdivoval. U
Kaifase byl Jezi§ podroben dvéma vyslechtim
pred veleradou. Prvni hned po zatCeni byl razu
mén¢ ufedniho, spise piedb&zné vySetfovani,
aby se védelo, jak se ma proti Kristu
postupovat, aby ho mohli vydati na smrt.
Rozhodli se jiz podle rady Kaifasovy, ze »ije
uziteéno, aby jeden ¢lovek zemfel iza lid« (Jan
18, 14), K tomu bylo tieba usveédcit Jezise Kr,
z pobufujici ¢innosti mezi lidem. Veleradé
'statilo, aby mu bylo dokazdno nadbozenské
poblouzeni, které v t& dobé netrpélivého
ocekavani Mesiase bylo schopné vyvolat
nepokoje politické, tykajici se svétské moci,
fimského prokuratora. Velerad¢ Slo nejprve o
nabozZenstvi a proto se ptala pfi prvnim vy-
slechu na jeho uceni, Jezi§ odpovédél, ze
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mluvil vzdy vefejné; »Otaz se téch, ktefi mne
slyseli, co jsem jim mluvil: hle, ti védi, co jsem
jim fekl« (v 20, 21). KaifaSovi byla sotva po
chuti takova odpovéd’. Snad to dal na jevo, a
proto jeden ze sluzebnikd dal Jezisi poli¢ek a
tekl: »Tak odpovida$ veleknézi? « Jezi§ se
branil: »Mlu- vil-li jsem zle, vydej svédectvi o
zlém; jestli vSak dobfe, pro¢ mne tepes? «,
Velerada seznala, Ze véc neptjde tak hladce,
jak si predstavovala, a odlozila vyslech na
rdmo, Zatim co Jezi§ byl souzen, na dvofe
domu udala se jind smutna scéna. Bylo to u
ohné, u néhoz se ohiivali vojaci pro noc¢ni
chlad, v t¢ dob¢ dosti citelny. Petr sem s Janem
z povzdali nasledoval (zajatého Krista, dostal
se do dvora prostfednictvim Janovym (Jan 18,
15, il6). Tam zapftel tiikrat, ze je ucednik
Kristiv, dvakrat na dotaz veleknézovy
otrokyné a jednou na dotaz stoijicich na dvofe,
kteti to o ném tvrdili pro jeho galilejskou
vyslovnosti, v niz vlivem feckym nebyly jiz tak
patrné Cist¢ semitské hlasky. Pio* druhém
kuropéni byl Jezi§ vyveden ze soudni sing.
Smutné se podival na Petra a ten si vzpomnél
na jeho predpoveéd’ a hned 's placem vysel. Po
skonéeni no¢niho zasedani mnozi z velerady se
vzdalili, kdezto jini se pfidruzili k pacholkim,
ktefi se zmocnili Krista a na bezbranném
ukazali nizkost a krutost své duSe: »1 pocali
nékteti na ného plivati a za- halovati obliCej
jeho a polickovati jej a fikali mu: »Hadej«,
Také sluzebnici ho polickovali « {Mk 14, 65;
Mt 26, 67. 68; Lk 22, 63—65).

Podle tustniho podani nemohla velerada vy-
nésti rozsudek smrti v nocnim sezeni. K
rannimu ufednimu vyslechu bylo- tfeba pfi-
vésti svédky. Pfislo jich mnoho, avsak jejich
svédectvi si odporovala, takze pozbyla ceny.
Neshodovali se ani io vyroku Kristové o
zbofeni chramu, jako by mluvil proti tomuto
svatému mistu, coz samo by velerad¢ stacilo,
aby byl uznan hoden smrti (Mk 14, 56—59).
Kdyz vysetfovani svédkli k ni¢emu nevedlo,
zmeénil Kaifa§ taktiku a tazal se slavnostné
Krista; » Zapfisaham t& skrze Boha zivého,
abys nam povédél. (jsi-li ty Kristus, Syn
Bozi?7« (Mt 26, 63). Jezis, piiseznou formuli
ufedn€ vyzvan nejvyssi ndbozenskou autoritou,
odpoveédeél: »Ty jsi tekl; avSak pravim: od
tohoto Casu uzfite Syna cloveka sedéli na
pravici moci Bozi a pfichdzey v oblacich
nebeskych*. Tu velekné€z roztrhl roucha své a
fekl: »Rouhal se! Coz jeSté potiebujeme
svédku? Hle, nyni jste «slyseli rouhani. Co se
vam zda?« A oni odpovédéli: »Hoden jest
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smrti* (u Mt). Za danych okolnosti, kdy
veleknéz a velerada byla jiz odhodlana zbavit
se JeziSe, stacilo, aby se vefejné prohlasil za
Mesiase, mohli ho vydat svétskému ufadu jako
vetejného a nebezpecného bufice. Nebyl by to
prvni pfipad v té dobé, ze by nékdo pod
rouskou mesianily poboufil lid proti fimské
autorité. Nez k vyznani své mesianity pfidal
Jezi$ 1 vyznani, ze je rovny Bohu. Prohlasil se
za spoluvladaie S’ Bohem pii soudu nad
svétem. To postiehl Kaifas i velerada, a proto
bylo prohlaseno, ze se v té chvili dopustil
rouhani Bohu (gidduf), za néz podle Lv 24, 16
mél byt ukamenovan. K provedeni rozsudku
smrti vSak bylo tehdy tfeba svoleni fimského
prokuratora. Az béhem jednani s nim byl
zmeénén zpusob smrti. — Vyslechy pied
veleradou daly se v dom¢ Kaifasove. Stal na
jihozapadnim pahorku Jerusalema, zv. pozdé&ji
Sien, Nedaleko odtud bylo veéeradlo, kde Jezis
s' u€edniky slavil posledni vedefi.

Pii vyslechu byl obZalovany zbaven pout.
KdyzZ ¢asn¢ rano vedli Zidé Krista k fimskému
prokuratorovi Pilatovi, byly mu ruce opét
spoutany (Mk 15, 1). Pilat za svého pobytu v
Jerusaleme bydlival v Herodové palaci na
zapadni strané Jerusalema. V dobé (Svatku,
kdy se mohlo pocitat s neklidem mezi
nescetnymi poutniky, dlival blizko chramu na
vychodni strané mésta v hradé Antonia, stojici
na severni strané chramového nadvofi.
Kiest'anska tradice- nikdy nepferusena klade
sem Pilathv «soud nad Kristem. Jeho
piitomnosti se stalo misto PretOriem. Knézi,
ponévadz misto- bylo obyvano pohany, do
n¢ho nevstoupili, aby se neposkvrnili, nebot
toho dne chtéli jisti berdnka velikono¢niho (Jan
18, 28). Pilat byl brzy upozornén na shluk Zidi
a dovolavani se jeho Osoby. Kdyz vsak vysel a
doveédél se, ze se obzaloba tyka spiSe véci
nabozenské, pravil jim: »Vezméte vy ho a
podle isvého zdkona ho sudte*. Velerada ho
vsak jiz soudila a shledala, ze je hoden smrti:
»Nam neni dovoleno né€koho- zabiti* (Jan 18,
29—32), vzdyt jim to pravo Rimané vzali. Aby
vzbudili Pilativ zadjem o véc, zalovali na n¢ho,
ze bouii lid a ¢ini se kralem. Jezi§ sice nebyl
dopaden pii né&jakém vzboufeni, avSak jeho
¢innost k nému vede, jak mohou Zidé ze
zkuSenosti soudit, vzdyt’ “e Cini kralem Tim
mél byti dan obzalobé raz politicky, coz muselo
Pilata zaujmout. Ponévadz JeziS nechtél na
zaloby odpovidat, vzal ho- Pilat s sebou do
Pretoria, kde se ho sou- . kromé tazal: »Jsi ty
kral Zida?* Jezis§ pouzil prava obzalovanych a
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ptal se: »Pra- vi§ to sam od sebe, nebo jini ti
(to) fekli o mné?« {Jan 18, 34). Pilatovi nebyla
otazka pfijemna, ponévadz by musel vyznat, ze
se ve veécech Cisté zidovskych nevyzna, a pres
zdanlivou  divérnost rozmluvy nemohl
odezirali od jakéhokoliv predpokladu viny.
Proto pravil: »Coz jsem ja* Zid? Tvaj lid a
veleknézi mi t€ vydali. Co* jsi ucinil ?« Na
JeziSovu odpovéd, Ze je kral, ze vSak jeho
kralovstvi neni s tohoto svéta, Ze proto priSel na
svét, aby vydal svédectvi o pravde, jen
pohrdlivé odpoveédél: »Co je pravda? «, totiz
takové otazky, které spadaji do oboru
filosofickych spekulaci, se ho, vysokého
fimského ufednika, netykaji a fimské vladeé
nejsou nebezpeéné. Dopustil-li se  vSak
néjakého poruSeni vefejného potradku, neni
tieba brati tak vazn€ obzalobu Zidl. Proto
klidné¢ prohlasil Zidim venku cekajicim;
»Zadné viny nenalézdm na tomto ¢lovéku «
(Lk 23, 4). Zidé vSak stali na pobufovani v
celém narod¢€, pocinajic Galilei. To rozhodlo,
ze Pilat, uslySev o galilejském pavodu
JeziSove, poslal ho k Herodovi, dlicimu pravé
v Jerusalemé na svatcich velikonocnich, acko-
liv spolu nezili v ptatelstvi. Od té chvile se stali
oba prateli (Lk 23, 12). Zda se, ze nepratelstvi
vzniklo odtud, Zze Pilat potrestal nékolikrat
poddané Herodovy, kdyz byli na "vatcich v
Jerusalemé; cf na pf. Lk 13, 1. Pfed Herodem,
o némz se kdysi vyjadfil jako o lisce, se Jezis§
Kr. upln€ odmlcel. Herodes byl pfili§ chytry,
aby se michal do tohoto sporu. Nechtél vSak
zustat zahanben ptfed 'svym dvorem, kdyz Jezi§
neodpovédél na Cetné otazky, a nechal ho s
posméchem obléci do bilého plaste jako
blouznivce a odeslal zpét k Pilatovi (Lk 23, 6—
12).

Podle Misny (Pesachim 8, 6 a) bylo zvykem
propustiti 14. Nisanu, tedy onoho dne, kdy byl
Kristus 'souzen, jednoho z véznd. Pilat byl
vzdy neustupny k Zidim a takovym se ukézal i
v procesu Kristove. Je ne- pravdépodobné, Ze z
néjaké ucty ke Kristu, jehoz mu Herodes poslal
zpét v posmeésném plasti, rozhodl se k tomu,
aby lid volil, koho ma propustiti, zda Jezise
nebo Barabase, véznéného pro vrazdu pfi néja-
kém vzbouteni. Nez v kazdém piipadé, zda se,
chtél jednat spravedlive, a proto nejprve sdélil
lidu a jeho vidcim, Ze ani on. ani Herodes
nenasli na Jezisi, co by bylo hodné odsouzeni.
Bude-li proto nespravedlivé odsouzen, nebude
to vina jeho, nybrz Zidd. Lid, popichnuty
viadci, volil Barabase (Mk 15, 11; Mt 27, 20).
Na otazku, co ucinit s JeziSem, odpovédéli
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vsichni podle pfani vidca a knézi: »Ukiizuyj
ho,« jako ucipil prokonsul Varro 2000
povstaleckych Zid. Pilat, jemuz kone¢né
nezalezelo na zZivot¢ JCdIthO Zida, se zklamal.
Avsak nechtél ani ted” opustit spravedlnost, na
niz fimské v1ade tolik zalezelo, Manzelkou byl
upozornén, aby nic nemél s timto
spravedhvym pro jeji sny (nebyla zvlastnost,
Ze vzneSen¢ Rimanky projevovaly zdjem o
zidovstvi, to na pf, ukazala Fulvia, manzelka
Saturnina, sprateleného s cisafem Tiberiem,
nebo Poppea, manzelka Neronova). Pilat
nechtél upustiti od svého zadméru propustit
JeziSe, nebot seznal, Ze je nevinny a ze Zidé mu
ho vydali z nenavisti (Mt 27, 18; Mk 15, 10).
Proto dal Jezise zbicovat, doufaje, ze alespon
takto uspokoji stale vzrlstajici nepokoj v
zéstupu Zidl, Bicovani obycejné bylo pied
ukfizovanim. Nez Pilat je nezamyslel, jak lze
soudit z Lk 23, 16: »Potrestam ho tedy a pro-
pustim «, a z toho, co nasledovalo po bi¢ovani.
Bi¢ovani provedli vojaci podle fimského
zpusobu (viz Bi¢ovani), Po tomto krutém a pro
Krista pokofujicim tkonu uspofadali s nim
zesmesnujici »hru na krale«. Jezi§ byl zbaven
svého roucha a zahalen do vojenského
Cerveného plasté, ktery mél naznacovat
purpurovy plast krald, Na hlavu mu byla
vlozena koruna z trnitého chrasti, jez méli k
udrzeni ohné za chlad- nych noci. Titina v ruce
méla nahradili zezlo, S hrubym kiikem pied
nim klekajice, pozdravovali ho jako
zidovského krale (misto ave Caesar). Plivani
snad mélo nahradili v Orienté posvatné
polibeni. Tato maskarada nebyla néco
neznamého. Na pf, je znamé, ze kdyz kral
Agrippa I. dlel r. 38 v Alexandrii, oblékli mu
na potupu za krale néjakého Karabase.

Josef FL. (Valka zid. VI, 5, 3) piSe, Ze pro-
kurator Albinus dal r. 62 néjakého Zida Jezise
Bar Hanan na néavod Zzidovskych uradu
zbicovati az do odhaleni kosti a potom ho
propustil. KdyZz spatfil Pilat Jezise Kr, v tak
zubozeném stavu, doufal, ze pohne Zidy k
utrpnosti a JeziSe propusti. Zmylil se vsak,
nebot’ sotva ho pfedstavil se 'slovy; »Hle,
¢lovek, neni tieba se jiz bati, Ze by takovy jeste
mohl pobufovali,« Zidé se svou hierarchii
volali; »Na kiiz, na kfiz.« Rozc¢ileni Zidt bylo
stale vétsi, nebot’ postiehli, ze Jezi§ obleceny
za krale je vysméch jejich narodnimu citu. Pilat
ucinil posledni pokus Jezise zachranit. Pravil
jim: »Vezméte vy ho a ukfizujte, nebot’ ja na
ném nenalézam viny« (Jan 19, 6). Pilat ne-
zapomnél, Ze to bez jeho (svoleni nemohou
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ucitit, a kdyby to ucinili, mél by p¥icinu krvavé
je potrestat. Zidé se odvolali na sviij zakon,
kterého ma Pilat dbati: »Mame zdkon a podle
zakona musi zemfi ti, ponévadz se €inil synem
Bozim.« Tato slova vzbudila v Pilatovi
zvédavost a zdaroveil bazen, Vesel opét do
Pretoria a ptal se Jezise; »Odkud fsi?«, na coz
nedostal odpo- véd. V Pilatovi se probudil duch
statniho Gfednika; »Se mnou nemluvis? Nevis,
ze mam moc t¢ ukiizovati a mam moc t& pro-
pustili? « Jezi§ s jakousi utrpnosti nad jeho
bezmocnosti mu odpovédél: »Nemél bys proti
mné zadné moci, kdyby ti nebyla dana shtry.
Proto ten, kdo mé tob€ vydal, ma vétsi hich.«
Pilat se znovu rozhodl, Ze ho propusti. Avsak
narazil na nezlomnost Zidu. Proti jejich
poslednimu dtikazu; »Pro- pustis-li tohoto,
nejsi pfitel cisafe, nebot’ kazdy, kdo se Cini
kralem, je proti cisafi,« nemohl jiz nic Cinit,
chtél-1i jesté zastupovat fimskou vladu. Kdyz
na jeho posledni pokus; »Vaseho krale mam
uktizovati? « Zidé odpovédéli; »Nemame krale
kromé cisafe, « dal pfinésti soudni stolici do
vn&js$iho nadvoii s krasnou dlazbou, od niz
dostalo nazev Lithostrotos', hebr, Gabbatha, t,
j. dlazba. Symbolickym umytim rukou chtél od
sebe vzdalit jakoukoli vinu na odsouzeni, coz
lid r4d uznal: »Krev jeho na nas a na naSe syny«
(Mt 27, 25), Vydal pak Jezise Zidim, ¢imz
svolil k jeho smrti. Rozsudek byl vynesen
kolem 6, hodiny (Jan 19, 15), tj. po 10. hodiné
k polednl

Jezisi byl dan jeho' 3at. Sam si nesl kiiz, jak to
bylo zvykem u odsouzenych (Jan 19, 17) Kiiz
byl tézky, takze se $lo pomalu. Vojéci brizy
zpozorovali,-Ze Jezi§ pod kiiZzem umdléva, a
prinutili néjakého Simona  Cyrenského,
vracejiciho Se s pole nebo nesouciho do mésta
na prodej své plodiny, aby nesl Kristu kiiz,
Cestou neustaval posméch Zidu, ktefi se toho
dne ptipravovali na nejvetsi svatecni den Veli-
konoc. Nasly se vSak dobré Zeny, jimz si nikdo
nedovolil branit v projevech vrozeného
soucitu. JiZ to, Ze byl nevinn¢ odsouzen jeden z
jejich naroda, vynutilo jejich narky. Jezi§ jim
vsak pravil: »Dcery Jerusalem ské, neplacte
nade mnou, ale placte nad sebou samymi a nad
svymi syny. Nebot piijdou dny, v nichz
feknou: Blahoslavené neplodné . . . Nebot’ ¢ini-
li toto na dievé zeleném, na suchém, co se bude
diti?« (Lk 23, 29—31), t, j. musi-li trpét tolik
on, spravedlivy, jak teprve vzplane hnév Bozi
proti hiiSnému méstu. Zaroven s JezisSem nesli
si svlj kiiz 1 dva neznami zlo€inci. Misto
ukfizovani nebylo pfili§ daleko. Sotva se vyslo
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z méstské brany na zapadni strané, bylo jen
nekolik krokti k vyvySenému mistu zv.
Golgotha, t. j, lebka, zvané tak pro vnéjsi
podobu. Misto bylo s méstskych hradeb, které
zde tvorily takika pravy thel, dobfe viditelné.
Od nich je dé¢lil jen ptikop,

Kdyz pfisli na Golgothu, podali Jezisi vino s
myrrhou, aby ho opojili, On vSak jen omocil rty
a odmitl tuto posledni lidskou utéchu (Mk 15,
23; Mt 27, 34). Na to mu pfibili ruce na piicny
tram kiize v podobé T. Kdyz visel, jeho nohy
spocCivaly pfibité na jakémsi podstavci. Podle
zvyku zidov- sikébo nebyli ukiizovani zcela
nazi. Takto s rozpjatyma rukama, s télem
zmitajicim se nesnesitelnymi bolestmi, s
hlavou bezradné se klatici, umirali otroci a
zlocinci. Na kfiz Jezistv byl dan napis; » Tento
je Jezis, kral zidovsky,« vSem Citelny (Mt 27,
37; Jan 19, 20), Byl napsan hebrejsky, feci
kraje, latinsky, fec¢i ufedni a fecky, Tfeci
vzdélaného svéta. Zidé vycitili v napisu osten
proti sob¢ a zadali Pilata o zménu ve smyslu:
tento pravil o sobé€, Ze je kral zidovsky. Pilat
vsak, uspokojen, ze ranil jejich narodni
sebevédomi, je odmitl slovy; »Co jsem napsal,
je napsano.«

Prvni slova Kristova na ktizi byla prosba za
nepratele, kteti ho ve své zavinéné zaslepenosti
vydali na smrt; »Otce, odpust jim, nebot
nevédi, co Cini« (Lk 23, 34). Zatim si vojaci
pod kiizem podle zvyku rozdélovali roucha
odsouzeného. Jeho odév se skladal z roucha
vnitiniho, Inéného, sahajiciho az po kolena
(chitén, tunika, kosile), a z roucha vnéjsiho z
vinéné latky, dale ze Inéné pokryvky na hlavu
proti slunecnim paprskiim a ze sandali. Cenu
m¢éla Kristova sukné, ponévadz byla od vrchu
zcela setkand, takze ji nebylo tfeba seSivat.
Ctyfi vojaci pod kiizem si je losem rozdélili
(Jan 19, 24). K télesnym utrpenim Kristovym
pridavali Zidé jest¢ utrpeni duSevni svymi
posméchy (Mk 15, 29—32; Mt 27, 43), K
posmévacum se pridal i jeden ze dvou zlo€inct,
jejichz kiize staly po obou stranach kfize
Kristova. Druhy vsSak, ktery snad slySel o
Kristove ¢innosti, uznal velky rozdil mezi nim,
nevinnym, a sebou, vinnym. V&dél, ze Buh
neopusti nevinného- trpiciho, a proto se obratil
s prosbou na Krista, ktery hlasal kralovstvi
Bozi; »Pane, rozpomen se na mne, az piijdes
do svého kralovstvi.« Jezi§ mu pfislibil:
»Amen, pravim ti: Dnes budeS <se mnou v
raji.« — Blizkym pfibuznym a zndmym,
hlavné Zenam, nebylo zakazano dliti co
nejblize odsouzenému. Z evangelistli jediny
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Jan se zminuje o Marii, matce JeziSove, aby
pfipomnél odkaz Jezisuv Janovi: »Hle, syn
tviy,. . Hle, matka tva« (19, 26, 27). Jan, jehoz
Jezi§ Kr. nejvice miloval, nejlépe se postara o
jeho matku. Z ostatnich Zen jsop jmenovany;
ptibuzna matky JeziSovy, Maria, manzelka
KleofaSova a matka Jakuba a Josefa, Maria z
Magdaly a Salome, matka synti Zebedeovych
(Mt 27, 56, Mk 15, 40; Jan 19, 25). Lk 23, 49
pravi: »VSsichni znami jeho stali v povzdali, a
zeny, které ho nasledovaly z Galileje,« tedy ze
znamych Zen z evangelia tfeba jmenovati 1 Jo-
hanou, manzelku Chusovu (24, 10).

V dobé, kdy Jezis visel na kiizi, od hodiny Sesté
do devaté, t j. kolem poledne az do tii
odpoledne, zatemnilo se nebe. Synoptikové
zaznamenavaji tento zjev jako cosi nezvyklého,
zpisobeného uktizovanim Krista. Ponévadz to
bylo v dob¢ upliku, nezda se, Ze by bézelo o
zatméni slunce. Poukazuje se spiSe na obdobny
zjev v Palestin¢ v té dobé se vyskytujici, kdy za
horkého vétru, zv. Siroko, vzduch je prosycen
zlutavym piskem, coz plsobi ti snivé na dusi.
V dobg¢, kdy Kristus visel na kfizi, mohl byti
tento zjev a ;jeho ucinek nezvykle zvysen. U
proroku je takové zatemnéni znamka bliZiciho
se hrozného dne soudu Hospodinova, na pf.
Amos: »Stane se ten den, Ze zapadne slunice o
poledni, a uvedu tmu na zemi za jasného dne«
(8,9; cfiloel 2,10, 31; Is 13, 10). Pfi umirani
Krista, Syna Boziho, na kfizi zatméni mélo
tento smysl a i€el: ozndmeni soudu Boziho nad
nevéficim Izraelem a vzbuzeni bazné ve
vinnicich, aby se obratili. Pfi zatméni Jezi§
mléel, az o0 9. hodiné zvolal; »Eli< Eli lemah
sebakthani,« t. ij. »Boze muj, Boze, proc¢ jsi
mne opustil?« Alespon knézi a zakonici mohli
postiehnout, Ze jsou to slova zalmu 21, 2, jimiz
zalmista vyjadiuje 'svou opusténost. Jezis Kr.
slovy o sob¢ predpovédénymi vyjadiil nejvetsi
vnitini bolest lidské duSe spravedlivého: citit se
opustén od Boha. Nejsou to slova zoufajiciho,
ani toho, kdo se pokladal za zavrzeného od
Boha, nybrz zakousejicitho vnitini muka
opusténosti od Boha, jehoz v davéie nazyva »
Bohem svym«, Mnozi z okolostoji- cich si
vysvétlovali, Ze vola EliaSe. Proto kdyz JeZzis
zvolal hned potom: »Ziznim« a jeden z vojin
mu chtél podat houbu namocenou v octé,
branili mu v tom, tkouce: »Nech toho, at’
uvidime, zda pfijde Elias, aby ho vysvobodil.«
Kdyz vzal octového napoje, bez néhoz se té¢zko
obesli cbycejni vojaci, zvolal: » Dokonano'
jest« (Jan 19, 30), ¢imz Jezi§ Kr. s jakymsi
zadostucinénim prohlasil, ze dilo, svéfené mu
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Otcem na zemi, jest skonCeno. Poslednimi
slovy, ktera pronesl mocnym hlasem: »Otce, v
ruce tvé porouc¢im ducha svého« (Lk 23, 46),
vlozil do rukou Otcovych blizici se okamzik
dobrovolné pfijaté smrti, Nato sklonil hlavu a
vydechl naposled.

V souvislosti se smrti Kristovou zazname-
navaji synoptikové roztrzeni chramové opony
shora dolti. Chram mél dvé opony; jednu vnéjsi
pfi vstupu do svatyné, druhou vnitini, kterd
délila svatyni od velesvatyné, Sv, Jeronym se
domniva, ze pii smrti Kristové se roztrhla
opona vnéjsi: »Zda se mné, ze pti utrpeni Pané
roztrhla se opona, ktera byla ve stanku a
chramu vné: ,Nebot' caste¢né jen vidime a
Caste¢né poznavame. Kdyz vsak prijde to, co
jest dokonalé” (1 Kor 43, 9. 10), potom i vnitini
opona se ma roztrhnouti« (P. L. XXII, sl 992).
— Jiny zjev bylo zemétieseni, pukani skal a
otevfeni hrobi, z nichZ po zmrtvychvstani Pané
mnozi vstali a ukazali se ve m&™té (Mt 27, 51—
53). Zemétreseni, pfi¢ina dvou dalSich,
nejspise bylo omezeno jen na Jerusalem. Z
rozpuklych skal, jim zptisobenych, doposud se
ukazuje trhlina v golgotské 'skale Siroka 15 cm,
jez od dob sv. Cyrila Jerusi. (4. st.) se poklada
za jednu z nich. O mrtvych, ktefi vstali z
otevienych hrobd, nepoklada se za prav-
dépodobné, ze by lozili jesté pred zmrtvych-
vstanim Kristovym. Matou$ to také ne-
predpoklada, kdyz pr*ivi, ze z hrobi vysli az
po zmrtvychvstani Kristove. Z jeho zpravy také
neplyne, ze zUstali na zemi ziti delsi dobu.
Spise se zda, ze se jen pfechodné ukazali svym
znamym ve mésté a opét se navratili do svych
hrobti. — O zminénych zjevech zpravuje |jen
Mt., o tom vSak, jak vSe, co se dalo s JezisSem
Kr. a co doprovazelo jeho smrt, pasobilo na
fimského setnika, zminuji se vSichni
synoptikové. Setnik stal blizko kfize a z
chovani Kristova, jeho mirnosti,
velkomyslnosti k nepfatelim, z celého
chovani, usoudil, ze osobnost trpicitho ma v
sob¢ cosi nadlidského, bozského. Proto vyznal:
»Tento ¢lovek byl vpravde syn Bozi.«

Rimané ponechavali mrtvoly ukfiZzovanych na
kiizi za pokrm suptum, avSak Zidé méli
zékonem nafizeno, ze nesméji viseti na dieve
pies noc, aby tim zemé nebyla poskvrnéna (Dt
21, 22). V den smrti Pané bylo toho zvlaste
tijeba, ponévadz nastavajici noc patiila jiz k
nejslavnéjsimu dni velikonoc¢nich svatki. Byl-
li odsouzenec jest¢ zivy, byly mu zlamany
hnaty, aby byl bezbranny pii pfenaSeni na
misto pohibu. Tam byl usmrcen a zahraban
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nebo spalen, byl-li vzboutenec. Rimaniim bylo
.znamé prerazeni hnatti, avSak nepouzivalo se,
le¢ snad v Jerusalemé prio zvlastni okolnosti,
ponévadz téla ukiizovanych musela byt téhoz
dne snata s kiizG. Rimané chtéli mit smrt
ukfizovanych zajisténu. Proto kdyz Josef z
Arimathie zadal Pilata o vydani téla JeziSova,
byli na Golgothu vyslani vojini, aby smrt
zjistili. Zlamali hnaty dvéma lotrim, kdezto
télo JeziSovo, které jiz nejevilo znamky Zivota,
opominuli. Jeden z nich vSak k nému pfistoupil
a k vali jistoté¢ mu kopim probodl levy bok, z
n¢hoz hned vysla krev a voda, coz je vysvétli-
telné, bylo-li zasazeno srdce kratkou dobu po
tom, co Jezi§ vydechl. Jan, ktery jediné
vypravuje o tomto probodnuti, upozoriuje na
vyplnéni proroctvi Zacharia- Sova (viz shora).
Sv. Otcové videli v krvi symbol vykoupeni, ve
vodé zase symbol kitu; v otevieni boku pak
zrozeni cirkve. O pohibeni téla KriStova se
postaral Josef z Arimathie, k némuz se pridal
Nikodém. K tomu nakoupili potfebné véci,
platno, rizné rousky a vonnou mast z myrhy a
aloe, jiz bylo podle Jana (19, 40) skoro 100
liber, t. j. ptes 32 kg. Ji prosytili jemné platno,
do néhoz bylo télo zavinuto, rousku na hlavu a
ruzné pasky. Zbytkem polili misto ve hrobg,
kde mélo télo odpocivati, O hrobu Pané viz
Hroby. Z jednani Josefova ije patrné, ze se
postaral, aby pohifbeni Kristovo bylo co
nejcestnéjsi. Jini ze sy- nedria se zase postarali,
aby s umrtim Kristovym zmizelo i v lidu
jakékoliv hnuti pro ného. Prozatim ucinili
aspon to nejnutngj$i, vyzadali si od Pilata hlid-
ku ke hrobu, ktery zapecéetili, aby snad u¢ednici
télo nékam neskryli a nerozhla- sili, ze vstal z
mrtvych, jak ptedpoveédél (Mt 27, 62—66).

Dodatek o chronologii utrpeni a smrti Pane.
Jako nebylo dodnes mozné udal pfesny nok
narozeni Kristova (viz Jezi§ Kr.), tak se ani
nepodafilo zjistit rok jeho smrti. Bylo podano
jiz -mnoho minéni, a to od nejstarSich dob, nez
zadné z nich nebyle vSeobecné uznano,
ponévadz proti kazdému byly podany vazné
namitky. Z nich ptichazeji dnes v ivahu pouze
dva vypocty, totiz, ze Jezi§ Kr. zemftel bud’ r.
30 nebo r. 33 (viz U. Holzmeister, Chronologia
vitae Christi), ponévadz v téch letech mohl 14.
nebo 15. Nisan pfipadnout na patek. Tyz
pokladar, 30 za mozny, r. 33 za velmi vhodny.
Poukazuje vSak zaroven, Ze proti obéma jsou
vazné namitky z evangelia Lukasova (s r, 30 se
neshoduje Lk 3, 1, kde se vystoupeni Jana Ki.
a ktest Pané klade do r. 15. panovani Tiberia,
takze na vetejnou ¢innost Kristovu by zbyl jen
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rok a néco; ur. 33 je pak obtiz s Lk 3, 23, kde
se pravi, ze Jezi§ mél kol tficeti let, kdyz se dal
pokitit, takze, pocitad-li se s narozenim
Kristovym aspon r. 5 pf. Kr., Kristova vefejna
¢innost by trvala o mnoho let vice, nez jak lze
soudit podle evangelii). Ke konci (svého studia
pravi autor; »Nez, at’ uz to byl r. 30 nebo r. 33,
v némz byl Kristus Pan pfibit na kiiz, je to jisté,
Ze to byl rok mily, rok milosti onen rok, j imz
vrcholem jest ukrlzovany Kristus, jenz jest
Alfa a Ome- ga« (str. 215). Jina otazka tyka ise
dne smrti Pané, jak lze totiz uvésti v soulad
synoptiky a Jana. Jisté jest jak podle synoptikli
(Mk 15, 42; Lk 23, 54; Mt 27, 62) tak podle
Jana (19, 31), ze Jezi§ Kr. byl ukfizovan a
zemfel v patek. Také o tom se nepochybuje, Ze
pohledni vecefi slavil v jpredvCer své smrti,
tedy ve ¢tvrtek (vizi 1 Kor 11, 23). Tato vecete
to byla ona, pfi niz Zidé jedli beranka
velikonoéniho (Lk 22, 11—15; Mt 26, 18; Mk
14, 12. 14), tedy 14. Nisanu, po niz hned
nasledoval slavny den velikono¢ni, t. j. 15.
Nisanu, kdy bylo Zidim zakonem piisné
zakazano ko- nati jakoukoliv sluzebnou praci.
Jezis Kr. by byl tedy ukfizovan 15. Nisanu o
nejslavnéj§im dnu. Je vSak nemyslitelné, Ze by
onen den Zidé znesvétili soudnimi ukony pied
Pilatem atd. Evangelisté také nepravi, ze den
smrti Pané byl onen slavny den velikono¢ni,
naopak piedpokladaji, ze
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to byl den, kdy bylo dovoleno konati sluzebnou
praci (v noci, kdy by jiz nastal svatecni den,
vysli Zidé s ozbrojenci zajmout Krista Mt. 26,
47; Simon Cyr. se vracel z polni prace, kdyz
byl donucen nésti kiiz Mt 27, 32, ten den
vyslovné nazyvaji pa- rasceve (Mt 27, 62; Mk
15, 42; Jan 18, 28; 19, 31) t. j. den pted
svatecnim dnem). Jak tedy mohl Jezi§ Kr. slavit
posledni velikono¢ni vecefi, kdyz pfeci, jejim
slavenim zemfel? Z riznych feSeni za
nejpravdivejsi se pokldda ono, podle n¢hoz
Jezis Kr. slavil posledni vecefi o den dfive.
Vysvétleni pak, Ze toho roku to bylo mozné,
podava se dvoji. Podle jednoho mohla se
velikonoéni vecete slavit jiz o den dfive, padl-
li slavny den velikono¢ni na sobotu, jak tomu
bylo roku Kristovy smrti. Jiné vysvétleni se
opira o rizny den ijedeni velikono¢niho
beranka u Saduceti a Fariseti, m¢l-1i padnout
slavny den velikono¢ni na patek. V tom piipadé
totiz Saduceové oddalili no- voluni o den
pozdep aby ob&t prvnich klast byla pfinesena
v nasi nedéli a tim 1 svatek Letnic na ni pfipadl,
kdezto Fariseové, k nimz se pfidal lid, slavili
beranka velikonogniho a potom i slavn}'l den
velikonoéni piesné podle novoluni. Jezi§ Kr.
tedy slavil vecefi velikono¢ni zaroven s lidem,
byl pak odsouzen Synedriem, jehoz velkou Cast
tvorili Saduceové, v patek, ktery pro né byl
dnem, ve ktery méli oni (jist beranka
velikono¢niho a tedy jesté v den, v némz byla
dovolena 'sluzebna prace. Ve skutec¢nosti vSak
to byl den slavny, zasvéceny den velikono¢ni.
3. Vyznam a cena utrpeni a smrti Kristovy.

Jezis Kr, védél pfedem o svém utrpeni a smrti
a Sel mu vstfic dobrovolné. Petra, ktery mu v
ném chtél branit, odmitl slovy, Ze nezna
tajemstvi Bozi (Mt 16, 23). Jezis véde¢l, ze je to
vile Otcova, aby trpél, a tak o svém utrpeni
mluvil. Nejvic je to patrné v jeho modlitbé v
Getsemanské zahradé, ze se vydal utrpeni z
poslusnosti k Otci. Pfipomina to ap. Pavel ve
Fil 2, 8: »Ponizil sebe samého, istav_ se
poslusnym az k smirti a to smrti kifze« (cf Rim
5,19; Zid 5, 8). V&dal, Ze je pro dobro lidstva
\% planu BoZim jako celé jeho poslani. Timto
dobrem bylo nejprve to, aby byl ¢lovék zbaven
htichu a tim smifen s Bohem. Za to nej. prve
zemiel Kristus: «Pro¢ zemiel Kristus za nas,
kdyz jsme byli jesté mdli, v ¢as pfihodny, za
bezbozné? Vzdyt sotva za spravedlivého kdo
umira; za dobrého totiz snad n€kdo se 1 odhodla
zemfiti. Bih vSak ukazuje svou lasku tim, ze
Kristus zemfiel za nas, kdyZ jsme (byli Jeste
h¥igniky« (Rim 5. 6— 8) »Je-1i Bih pro nas,
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kdo proti nam? Ten, jenZ ani vlastniho Syna
neusetfil, nybrz za nas vSecky jej vydal« (8, 31.
32). Ze Kristus zemfel za nase hfichy, v to vé-
fili kiestané od zacatku, vzdyt to patiilo k
hlavnim pravdam viry: «Podal jsem vam totiz
mezi prvnimi véemi to, co jsem také pfijal, Ze
Kristus umfel za nase hiichy podle Pisem« (1
Kor 15, 3), Takto se jevi utrpeni a smrt Kristova
jako obét’ za hiichy lidstva: »Kristus miloval
nas a vydal sebe samého zia nas v Zertvu, a to
v obét’ krvavou Bohu k viini libezné « (Ef 5, 2).
»Biih piedstavil (Krista) v jeho krvi jako ob&t’
smirnou « (Rim 3, 25). O tom se rozepisuje
hlavné list Zidum 7, 26. 27; 9, 12—14. 28; 10,
12—14. Viz i Smifeni, Vykoupeni, Spra-
vedlnost.

Pro Krista samého bylo utrpeni cestou k oslavé,
jak to i sam pravil u€ednikiim emauzskym,;
»Zda nemusel Kristus trpéti a takto vejiti do své
slavy« (Lk 24, 23). Pravi se to v listé Fil 2, 8—
11: »Ponizil sebe samého, stav se poslusnym az
k smrti, a to k smrti kiize. Proto také Biih
povysil ho  a dal mu jméno, které je nade vSecko
]meno(cf Zid 2, 9;°12, 2). O tom, jak i véfici
svym nasledovanim Krista trplclho jdou k své
slave, viz Utrpeni, Nésledovani Krista. Sk

Uzkost. Neblahy pocit vzbuzeny hrizou pied
zlem fysickym nebo mravnim. 1. Uzkost pro
htichy. Je nasledek hiichti a zaroven trest za n¢.
Neni jen ojedinély zjev, nybrz «souzeni a
uzkost ptijde na kazdou dusi lidskou, ktera pase
zlo.. . slava v§ak a Cest a pokoj na kazdeho kdo
gini dobrém (Rim 2, 9. 10). Zakusil ji jiz Kaln

«Skryvali se budu pred tebou a budu tuldk a
pob¢hlik na zemi. Ted* kazdy, kdo mé nalezne,
zabije mne« (Gen 4, 14). Vycitky dohanéji k
tomu, Ze «bezbozny utikd, i kdyz ho nikdo
nehoni; zbozny vSak jako lev jest bezpecny,
beze strachu« (Pfis 28, 1; cf Job 20, 24). Jako
trest pro ruseni zakona oznamil ji Moljzis:
«Srdce téch, ktefi z vas zlstanou, naplnim
bazlivosti v neptatelskych krajinach; Selest
leticiho listu nazene jim strachu, ze budou
utikati jako pfed mecem; budou padati, ac
nikdo jich nebude pronasledovat« (Lev 26, 36;
cf Dt

28. 65). V Moudr jsou popisovany uzkosti
bezboznych témito slovy." »Ti totiz, ktefi se
domnivali, Ze jsou skryti v tajnych svych
hiiSich . .. byli rozptyleni, hrozné¢ déSeni a
déseni priSerami.. , Zadna moc ohné nemohla
jim dati svétla... prokmital jim toliko ohen, sam
sebou vznikly, plny hrlzy; a zdéSena jsouce
pokladali véci, které vid€li, kdyz jim zmizely s
o¢ir za horSi, nez byly. Kejkle umeéni
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carodéjského byly bez moci, a hanebné
osvédcila se chlouba moudrosti. Ti totiz, ktefi
slibovali, ze zapudi strachy a hrizy z duse
choré, ti sami sméSnou bazlivosti churavéli.. .«
(17, 3).

2. Uzkosti z blizicich se hriiz se popisuji v 2
Mach 3, 15—21, kdyz Heliodor chtél oloupit
chram. Byly takové, ze »k politovani bylo
ocekavani smésice lidu i veleknéze v uzkosti
postaveného. Nezmérné tizkosti prozival Jezi§
Kr. v Getsemanské zahradé pred blizicim se

Uzkost

utrpenim a .smrti: »A on ocitnuv se ve smrtelné
uzkosti modlil se snaznéji. A jeho pot tekl jako
kripéje krve na zem« (Lk 22, 44). Nebyla to
bazei, jez tyto tizkosti ptisobila, nybrz dojem z
bliziciho se utrpeni, jez Kristus citil, jako by
zde jiz byly. — Uzkost starostlivé duse
apostolské zazil Pavel: »Z mniohé tisn¢ a
uzkosti srdce jsem vam psal s mnoha slzami,
nikoliv, abyste se zarmoutili, nybrz abyste
poznali lasku, kterou madm zvlast¢ k vam« (2
Kor 2, 4). Sk



Vahy, Pred pfichodem Izraeliti do zemé
Kanaan byl v ni jako v celé Syrii obvykly
vahovy systém babylonsky, jak je patrné i z
poplatkd, které byly odtud posilany do Egypta,
V tomto systému 1 talent mél 60 min a 3600
Sekeli, Podle nalezu ve zficeninich
starobabylonskych palact tfeba miti za to, Ze u
Babylonant byl dvoji talent: t€z8i (podoba lva)
a druhy o polovic lehéi (podoba kachny). 1
tézky talent se rovnal 60.600 gr, leh¢i 30.300
gr; 1 mina u lvi vahy se rovnala 1010 gr (kachni
vaha 505 gr); VGO miny byl 1 Sekel, t, j. ,16,83
grutézsia 8.41 gru leh¢i vahy, Nez kromé této
wkralovské vahy« byla i mensi, »vSedni« vaha,
pfi niz 1 vétsi mina méla 9824 gr, lehéi zase
491,2 gr, A tyto » vSedni« vahy rozsifily se k
jinym narodim, k Feni¢antim a také Hebretim.
U Hebret tedy 1 talent (kikkar) mél 50 min
(maneh) a 3600 Sekelt. Jeden Sekel se rovnal
16,37 gr. Z menSich vah nez Sekel jsou
zminény; % Sekel »be- ka« (Gn 24, 22), 14
Sekel »reba« (1 Kral 9, 8), !/5 ‘Sekel »gera, t.
j. zrmko (Ex 30, 13). V pozd¢jsi dobé byl
zaménén sexagesimalni systém za decimalni, o
¢emz svédcii Ez 45, 12. kde jedna mina ma 50
Sekelu. Taktéz v Ex 38, 25—27 4 talent ma 60
min a 3000 Sekeld (I mina se rovna 50
Sekelim); 1 Sekel pak mél 14.55 gr. Takto z
babylonského »vSedniho« vahového systému
uchovalo se a rozsitilo (Mala Asie, Recko), roz-
déleni talentu na 60 dild, kdezto mina se
meénila. Zakladni jednotkou vsSak zistal Sekel,
ktery byl také zakladni (jednotkou penézniho
systému. OvSem nesmi se zaménovat oba tyto
Sekely, nebot’ vztah sekelu- penize k sekelu-
vahy se ménil podle obéhu stiibra. Nez ani o
Sekelu vahovém nemozno vzdy pfesné fici,
kolik mél nasich graml. — Zavazi, jichz se jiz
dosti nalezlo pti vykopavkéch, byvala bud’ z
ruznych druhti kamend, kovt (bronz, olovo), z
asfaltu ano i ze skla. Nékteré maji podobu
zvitat jako berand, lvii. Mnohdy na nich bylo
naznaceno nebo slovy vypsano, o jaké zavazi
bézi, Sk

Valka. 1, Predbézné pripravy k valce. Valky
Izraelitt, o nichz se vypravuje v Pismé sv,, byly
po dobyti zem¢ Kanaan a usazeni se v ni
vétSinou obranné. Izraelité nebyli razeni
valecnici a sami k valCeni sklon neméli. Nez

neklidné sousedni narody a velmocenské
rozpinani na jedné strané Egypta, na druhé
stran¢ Babylonie-A sy- rie je vedlo k tomu, aby
se na valku pfipravovali a byli schopni ji vésti.
Od nich také pfejimali vyzbroj voljska a
pfiucovali se valecnickému uméni,

a) Stav vojska. V ptipadé¢ valky méli se chopiti
zbran€ vSichni muzové schopni k boji, ktefi
dovrsili 20, rok véku (Nm 26, 2; 2 Par 25, 5). Z
ucasti ve valce byli vynati jen ti, ktefi si pravé
vystavéli dim a jej k prebyvani (jeste
neposvétili néjakou obéti, kdo zalozil vinici a
prvotiny z ni jesté nezasvétil Hospodinu, kdo
byl zasnouben (Dt 20, 5—7). K boji nebyli také
nekdy pfipusténi bazlivi (Sdc 7, 3; 1 Mak 3,
56). Vojenské povinnosti byli zprosténi i levité
(Nm 2, 33; 4, 3). S pocatku vlastné nebylo u
Izraelitl vojenského stavu. O stalém vojsku se
dovidame az z dob kralovskych. Tak jiz Saul si
vybral z naroda 3.000 stalého vojska (1 Kral 13,
1], podobné je mél David (1 Par 27, 1 .),
Salomoun (3 Kral 9, 22) aj. O cizich zoldnétich
se dovidame z doby Davidovy ({Keretané a
Feletané, 2 Kral 15, 18) a Ahasiasovy (za Zold
najati valeénici ze severni fiSe, 2 Par 25, 6), —
Vojsko bylo usporadano podle plukii po 1.000
muzich, setnin a rot (50 muzu), jimz veleli
tisicnici, setnici a padesatnici (Nm 31, 14; 1
Kral 8, 12; 4 Kral 1, 9), V dobé makabejské se
déje zminka i o desatnicich (1 Mak 3, 55).
Vrchnim velitelem vojska byl kral, ktery vSak
ustanovoval vojeviidce nad vétsimi oddily a
nékdy nad celym vojskem {1 Kral 14, 50; 2
Kral 24, 2; 3 Kral 15, 20; 4 Kral 9, 5). Az do
Salomouna se skladalo izraelské vojsko
vétSinou z pésdkd. Pro hornaty terén
palestinsky jizda neméla vlastné valny vyznam.
Teprve Salomoun, pfizptisobuje se okolnim
kralim, zavedl -jizdu, kterd i v pozdéjSich
dobach tvofila samostatnou c¢ast vojiska
zaroven s valecnymi vozy (3 Kral 4, 26; 10, 26;
Is 2, 7; Mich 5, 10).

b) Vyzbroj a zasobovani. K titoénym zbranim
patfil luk, jehoz uzivali jak pésaci, tak jezdci na
konich (2 Kral 22, 35; 4 Kral 13, 16; Job 20,
24). V metani kameni prakem Se zvlasté
vyznamenavali vojini z kmene Benjaminova
(Sdc 20, 16; 4 Par 12, 2). Prakovnici se
osvédcovali nejen v otevieném boji na poli, ale
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hlavné pti obléhani mést (1 Kral 17, 49; 4 Kral
3, 25). Pii utoku metali na nepfitele z mensi
vzdalenosti o$tép nebo kopi, jakym hodil Saul
po Davidovi (1 Kral 18, 10. 11). Kopi uzivali
Izraelité od pocatku (Nm 25, 7; Sdc 5, 8 a j.).
To se vsak vice osvédcovalo pii boji muze proti
muzi. Tu v8ak vice prospival me¢ (o
dvojseéném meci je zminka v Sdc 3, 16) jako
zbran se¢nd nebo bodna (Jos 6, 21; il Kral 21,
4). Dyky, zda se, uzivali zidé az za nadvlady
fimské; byla to oblibena zbran Sikarid (Josef
Fl. Staroz. XX, 8, 10). K témto hlavnim
zbranim utoénym piistupuji zbrané obranné, k
nimz nalezel hlavné §tit. Byl dvo*ji druh $titu;
jeden vétsi, ktery kryl takika celé télo (3 Kral
10, 16), jiny mensi a leh¢i k ochrané prsou (v
17; Sdc 5, 8). Stity se zhotovovaly z lehkého
dfeva a potahovaly kazi. Pfilbu, nejprve ze
silné hovezi ktize, potom potahovanou kovem,
nosili s pocatku jen vojensti hodnostari (1 Kral
17, 38). Az za OziaSe byla soucasti vyzbroje
vSech vojaki (2 Par 26, 14). O holenich a
pancifi je zminka jen u GoliaSe (1 Kral 17, 6) a
egyptskych, chaldejskych a syrskych vojint
(Jer 46, 4; 1 Mak 6, 35). Izraelsti vojini nosili
obycejné sandaly (3 Kral 2, 5). — O stravu se
ponejvice staral kazdy sam (1 Kral 17, 17. 18).
Nez to nebylo vzdy mozné, a proto byli
vybirani muzi, ktefi se méli starati o zasobovani
vojska (Sdc 20, 10; 2 Kral 17, 27..), O Zoldu,
ktery dostavali i judsti vojaci, je zminka az v 1
Mak 14, 32.

¢) Jen malokdy je zminka o vypovédeni valky
(Sde 11, 12; 3 Kral 20, 2: 4 Kral 14, 8). V bibli
jde vétsinou o valky razu prepadového. V tom
ptipadé¢ byli rychle rozeslani poslové k
jednotlivym  kmeniim  izraelskym, aby
pfipomnéli muztim vojenskou povinnost (Sdc
6.35;19,29; 1 Kral 11, 7). Svolavani se dalo i
troubenim na roh is vyvySenych mist (Sdc 3,
27; Jer 4, 5). Pfed bojem nebyly opominuty ani
nabozenské tkony jako tazani se Boha na jeho
vuali (2 Kral 5, 19) ponejvice skrze proroky (3
Kral 22, 6 ..). Za zdar valky byly pfinaSeny
obéti, vefejné poboznosti a sliby (Sdc 11, 30;
20, 26; 2 Par 20, 1—13). 2. Bitva. Pted bitvou
povzbuzovali knézi k divéfe v Boha a ne¢kdy
kralové ke chrab- ro-sti (Dt 20, 2—4; 2 Par 13,
4 ..; 1 Mak 4, 8. .). Povel k bitvé dal kral a
vykonavali jej kn€zi troubenim na posvatné
polnice (Nm 10, 3; 2 Par 13, 12; 1 Mak 16. 8:
Sdc 7, 18; 1 Kral 17, 52; 2 Mak 8. 23). Vojsko
pak strhlo valecny kiik a vrhlo se na nepfitele k
boji muze proti muzi. K vitézstvi prispélo jak
mnozstvi vojska, tak hlavné osobni statecnost.

Vilka

Jak byl Sik sestaven, neni ze zprav dosti jasné.
Zda se, ze ponejvice se vrhali hromadné na ne-
pritele. O rozdé€leni armady ve tii ¢asti (stied a
dvé kiidla) je zminka v 1 Kral 41, 11; 2 Kral
18,2; 1 Mak 5, 33. Uziti Isti, pfepadu, obkliceni
nebylo néco neznamého (Jos 8, 14..; Sdc 7, 16;
10. 36; 4 Kral 7, 12). Konec boje a
pronasledovani  nepfatel Dbylo ohlaSeno
troubenim (2 Kral 2. 28; 18, 64). Utrpéli-li
porazku, kazdy se rozutekl do svého domova
nebo se skryl ve skalnich ukrytech (1 Kral 4, 1;
2 Kral 18, 17; 4 Kral 8, 21).

3. Po boji, a) S porazenym nepfitelem bylo
rizné nakladano. Do zem¢ Kanaan vstupovali
Izraelité jako mstitelé Bozi. Bylo jim nafizeno,
aby prosté¢ pobili vSechno obyvatelstvo jako
trest za jeho modlosluzbu a nemravnost s ni
spojenou (Dt 9, 5). Dale vyhubeni onéch
narodti mélo za ucel i to, aby Izraelité, jimz byla
zem¢ slibena, aby v ni ctili pravého Boha,
nenaucili se od nich modlosluzbé a pohanskym
zvykdm. Budou-li se tim fidit, byla jim slibena
Bozi pomoc (Dt 9, 3; 28, 1; 32, 30), jinak budou
vydani do rukou téchto obyvatel. Kniha Soudci
ukazuje, jak trpéli Izraelit¢ od zbytkl
kanaanskych narodd, kdyz se s nimi sblizovali.
Zajatce mohli si zotrocit; ¢asto je vSak pobijeli
(Nm 31, 26..; Dt 20, 13; Sdc 7, 25). Se Zenami
mélo se mirnéji nakladali (Dt 21, 41—13). Nez
presto se dovi
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dame 10 mnoha krutostech, kterych se Izraelité
dopoustéli: pobijeni Zen, déti a starcii (4 Kral 8,
12; 15, 16). Nez o takovych krutostech ¢teme
mnohem vice u nérodd, ktefi nad Izraelity
zvitézili (Is 13, 16; Os 10, 16; 2 Mak 5, 13),
Padli byli pohibivani (3 Kral 11, 13). Nechali
padlé nepohibené na pospas divoké zvéfi po-
kladalo se za nejvétsi hanbu a Bozi trest (1 Kral
17, 44; 3 Kral 14, 11; 16, 4; Jer 7, 33). Na
vznesenéjsi padlé byly skladany truchlozpévy
(srjov, truchlozpév Davidiv na padlého Saula a
Jonatana, 2 Kral 1, 18 ..). Juda Mak, dal pfinést
obéti za padlé (2 Mak 12, 43—45).

b) Vitezstvi se oslavovalo zpévy a tanci, jez
provadély zeny (Ex 15, 1 .; Nm 21. 14. 15.
27—30; Sdc 11, 34), Pozornost byla pfi tom
vénovana hlavné tém, ktefi se v boji zvlaste
vyznamenali (1 Kral 18, 6. 7), Jim se dostalo
zvlastni odmény (Jos 15, 16: 1 Kral 18, 17; 2
Kral 18, 11; 1 Par 11, 6), K témto patfil sbor
hrdind, vypocitany v 2 Kral 23, 8—39). V 1
Kral 7, 12 je zminka io postaveni kamene na
pamatku vitézstvi nad Filistany. — Kofist méla
byti rozdélena na dva dily, z nichz jeden ptipadl
vojindm, druhy lidu. Z obou téchto dild méli
dostati 2% knézi a 2% levité (Nm 31, 26—30),
To se udalo po vitézstvi nad Ma- dianity.
Podobné David stanovil — a zlstalo to platné i
potom, — Ze z kofisti se dostalo stejného dilu
tém., ktefi zustali u zavazadel, i tém, ktefi
bojovali (1 Kral 30, 24. 25), Z doby makabejské
je zaznamenano, ze z kofisti se dostalo i
poskozenym, sirotkiim a vdovam (2 Mak 8, 28,
30), Pti dobyvani Jericha Josue urcil ukofisténé
vzacné kovy pro pokladnici  stanku
Hospodinova, Tamtéz (pozdé&ji do chramu) se
ukladaly vynikajici trofeje (1 Kral 21, 9; 2 Kral
8, 11; 4 Kral 11, 10), jak to bylo zvykem i u
pohanti (1 Kral 5, 2; 31, 8). Jen tehdy, byl-li na
porazené uvalen ché- rem t. j. trest uplného
zni¢eni, nebylo dovoleno nécoi si z kofisti
ponechat (Dt 7, 1. ;Jos 6,27; 1 Kral 15, 3).
Vdéénost. Uznavani dobrodini, slovem nebo
skutkem darci projevené. Zavaznost vdécnosti
je tim veétsi, ¢im vyssi je darce a lepsi dar.
Nejveétsimi diky jsme zavazani Bohu, potom
lidem.

1. Vdécnost k Bohu. Jemu je ¢lovek zavazan
vdécnosti za vSe dobré. Blh je pramen vseho
dobra: »Kazdé dobré dani a kazdy dokonaly dar
jest shury, sestupuje od Otce svétel, u néhoz
neni promény nebo zastinéni obraty« (Jak 1,
17). Védomi naprosté zavislosti ¢lovéka na
Bohu vnuka cit vdé¢nosti k nému. Ten jeste sili
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u véficiho v prozietelnost Bozi, v niz je uzavie-
na velka istarostlivost Bozi o ¢lovéka. Ve St.
zakon¢ se zdlraznuje slabost a smrtelnost
¢lovéka oproti Bohu mocnému a véénému, v
Novém zase bohat¢é obdarovani véficiho
dobrovolnou milosti Bozi a slibeni vécné
blaZzenosti, Protoi v N. zikoné védomi
zavislosti na Bohu darci je daleko hlubsi a
proménuje se v cit vdécnosti ditka k Otci,

1, Vdécnost se tyka: a) dard pozemskych.
Mojzi§ pfipominal lidu: »Az se zasytis, dob-
rofe¢ Hospodinu, Bohu svému, za vytecnou
zemi, kterou ti dal« (Dt 8, 10). Pfipomnél ji
Rafael Tobiasovi pfi navratu: »Jakmile vejdes
do svého domu, hned se pokloni Hospodinu,
svému Bohu, a podé¢kuj mu« (Tob 11, 7). Bih
vysvobodil Zalmistu z mnoha nebezpeci smrti,
tu on se pta; »Cim se odplatim Hospodinu za
vsecko, co mi pnokazal?«. Slibuje: » Tob¢ po-
dam obét’ dikd a jméno Pané budu vzyvat. Sliby
své Panu (dané) splnim!« (Zalm 115, 12. 17.
18). Diky Bohu vzdavané jsou ve St, zak. casto
vyjadfovany slovy zehnani Bohu, jak Ize vidét
ve slovech zen k Noemi, kdyz Rut zplodila
Boozovi ditko: »Pozehnan bud’ Hospodin, jenz
nedopustil, aby schazel dédic domu tvého«
(Rut 4, 14). K vdé¢nosti za télesné uzdraveni
mlc¢ky piivadi Eliseus Naamana syrského,
odmitnuv jakykoliv dar za uzdraveni (4 Kral 5,
15 . .). V evangeliu je zaznamenano podivem
Krista, ze z deseti uzdravenych malomocnych
jediny, a to Samaritan, projevil Bohu vdécnost:
»Zdali jich nebylo uzdraveno deset? A kde je
téch devét? Nenasel se nikdo, jenz by se vratil
a vzdal Bohu chvaluy, kromé tohoto
cizozemce?« (Lk 17, 17, 18). Z dékovnych
Zalmu tfeba si v§Sim- nouti: 17. za ochranu Bozi,
29. za zéachranu Zivota, 75. a 149. za vitézstvi.
Zalm 99. zve ke vzdavani dikti: »Vchazejte do
bran jeho s diky, do jeho nadvofi s chvalozpé-
vy, slavte ho. chvalte jméno jeho! Nebot
dobrotivy je Hospodin, na véky milosrdenstvi
jeho a rod od rodu vérnost jeho«.

b] Vdécénost za dary duchovni objevuje se
hlavné v Nov. zakoné¢, kdy byly bohaté sdéleny
veéticim. Jezi§ Kr. sam d€koval za sdéleni
taijemstvi Bozich apostolim, a¢ ztstala skryta
zékonikim: » Velebim té, Ote, Pane nebe i
zemé, ze jsi skryl tyto véci pfed moudrymi a
opatrnymi a zjevil jsi je malickym« (Mt 11, 25;
Lk 10, 21). Velmi Casto vzdava diky Bohu a k
vdécnosti vybizi ap. Pavel. Nejen proto, Ze nic
neslusi tvoru vice nez pokorné uznani Bozi
dobroty a vSeobecné vlady Bozi, nybrz ze sam
na sob¢ dobrotu Bozi a lasku Kristovu nejvice
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zakusil. Vdécnost k Bohu je jedna =z
charakteristickych ctnosti Pavlovych. Dékuje
za sebe: »Diky vzdavam tomu, jenz mné dal
silu, JeziSi Kristu, naSemu Panu, Ze mne uznal

Vdécnost - Vdovy

vzpominajice vas neustdle ve svych
modlitbach* (1 Thes 1, 2) a jiné k témuz vedl;
» Napliite se Duchem svatym, mluvice mezi
sebou v zalmech a chvalozpévech, stale deku-

za veérného, a ustanovil ke sluzbé mne, ktery jice za vSecko ve jménu Pana naSeho JeziSe

jsem byl diive rouha¢ a pronasledovatel (1 Tim
1, 12). Poznal, Ze vykoupeni je vyliti lasky Bozi
do lidského rodu, které nemozno ani vy-
stithnouti, a proto zan neustale dékuje: »Diky
Bohu za jeho nevyslovitelny dar* (2 Kor 9, 15).
»Pozehnany bud Buh a Otec Pana naseho
JeziSe Krista, ktery nam v Kristu pozehnal v§im
duchovnim pozehnanim v nebesich, jezto si nas
vyvolil v ném pfed ustanovenim svéta,
abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéna; v
lasce nas predurcil, abychom mu byli pfijatymi
syny skrze JeziSe Krista, podle zalibeni jeho
vile k chvale slavy jeho milosti, kterou nas
omilostnil ve svém milovaném Synu« (Ef 1,
3—6). »Pnoto 1 ja, slySe o vasi vife, ktera je v
Panu Jezisi, a o lasce ke vSem «svatym,
nepfestavam za vas dékovati, vzpominaje na
vas ve svych modlitbach« (1, 15). »Diky Bohu,
ktery nam dava vitézstvi skrze Pana naSeho
Jezise Krista« (1 Kor 15, 57), totiZ nad smrti.
Ponévadz Kristus je ptivodce a prostiednik
spasy, uziva formule: »Diky Bohu skrze JeZise
Krista, Pana naseho« (Rim 7, 25). Cit vdé¢nosti
budil a péstoval u kiest'ant. Ve svétle mi-! losti
ukazuje se vse, co jsou a co maji, jako dar Bozi,
a proto ijsou Bohu zavazani neustalymi diky:
»Kdo mu dal prvni a bude mu odplaceno?
Vzdyt z ného a skrze n¢ho a pro_ného jsou

Krista Bohu a Otci« (Kol 5, 20). »Na- pominam
tedy prede vsSim, aby se konaly prosiby,
modlitby, pfimluvy, dékovani za vSechny lidi*
(1 Tim 2, 1). »Skrze ného tedy (Krista)
pfinaSejme Bohu ob&t’ chvily, to jest uZitek
nasich rtt, velebicich jeho jméno* (Zid 13, 15).
»Nebud'te starostlivi, ale vSechna vasSe pfani s
dikti¢inénim necht’ vejdou Bohu ve znamost v
modlitbé a prosbé« (Fil 4, 6). »V modlitbé
trvejte, bdice v ni s dékovanim* (Kol 4, 2).

II. Vdécénost k lidem je v Bibli doporucovana
mnohymi piiklady: Farao se odvdécil Josefovi
za zachranu Egypta, ustanoviv ho v fisi
nejvyssim po sob€ (Gen 41). David se odvdécil
mrtvému Achime- lechovi za pfistfesi, které mu
poskytl na utéku, ujav se jeho syna Abjatara (1
Kral 22, 20. .), Jabesti Saulovi za vysvobozeni
(1 Kral 31, 11, 1 Par 10, 8 . .) ai. O vdé¢nosti v
rodiné pravi Pavel: »Ma-li vSak néktera vdova
syny, at’ se nau¢i nejprve fidili svlj dim a
odplaceli ptredktim, nebot’ to ije pfijemné pred
Bohem* (1 Tim 5, 4). Na vdécnost v Cirkvi za
dary duchovni poukazuje se v Rim 15, 27; »Ne-
bot’ stali-li se pohané ucastni jejich duchovnich
(véci), maji jim (totiz kiestantim v Jerusalemg)
také v télesnych poslouzili*. Bézi o vdécnost,
kterou ukdzaly obce v Achaji chudym v
Jerusalemé. Poslali jim hojné dary, aby jim

vSecky véci; Jemu slava na véky!* (Rim 11, 35. jaksi splaceli, Ze od nich pfislo evangelium k

36). »Cokoliv ¢inite slovem nebo skutkem
vSecko (Cinte) ve jménu Pana naseho Jezide
Krista, dékujice Bohu Otci skrze ného* (Kol 3,
17). K zivotu bohulibému v cirkvi patii »s
radosti dé€kovati Otci, ktery nas ucinil hodny,
abychom méli ucast v podile svatych ve svétle*
(Kol 1, 12) a »bud’te pevni ve vife, jak jste byli
vyuceni a vzdavejte v ném hojné diky« (2, 7)
»pokoj Kristitv, ve kterém jste byli povolani v
jedno télo, at’ vladne ve vasich srdcich, a bud’te
vdécni* (Kol 3, 15). 2. Projevy vdécnosti, a) Ve
St. zdkon¢ se daly obétmi pokojnymi, které
mely i raz obéeti d€kovné (Lev 3). Melchisedech
pfinesl v obét’ chléb a vino jako dik za vitézstvi
Abrahamovo (Gen 14, 18). Jezi§ Kr,
ustanovuje obét novozakonni, doprovazel ji
diky Bohu: »A vzav kalich, pod€koval a dal
ijim, ka: Pijte z toho vsichni, nebot toto je krev
ma ...« (Mt 26, 27 a syn.), b) NejCastéji byly
diky vzdavany modlitbou. Pavel dé&koval:
»Diky vzdavame Bohu vzdy za vas vSechny,

pohantim. Sk Vdovy, 1. Ve St. zdkoné byly
vdovy za
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roven se sirotky pokladany za tiidu lidi, ktefi
maji tézky udel na zemi. Po smrti otce rodiny
nepfijimala totiz matka fizeni domu, nybrz
neijstar$i syn, na jehoz péci byla matka
odkazana, Neméla-li déti, vratila se do domu
rodicu n. pibuznych, na nichz pak byla zavisla
(Gn 38, 11), Nekteré se opét vdaly, jako Rut,
jiné zase zuistaly vdovami do smrti, jako Judit,
Nezda se vsak pravdivé, ze vdovy piechazely
do moci jiného zaroven s majetkem zesnulého
muze. Jsou ovS§em nékteré pripady, poukazujici
na podobna jednani a smysleni (Ruben Gn 35,
22; Absalom ohledné Zenin Davidovych 2 Kral
16, 20 . .; Abner a Resfa 2 Kral 3, 7, Adonias a
Abisag 3 Kral 2, 22), nez to nebyl duch
izraelsky. Presto vSak, Ze takovd manzelstvi
syna s nevlastni matkou byla zidkonem
zakéazana, vyskytovaly se takové pfipady jesté
za Ezechiela (Ez 22, 10; podobny ptipad v 1 Par
2,24 podle LXX), Proto neni divné, ze jiz Deut,
se ujima vdov a zlofeci tomu, kdo jim odnima
to posledni (24, 17; 27, 19). Proroci pak
nemilosrdné odhalovali kiivdy, jez byly na nich
pachany a je ptikie odsuzovali (Is 1, 17. 23; Jer
5,28;Ez22,7;Zach7,10; Mal 3,5 aj.). Zékon
nafizoval, aby se na vdovy pamatovalo pfi
sklizni urody (Dt 14, 29; 24, 19, 21; Rut 2, 2) a
byly zvany k obétnim hostinam Dt 16, 11, 14),
Zda se, ze v pozdéjsi dobeé byl uznavan narok
vdov na Cast muzova majetku.

2, V dobé¢ kiestanské. Jezi§ Kr. je nenechal
nepovsimnuty: vdové z Naimu vzkfisil syna a
ocenil obét’ vdovy, ktera vhodila do pokladny
chramové ten nejmensi peniz (Lk 21, 3), V
prvotni cirkvi jim byla vénovana zvlastni péce
(Skt ap 6, 1 ,,), Ap. Pavel ze zkuSenosti, jezZ
nabyl, podava rtizna nafizeni, jak s nimi v
cirkvi zachézet a jak se maji ony chovat. V 1
Kor 7, 39, 40 dovoluje jim opét se vdati, avSak
jen »v Kristu« t, j, za kiestana, Lep$i je vSak
pro né nevdiji-li se, ne proto, aby byly
zpro$tény rodinnych starosti, nybrz proto, aby
se mohly vice vénovat Bohu. Vice o nich
pojednava v 1 Tim 5, 3—16, kde povzbuzuje
Timothea, aby si v§imal vdov, které jsou
skuteén¢ opusteéné, Dale nafizuje, ze je to
svatou povinnosti syntl a vnuki, aby se o své
ovdovéle pribuzné starali. Ty pak, které pribuz-
nych nemaji, maji divétovat v Boha, jejich
nejlepSiho ochrance, a ziti v neustalé modlitbé
(tak to Cinila Anna Lk 2, 37, ktera je vzorem
pro kfestanské vdovy), Ziije-li vdova takovym
zivotem, ma pravo na podporu cirkve, nebot’ je
pod ochranou Bozi, Tamtéz se mluvi o
vdovach, které vykonavaly v cirkvi né&jaké
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sluzby (péce o nemocné a viibec o Zeny) a které
maji proto pravo' na podporu od cirkve. Zada
vsak, aby nebyly mladsi nez 60 let, dale jen
jednou vdané a osvéd€ené ctnostnymi skutky.
Po poznatcich, jez nabyl za svého apostolovani,
nafizuje pak mladym vdovam, aby se vdaly. —
O podporte vdov a sirotkl pravi Jak 1, 27, ze v
tom pozistdva prava sluzba Bozi. Tak Cinila
Ta- bitha (Skt ap> 9, 39). Sk

Velbloud, Ze dvou druht velbloudt jednoho
barvy svétlejsi a jednohrbych, druhého barvy
tmavsi a dvojhrbych v Palestiné a Syrii se
vyskytuje prvni, zv. arabsky ¢i camelus
dromedarius. Toho pouzivali i stafi Izraelite,
Patfil k domacim zvifatim, tfebaze ne
obvyklym jako osel, V horach byl dobry, v
nizinach takika nezbytny k noSeni tézkych
bfemen (1 Par 12, 40). Uzivalo se ho také k
jizdé jako za dob patriarchti, kteti méli chov
velbloudil (Gen 31, 34; 32, 15). Jiz Abraham
jich mnoho dostal od faraéna (12, 16). Nez
chov v. byl vlastni kmentm, sidlicim v
arabskych krajich (srov, Sdc 6, 5; 1 Kral 15, 3;
27,9; 3 Kral 10, 2), V nich bylo jejich bohatstvi
(srov. Job 1, 3). Mnozstvi v. ptivedli si pozd&ji
Izraelité ze zajeti (Edr 2, 67; Neh 7, 69), Podle
Lev 11, 3; Dt 14, 7 patii v. ke ¢tvernozcim,
kteti nemaji rozpolténé kopyto a proto byl
zatadén mezi necista zvirata. Velbloud ma sice
rozpolténé kopyto, ale toto rozpolténi nejevi se
dokonale. Sk

Veleknéz. 1. Osobnost v. Ve starozakonnim
knézstvi zaujimal prvni misto: svou dustojnosti
a ufadem. O ném se pravi v Lv 21, 10:
»Veleknéz to jest nejvyssi duchovni mezi
svymi bratfimi, na jehoz hlavu byla vylita
olejova mast, jehoz ruce byly posvéceny, ktery
byl odén v posvatna roucha ..,« Nazyval se »nej
vy$$i knéz« (hakohen hagadol v Lv 21, 10; Nm
35, 25; Jos 20, 6 a j.) nebo »knéz pomazany*
(hak. hammasiach v Lv 4, 3) nebo »prvni knéz*
(hak. harés v 4 Kral 25, 18) ; v feckych spisech
staroz. a v novozak. je nazyvan archiereus. Mél
pochazet z potom- §tva Aarona, ktery byl prvni
posvécen na v., jak se vypravuje v Ex 29, 1—
37; Lv 8,1—35. TymZ zptisobem méli byti sve-
ceni i jeho nastupcové v uradé: «Posvatné
roucho, jeZz bude Aaron oblékati, budou miti
synové jeho po ném, aby v ném byli
pomazavani a ruce jejich aby byly
posvécovany« (Ex 29, 29). V. smél byti jen
jeden a byl jim dozivotné. Jen pro né&jaké
provinéni (jako Abjatar pro vzpouru, 3 Kral 2,
26) nebo pro neschopnost k tfadu byl sesazen.
Jeho nastupcem nemusel byt .syn a potvrzovala
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ho pravidelné vladni nejvyssi moc, jiz Izraelité
v ruznych dobach podlé¢hali. — Vznesenosti a
ucté, jiz se mél v. u lidu t&sit, odpovidala i né-
kterd natizeni tykajici se jeho zivota, totiz ze za
manzelku si nesmél vzit le¢ hebrejskou pannu
(Lv 21, 13—15) ne nutné z knézskeho rodu (srv
2 Par 22, 11) a Ze nebyl povinen vyplnit zakon
o leviratu (Dt 25, 5—10). Déle, ponévadz zcela
nalezel Bohu a kazdou chvili mél byt pfipraven
k vykonavani svého ufadu, mél se uchovavat ve
stalé levitské Cistoté. Proto se mél varovat
doteku mrtvol, i kdyz S§lo o rodice, a
(jakéhokoliv projevu ‘smutku (Lv 21, 10. 11).

2. Veleknézska roucha. Vysokému postaveni
v. v zivoté¢ a kultu izraelském odpovidala i
vzacna roucha, jichZ pfi vystupovani ve chramé
uzival. Jsou popsana v Ex 28, 4—39; 39, 1—
30; Lv 8, 7—9; Sir 45, 9—16). Na obycejnou
knézskou ftizu  oblékal zvlastni fizu
veleknézskou, utkanou 2z tmavémodrého
purpuru. Byla bez rukavi a sahala po kolena.
Na dolnim okraji byla vySita granatova jablky
z vicebarevného purpuru. Ta se stfidala Se
zlatymi zvonecky, jimiz podle Sir 45, 11 (srv i
Ex 28, 35) upozornoval lid ve chramé na svij
prichod a tim na vzne$enost ijeho ukont, jimz
m¢el byt pritomen. Na ni oblékal naramenik; ten
se skladal ze dvou ¢asti, z nichz jedna kryla
predni ¢ast v. téla, druha zada. Obé ¢asti byly
utkdny z modrého a cervené¢ho purpuru, ze
Sarlatu dvakrat barveného, z piesoukaného
kmentu a zlatych nitek. Na ramenou byly
spojeny zlatymi sponami s drahokamy, na
nichz byla vyryta jména dvanacti kment izrael-
skych. Od nich splyvaly na prsa a na zada dva
prymkovité zlaté fetizky. K pasu, kam az
naramenik sahal, byl pfivazan riznobarevnou
tkanici. Naramenik mél rukavy. Na prsa si
vkladal naprsnik ze stejnych latek jako:
naramenik. M¢l tvar ¢tverce, jehoZz jedna strana
m¢éla jeden loket. Takové ¢tverce mél dva, které
byly dole sesity, takze po slozeni vypadal
naprsnik jako nase knézskd bursa. Na vnéjsi
stran¢ bylo zasazeno dvanact drahokamu s vry-
tymi jmény dvanacti kmenu izraelskych, «aby
byly ptipominany pted Hospodinem na véky«
(Ex 28, 29). Visel na zlatych fetizcich,
pfipevnénych na sponkach na rameni. Také
dole byl pfivazan na naramenik dvéma
$iGrami. Pod ndprsnikem byl nadherné
vysivany pas. V naprsniku se uchovavalo Urim
a Tummim (viz. Urim). — Veleknézska ¢epice
neni v Ex 28, 39 blize popsana. Podle Jos. FI.
(Staroz. III, 7, 6) byla podobna knézské. Na ni
vpredu nosil zlatou celenku s vyrytymi slovy

Veleknéz

«Svaty Hospodinlv«, kterd se pfipeviiovala
dvéma stuhami z modrého purpuru v tyle
svazanymi (Ex 28, 36. 37; 39.29.30; Lv 8, 9).
V Sir 45, 14 je popsana jako «zlatd koruna na
Cepici veleknézové a diadém s vyrytym
«Svaty«; nadherna to okrasa a skvéla ozdoba,
rozko$ pro o¢i a dokonalé krasy « (dle fec.).
Toto roucho oblékal v., kdykoliv konal
veleknézské obfady ve chramé vyjma o dnu
smifeni (viz Svatky). Nebyla vlastnictvim v.,
nybrz chramu. Proto byla uchovavana v jedné z
chramovych svétnic, jak 1ze soudit z 4 Kral 22,
14. kde se mluvi o jejich strazci. Za Hasmo- neti
byla uchovavana v hradé Baris, pozdé¢ji zvaném
Antonia. Tam byla chovéna i za dynastie
herodovské a potom fimské. Veleknézi byla
vydavana s dovolenim prokuratorovym. R. 36
po Kr. syrsky legat Vitellius vratil je k Gischové
chramu, kde byla chovana az do smrti Heroda
Ag. I r. 44. Potom byla opét prenesena a cho-
vana v hradé Antonia. Avsak Zidé uprosili
cisafe Klaudia, aby byl odév vracen chramu.
Podle Josefa Fl. (Valka VI, 8, 3) za obléhani
Jerusalema Titem néjaky knéz jménem Jezis,
syn Thebutha, tajné vydal veleknézsky odévis
jinymi vzacnostmi Rimandm.

3. Povinnosti. V. byl hlavni predstavitel
starozakonniho kultu a v ném prostiednik mezi
Bohem a narodem izraelskym. Byl vrchnim
dohlizitel nad chramem a obét- mi v ném
konanymi a hlava vSech knézi a leviti. V. mohl
konati obéti kdykoliv. Jemu zvlasté piisluselo
prinaseti dvakrat
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denn€ obét’ mouky podle predpisu v Lv 6, 20—
23, Zda se, ze v pozd¢jsi dobé piinasel tuto
denni obét jim poveéreny knéz. Dale v,
vykonaval bohosluzby o velkych svatcich.
Hlavné obfady v den smifeni smél vykonavat
jen on. Tehdy totiz mél vejiti do velesvatyné,
coz bylo vyhrazeno jen jemu (viz Svatky).
Tamtéz mohl jediny vstoupiti, aby pomoci
Urim a Tum- mim zvédél vali Bozi v
dualezitych zalezitostech naroda (Sdc 20, 28; 1
Kral 2, 28). Mimo sluzbu ve chramé a stfezeni
chramovych pokladd (4 Kral 12, 7) ptipadala
mu i nej vys$si soudni moc (od doib Josa- fata
ijen ve vécech nabozenskych, 2 Par 19, 11). V
pozdéjsi  dobé piedsedal velerad¢ (viz
Synedrium), V dobé¢ kralovské pattilo k jeho
vysadam pomazati olejem nové zvoleného
krale (3 Kral 1, 34; 4 Kral 11, 12; 2 Par 23, 11).
4. D¢jiny. Po smrti Aaronové byl na veleknéze
pomazan jeho syn Eleazar (Nm 20—28), ktery
zastaval veleknézsky ufad za dobyvani
Kanaanu Josuem (Jos 14, 1 a j.). Po ném
nasledoval jeho syn Finees, v jehoz rodiné az
na nekterd kratka preruseni zustal veleknézsky
ufad az do doby makkabejské. Ke konci doby
soudcti byl v. Heli, ktery pochazel z rodu
Ithamara, druhého syna Aaronovai Z téhoz
rodu pochdzel i Achimelech, ktery i <s
ostatnimi knézimi u svatyné v Nobe byl zabit
na rozkaz Sauliiv. Misto ného byl ustanoven v.
Sadok z rodu Eleazarova (2 Kral 8, 17; 1 Par
18, 16). David Sadoka neodstranil, pouze mu
vykazal za jeho obétni misto Ga- baon, kdezto
Abjatara, syna zabitého' Achi- melecha,
ustanovil obétnikem na Sioénu. Salomoun v§ak
zbavil Abjatara ijeho knéZzského tufadu pro
jeho- cast ve vzpouie AdcniaSove, Sadoka pak
ponechal v jeho veleknézském urade. V jeho
rodiné zastal i nadale, takze moznoi Sadoka
pokladat za druhého otce starozédkonnich vele-
knézi. Jeho vnuk Azarjéé prvni vykonaval
veleknézské obfady v novém chramé (1 Par 6,
10). — O pisobeni v. JOJady na odstranéni
Athalie a dosazeni Joase na triin viz Athalie,
Joas. V opravé chramu neprojevil takovou
horlivost, jakou od ného Joas ocekaval (4 Kral
12, 7. .; 2 Par 24, 6). Z doby panovani Oziase
je znam v. Arzarjas, ktery neohrozen¢ vy-
std'upil proti krali, chtéjicimu si osvojili
knézsky ukon ve chramé (2 Par 26, 17 ..).

Povolny krali byl v. Urias, ktery neodporoval
pfani Achazovu postavili oltaf po zpusobu
pohanském (viz Achaz). Za Eze- chiaSe byl
veleknézem Azarijas (2 Par 31, 10. 13) jiz treti
toho jména. Pfi obnové chramu za Josiase byl
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¢inny v, Helkias (4 Kral 24, 4. ,). Jeho vnuk
Sarajas byl posledni ufadujici v. pted zbofenim
Jerusalema Nabuchodonosorem, S jinymi byl
zajaty poslan do Rebly a tam popraven (4 Kral
25, 18—21). Jeho syn Josedek byl odveden do
zajeti, v némz také zemfiel (1 Par 6, 14).

Ze zajeti se vratil syn Josedeka Josue, ktery se
Zorobabelem znovu vystavél chram (Esd 3, 2;
5, 2). Jeho nastupci jsou vypocitani v Neh 12,
10. 11. Jsou to: Joakim, jeho syn Eljasib, ktery
se zucastnil budovani jerusalemskych hradeb
(Neh 3, 1), Jojada, Jonatan (Johanan) a Jeddua.
Syn posledniho byl Onias L, s nimZ podle 1
Mak 12, 7 vyjednaval o spojenectvi spart- sky
kral Areios (309—265). Po jeho nedospélém
synu Simonu I. zastaval veleknézsky urad jeho
stryc Eleazar a Manasse a po nich jeho vnuk
Onias IL, jehoz syn Simon II. zv. Spravedlivy
je posledni vynikajici veleknéz z rodu
Sadokova. Chvaly o ném péije Sir 50, 1—26.
Jeho syn Onias IIL (198—175) hajil
neochvéjné prava a zvyky zidovské proti
vzmahajici se kultufe hellenistické (2 Mak 3, 1
..). Jeho nastupce Jason byl zbaven
veleknézstvi a to dano Menelaovi, z kmene
Benjaminova, ktery nabidl syrské vladé vétsi
¢astku penéz (2 Mak 4, 23). Po jeho zavrazdéni
se stal v. Alkimus z aanonského rodu. Juda
Mak. ho neuznal, jemu se vSak podafilo za po-
moci syrské podrzeti veleknézsky turad ve
svych rukou po nékolik let (1 Mak 7, 9. 21. 25).
Po ném nebylo v. po 7 let (159— 152), az
Jonatan Mak. pfijal veleknézskou dlistojnost z
rukou Alexandra Bala (1 Mak 10, 20). Po ném
bylo dano veleknézstvi Simonovi Mak. bez
casového omezeni »dokud by nepovstal prorok
spolehlivy« (1 Mak 14, 41). Viz Makkabejska
doba. V rodé¢ Hasmonel zlstalo potom
veleknézstvi az do Heroda Vel., ktery, zbaviv
se posledniho z nich, Hyrkana II. r. 37 pf. Kr.,
dal je knézi Ananelovi, po némz nasledovalo
devét Jinych az po AnndSe, dosazeného
Rimany. Z doby novozakonni jsou nejvice
znami Anna§ a Kaifa§ (viz hesla) Pred
Kaifasova nastupce Annaniase byl pfiveden sv.
Pavel (Skt ap 23, 2; 24, 1). Pfed zbotfenim
Jerusalema byl lidem zvolen za v. Fannid$
(Finees), o némz pravi Josef Fl. (Valka IV, 3,
8), ze pochazel z nizkého rodu a byl bez
jakéhokoli vzdélani. Jim byl zakoncen takika
nepretrzity fetéz starozakonnich veleknézi od
dob MojziSovych. Sk

Velepiseii. Hebr. Sir hasSirim, coz zna¢i v
duchu hebrejstiny pisen katexochen velepisen,
nikoliv sbirku pisni.
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1. Kiniha podava obraz dvou milujicich se
bytosti a jejich vzajemné touhy. Nelze presné
urditi literarni formu V. Origenes ji vyklada
jako melodram. Osoby, které vystupuji ve V.
jsou: zenich, nevésta, Amina- dab, ktery chce
ziskati nevéstu pro sebe, bratfi ne vesty a
jerusalemské divky. Hlavni thema, totiz
vzajemna laska Zenicha a nevésty, je
opévovana sttidavymi chory divek.

2. Obsah.' Touha nevésty po jejim milém (1,
1—06), vzajemné chvaly Zenicha i nevésty pro
(Jejich prednosti (1, 1—2, 17). zenich i nevésta
se hledaji (3), krasa milence (4), nové
rozlouéeni a opétné shledani (56, 9), pokus
Aminadabtv ziskati pro sebe nevéstu (6 10—
7,9), vérnost nevésty (7, 10'—8, 2), jeji spojeni
s mllyrn 9,3—14).

3. Smysl V. byl v dé&jinach rdzné vykladan.
Theodor Mopsuesk}'l vidél v ni jen svétské
opevovam lasky. Tento vyklad byl odsouzen na
2. snému cafthradském (553). V 16. stol,
obnovil tento vyklad zid Sebestian Kastelion. v
moderni dobé takto vykladaji V, racionalisté,
ktefi v ni nevidi nic jiného nez sbirku
svatebnich pisni, hlavné pro jeji podobnosti s

arabskymi svatebnimi pisnémi. Nez pfi tomto .

vykladu nelze vysvétlili, pro¢ tato kniha byla
prijata do posvatného kanonu jak zidy, tak
ktestany. V 12. stol, vznikl typicky vyklad,
podle néhoz se ve V. opéva v literdrnim smyslu
laska Salomounova k Su- namitce, avSak tato
laska ije typem lasky Boha k vyvolenému
narodu nebo Krista k cirkvi. Vice se ujal
jinotajny vyklad, jenz ma podklad jiz v
zidovské tradici, v niZ obrazem lasky Zenicha k
nevesté se vyjadiovala laska Bozi k narodu, na
pf. ve 4 Esdr 5, 4 (apokryfni) a v Targumu ze 7,
stol. V tomto vykladu |je n¢kolik hledisek, jez
tam nachazeli exegeté a theologové, jako na pf.
laska Krista k cirkvi, laska Krista k dusi nebo
Kristus a Maria. 4, Titul knihy pfipisuje dilo
Salomounovi, Tomu se zdaji nasvédcovali
okolnosti vyjadiené v knize (1, 4—5; 3, 7; 4,
4). Tak pravi také zidovska a kiestanska
tradice. Zda se, ze autor Zil pied rozdélenim
kralovstvi, Ze vynikal znalosti pfirody, coZ
vSechno moZno fici o Salomounvi. Naproti
tomu nektefi popiraji, Ze by Slo o dilo Sa-
lomounovo pro aramajismy, pro nékteré
zvlastni vyrazy, pro piibuznost jazyka s
Prislovimi a Kazatelem, pro perska slova.
Hlavni dGivod uvadéji ten, ze obraz manzelské
lasky jako vyjadfeni lasky Bozi k nérodu ije
vlastni az prorokim. Sv Velikonoce. 1.
Hebrejsky ;se tyto svatky nazyvaly »pesach« t.

Velepisen - Velikonoce

ij. prejiti, pon€vadz byly ustanoveny na
pamatku toho, Zze andél Hospodiniv pii
pobijeni prvorozenych Egyptani »piesel«
(hebr. » pa Sach*) domy Izraelit, ktefi meéli
veteje svych doml potfené krvi z beranka (Ex
12, 13. 23), Ara- mejsky se tyto svatky
nazyvaly »pascha«, kteréhozto nazvu se uziva
v celém Novém zdkoné, Jiny nazev »hag
hammassot, dies azymorum, piesnice* pochdzi
od presnych, nekvaSenych chlebt, nebo<t
pouze ty bylo dovoleno o svatcich poZivati,

2. Ptivod paschy. Podle Bible mély byti V. na
prvnim misté piipominkou na zachranéni
prvorozenych izraelskych v Egypté, jak se
pripomina v Ex 12, 26. 27 poi jejich prohlaSeni
Mojzisem jesté v Egypté i »Kdyz se vas budou
synové vasi tazati: »Jaka Jest to bohosluzba*,
feknete jim: »Jest to ob&t piejiti pro
Hospodina, ktery pfeSel domy synt
Izraclovych v Egypté, kdyz bil Egyptany a
usetfil domt nasich*. Tehdy také ponejprv
slavili pascha. Uzivani nekvasenych chlebt se
vysvetluje odtud, 7¢ tehdy méli Zidé tak
naspéch, ze nemohli dekat na kvaseni chleba,
nybrz museli se spokojit chlebem nekvaéen}?m.
3, Slaveni paschy. a) Doba svatkd byla
predepsana od 14. Nisanu vecer do 21. Nisanu
vecer, tedy svatky trvaly plnych sedm dni. Z
téchto vsak byly slavné pouze dny se sobotnim
klidem, totiz prvni a posledni. Prace vsak
spojena s piipravou pokrmi byla dovolena (Ex
12, 16; Lv 23, 7). Tylo svatky mél kazdy
Izraelita slavi ti na misté, kde byl svatostanek,
pozdéji v Jerusalemé, kde byl chram. Kdo se
nemohl z¢astnit svatka bud’ proto, Ze nebyl le-
vitsky ¢isty nebo Ze byl na cestach, mél
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je slavit o mésic pozdé&ji (Nm 9, 10). Zavaznost
ucastnili se svatkil na pfedepsaném misté byla
tak velka, ze kdo se ji z nedbalosti zbavil, mé¢l
byti vyhlazen ze svého naroda (v 13), t. J. mél
byti zbaven prav obcanskych a nabozenskych
¢1 zbaven oné vyvolemosti, které se pred
Bohem t&sil narod izraelsky, b) Pribéh svatka
a obrady. Dne 14. Nisami mél byti odstranén z
domt vSechen kvas. Mezi veCerem tohoto dne
(podle naseho vecerem 13. Ni- sanu) a veCerem
nasledujictho dne méla byti podana
charakteristicka obét’ svatka, totiz velikono¢ni
beranek (Ex 12, 6), Beranek mél byti
jednoroéni a bezvadny. Zabil jej otec nebo
levita v nadvofi svatostanku nebo chramovém.
Stazeny z ktize mél byti nabodnut na dvé tyce,
z nichz jedna probihala , po délce, druha napfic,
a takto mél byti peCen na ohni. Nesméli mu
vSak pfi tom zldmati kosti. Beranka jedli vecer
14. Nisanu s presnymi chleby a hotkymi
bylinami. Co se toho vecera z né¢ho nesnédlo,
nesmélo se vynésti z domu, nybrz museli to
spalit. Hostiny se smél zucastnit i otrok, byl-1i
ovsem obfezan (Ex 12, 8— 11; v 43—46; 34,
25). Pocinajic timto vecerem, nesméli po celou
dobu svatkd jisti jiné chleby le¢ presné (Ex 12,
15—19; Lv 23, 6; Nm 28, 17; Dt 16, 3). Pozdgji
byly pfidany i jiné predpisy na pi. zpivani
Velepisné, dale Ze v jednom domé nema byti
méne nez 10 a ne vice nez 20 muzl (Zeny totiz
nebyly zavéazany jisti z beranka) a (j.
Nasledujici den 15. Nisan byl prvni ze slavnych
dnti velikon., o némz mél byt zachovan svate¢ni
klid. Toho dne kromé obvyklych dennich obéti
byly pfidany i jiné: 13 bycka, 14 roénich
berankl s nekrvavou obéti a ulitbou, kozel za
htichy. Tyto obéti byly opakovany po vsechny
dny velikono¢ni, jen pocet bycki se vzdy o
jednoho zmensil (Nm 29, 13 ..). 16, Nisanu byl
obétovan snop obili, prvotiny zni, a s nim ro¢ni
beranek s prislusnou suchou obéti. To byl
zacatek zni a jedeni z nové trody. Od tohoto
dne se zacaly pocitat tydny pro ureni svatka
letnic (Lv 23, 10—14: viz Letnice). Posledni
den svatkt 21. Nisan stejn¢ jako prvni byl za-
svéceny svatek, kdy nebylo dovoleno konati
prace (Lv 23, 3. 7. 8).

4. Pascha byly nejslavnéjsi svatky izraelskeé,
nebot’ pfipominaly lidu vysvobozeni z Egypta,
tedy dobu, kdy ziskali marod- ni a ndbozenskou
samostatnost. Slavili je hned rok po odchodu z
Egypta u Sinaje (Nm 9, 1—14). Kdyz vstoupili
do zaslibené¢ zemé, slavili je v Galgale u
Jordanu (Jos 5, 10—12). Z pozdé&jsi doby je
zvlasté zminéno okazalé slaveni velikonoc za
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krale EzechiaSe a JosiaSe (viz hesla). Po vy-
hnanstvi byly svatky obnoveny (Esd 6, 19—
22), O Jezisi Kr. se také Cte v evangeliich, Ze se
zlcastnil téchto svatkl (Jan 2, 13; 6,4 aj.). V
den 14. Nisanu, kdy se Zid¢é pfipravovali jisti
velikono¢niho beranka, byl také odsouzen na
smrt a ukfizovan (viz Utrpeni Kristovo). On se
stal onim pravym obétovanym berankem,
kterého ptedobrazovaly obéti velikono¢nich
berank starozadkonnich Ap. Pavel, vzpominaje
na zvyk, ze Zidé 14. Nisanu odstrafiovali z
domii zbytky vSeho kvaSeného, povzbuzuje
Korintany, aby se podobné zbavili viech
zbytkll pohanskéhoi Zivota. Maji tak spésné
ucinit, nebot beranek byl jiz obétovan;
»Vycistte kvas stary, abyste byli téstem
novym, jelikoz jste pfesni. Vzdyt nase pascha
bylo (jiz obé&tovano, totiz Kris- tus« (1 Kor 5,
7). sk

Velkodusnost, ctnost vedouci ¢loveéka k tomu,
aby se nespokojoval malym nebo prostfednim
vykonem ve snaze o dobro. Ve sv. Pismé je
doporucovana velkodusnost dvojiho zpisobu;
vici Bohu a vici lidem. —e 1. Velkodusnost
viici Bohu 7ada, aby ¢lovék ve svém pomeéru k
Bohu usiloval vzdy dle svych pritomnych sil o
nejdokonalejsi  vykon.  Ohledn¢  obéti
prinaSenych Bohu sem patii vSechny obfadni
predpisy Pentateuchu o pozadavku obé&tovani
véci nejlepsich. Nesmirnosti Boha a jeho dart
ma odpovidati velikost vSeho, co ¢lovék pro
Boha kona. »Blahovolné vzdavej slavu Bohu a
neumensuj prvotin svych rukou. Davej
Nejvyssimu dle toho, jak ti nadélil, a
blahovolné uéin dle moznosti svych rukou«
(Sir 35, 10. 12). »MiluJ Pana Boha svého celym
srdcem svym, v§i dusi svou a vsi silou svou
(Dt 6, 4). V Novém zakoné je taz myslenka
vyjadiena podobenstvimi Pané o hfivnéch, z
nichz tfeba co nejvice vyteziti (Mt 25, 13), o
rozsévaci a zrnkach, padajicich na rozlicna
mista (Mt 13), slovo Pané o prvnim a nejvétsim
ptikazani lasky (Mt 22, 37). Stejné vSechny
vyroky apostoli, vyzyvajici k dokonalosti, jez
maji svilj Uplny vyznam ve vyroku apostola
Pavla o zavodnim béhu, kde bézi o dosazeni
nejlepsich vykonii: «Bézme s vytrvalosti beh o
zavod nam predlozeny, patfice na vidce a
dokonatele viry, na JeziSe. Ten pro radost sobé
predlozenou ptestal kiiz, nedbaje potupy a
posadil se na pravici trinu Boziho, Pomyslete
prec na toho, jenz takovy odpor proti sobé¢ snesl
od hrlslmku abyste neustavali, ochabujice na
mysll« (Zld 12, 1—-3), 2. V elkodusnost v
pomeru k lidem. Je vyjadfena ve Starém

Velkodusnost
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zékon€: »Spravcem t¢ ucinili? Nevynasej se,
bud* mezi nimi jako jeden z nich; péci méj oi
né. . ., aby dostalo se tob¢ ra- doisti, jakoz i
ozdoby za tvou laskavost* (Sir 32, 1—3}.
»Mas-li otroka vérného, budiz tobé¢ ijakoi tva
duse a jako s bratrem, tak s nim nakladej* (Sir
33, 31), »Lacni-li tvilj nepfitel, dej mu jisti, a
jestli zizni, dej mu napiti vody, nebot” tim uhli
fetavé shrne§ na hlavu jeho, Pan pak odplati to-
be* (Pris 25, 21. 22). Novy zakon vyvrcholil v
prikazani lasky k nepfiteli. «.Slyseli jisté, ze
bylo feceno; Milovati budes blizniho svého a
nenavidéli budes nepfitele svého. Ale ja pravim
vam: Milujte nepratele své, dobfe Ciite tém,
ktefi vas nenavidi a modlete se za ty, ktefi vas
pronasleduji, abyste byli détmi svého Otce,
jenz je v nebesich, jenz slunci isvému veli vy-
chéazeti na dobré 1 na zIé a dést dava na
spravedlivé i nespravedlivé. Neboit', milu- jete-
li jen ty, ktefi vas miluji, jakou budete miti
odplatu? CozZ to ne€ini 1 celnici? A budete-li
poizdravovati toliko své bratry, co zvlastniho
Cinite? Coz to neini i pohané? Budte tedy
dokonali, jak i Otec vas nebesky jest* (Mt 5,

Veérnost

Vyvedeni ,z Egypta a uvedeni do zemé
zaslibené jsou jasné dikazy, Mojzi§ uziva
tohoto nazvu o Bohu ve .své modlitbé:
«Vladce, Hospodine, Boze! Milosrdny a
dobrotivy, shovivavy, k slitovani velmi na-
chylny a vérny* (Ex 34, 6), Pfipomina ji potom
narodu: »Véz tedy, ze Hospodin Bih tvuj, jest
Bih mocny a vérny, Setfici umluvy a
prokazujici milosrdenstvi tém, kdoz jej miluji a
zachovavaji jeho piikazy* (Dt 7, 9), a v
poslednim .svém chvalozpévu pravi; «Bozi dila
jsou dokonald, jsout’ v§echny jeho cesty pravo;
Biih je vémy beze vieho klamu, spravedlivy
jest a poctivy* (32, 4). Vyznal ji pak Salomoun
pfi  svéceni chramu: «Hospodine, Boze
Izraeliv! Neni Boha na nebi a na zemi
podobného tobé, ktery zachovavas tmluvu a
milost sluzebnikim svym, ktefi chodi pired
tebou celym srdcem svym* (2 Par 6, 14; pod. v
Neh 1 5). Presvédéeni, ze Bih nezapomina na
chrani a jim zehna, vyjadiuji zalmy: «Veskery
cesty Pané jsou milost a vérnost tém, ktefi
smlouvy :s nim a jeho ptikazani dbaji* (24, 10).

43—48), -t 3, Pri klady celkodusnosti: Josef V, Bozi vzbuzuje zvlastni divéru k Bohu: »Ve

egyptsky ke svym brattim (Gen 50, 15, 20);
David k Saulovi (1 Kral 21, 4, 23); Jezis§ Kristus
ke svym neptatelim (Lk 23, 34), . Sp Vérnost,
V nébozenském zivoté nelze ji dosti ocenit, Bez
ni ztraci pevnost a opravdovost. Je podklad
postupu v ném. Vztah véficiho k Bohu neni
ptechodny, nybrz pevny a vécny. Vérnost ve
vife k Bohu, jeho zaslibenim, v plnéni jeho
prikazani zarucuje stalost a dalsi zdokonaleni.
Nez tuto vérnost ¢lovéka predchazi Bih svou
vérnosti. Ji ma véfici za ptiklad a o ni se opira,
chce-li byti sam vérny,

1, Vérnost Bozi, a) Ve St. izdk. v zacatcich
naroda izraelského! mluvil Hospodin k
Abrahamovi: «Ustanovuji smlouvu mezi mnou
a tebou a pokolenim tvého potomstva po tobe,
ze budu dle vécné smlouvy Bohem tvym a
Bohem tvého potomstva po tob&* (Gen 17, 7).
Biih je vérny, pokud tuto smlouvu dodrzuje. Pri
této smlouvé clovek je jen obdareny, odkazan
na Bozi milost a milosrdenstvi, jak to vyjadfil
Eliezer v Haran; »Pozehnan budiz Hospodin,
Buh pana mého Abrahama, kteryz neodepiel
milosrdenstvi, ani vérnosti své panu mému,
nybrz pravou cestou mne pfivedl do domu
bratra pana mého« (24, 27). Této vérnosti Bozi
se obdivoval Jakob: «Nejsem hoden vsech
tvych slitovani a vérnosti tvé, kterou jsi projevil
svému slu- zebniku« (32, 10). Za MojziSe se
ukazal Bih vérny slibum, jez dal patriarchtim.

tvé ruce poroucim ducha svého; ty mné
zachranis, Pane, Boze vérny* (30, 6) a «milost
tva a vérnost stfici mne budou ustaviéné* (39,
12) jako istrazni duchové. Podobné se modli za
krale: «Nechat' trini vécné¢ pred Bozi tvaii;
ustanov milost a vérnost svou, at’ ho chrani*
(60, 8). .

I v dobach, kdy Izrael byl Bohu nevémy,
nepiestalo se duvérovat vérnosti Bozi:
«Prokazes vérnost Jakobovi, milosrdenstvi
Abrahamovi, které jsi pfisahl nasim otcim ode
dnti davnych* (Mi 7, 20). Podobné



Vérnost -

Isaid$ pro dobu zajeti prorokuje: »Kralo- vé
budou patfit i vstanou, knizata se budou sklanét
pro Pana, Ze jest vérny, pro Svétce Izraelova,
ktery t€¢ vyvolil« (Is 49, 7). JeremiaSovi
nemohla zabranit ani katastrofa narodni, aby ve
svém Placi neopévoval vérnost Bozi: »Je to
hojnost milosti Hospodinovych, Ze neni veta po
nas; nema konce jeho milosrdenstvi. Nova jest
kazdym jitrem; hojna je tva vérnost™ (3. 22).
Je opévovana v zalmech: »Nebot’ je velika az k
nebi tva milost a tva vérnost az do oblakti« (56,
11). »Nebesa slavi tvé divy, Hospodine, a tvou
vérnost .shromazdéni svatych« (88, 6), »Nebot’
dobrotiv je Hospodin, na véky milosrdenstvi
jeho, a rod od rodu vérnost jeho« (99, 5).
»Mocné nad ndmi vznasi se jeho milost a
vérnost Hospodinova na véky« (116, 2).

b) V Nov. zakoné zvlasté vynika vérnost Bozi
pri zaslibenich Mesiase. Jeleh Vyplnem byla
nova pfilezitost pfipominat ji a zaroven
pohnutka k divéfe k vérnému Bohu. Zidé se
sice stali v t¢ dobé Bohu nevérni, ale jejich
slepota neni na ukor vérnosti Bozi, jak di Pavel:
»Ale coz, jestlize nékteti z nich neuvéfili?
Zmafti jejich nevéra vérnost Bozi?« (3, 3) a z
nasledujiciho plyne odpovéd, ze nikoliv.
Vérnost, kterou Buh ukazoval narodu
izraelskému, teprve ji zachova véficim v Krista.
Proto maji v ni divéfovat a dale se zdokona-
lovat v kiestanském zivoté: »On vas utvrdi az
do konce, abyste byli bez thony v den Pana
naSeho JeziSe Krista. Vérny je Bah. jimz jste
byli povolani ke spolecenstvi s jeho Synem
JeziSem Kristem« (1 Kor 1, '8. 9). »Bih je
vérny, ion nedopusti, abyste byli pokouseni nad
své sily« (10, 13). »Du- véfuji, Ze ten, jenz
zapocal ve vas dobré dilo, dokona je az do dne
Krista Jezise* (Fil 1, 6). »Sam Biih pokoje
posvétiz vas dokonale, aby cely vas duch a duse
a télo bez thony bylo zachovano k ptichodu Pa-
na naseho Jezise Krista. Je vérny ten, kdo vas
povolal; on také ucini* (1 Thes 5, 23. 24).
»Veéry je vSak Buh, ktery vas utvrdi a ochrani
od zlého* (2 Thes 3, 3). »Jestli s nim trpime,
budeme s nim i kralovati; zapteme-li ho, také
on nas zapie. Jsme-li nevérni, on zlstava vérny,
nebot’ za.pfiti sdm sebe nemuze« (2 Tim 2,
11—13). »Buh vsak veskeré milosti, ktery nas
povolal k vééné své slaveé v Kristu

Jezisi, po kratkém utrpeni sam dokond, upevni
a utvrdi« (1 Pet 5, 10). »lestlize vyznavame
htichy své, (Blh) je vérny a spravedlivy, aby
nam odpustil nase hiichy a ocistil nas od
vSeliké nepravosti« (1 Jan 1, 9).

2, Vérnost k Bohu. Spociva v oddanosti Bohu
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ve vife a v plnéni jeho pfikdzani. V tom smyslu
byl Mojzi§ nazvan »nejvér- néjsi v domé
Bozim* (Nm 12, 7) pro horlivé a vytrvalé
provadéni natizeni Bozich v Izraeli. Osvédcuje
ise nejvice v utrpenich tohoto zivota.
Patriarchové jsou chvaleni, ze »mnohymi -
svizelemi prosli vérné« »Judt 8, 23; cf Sir 44,
21). K ni vybizi Sir 2, 1—23. O odméné mluvi
kniha Moudr.: »Ti, kdoz doufali v ného, po-
roizuméji pravde, a vérni v lasce odpocinou v
ném, nebot milosti a pokoje dostane se
vyvolenym« (3, 9). Tobid$ utéSoval: »Vzdyt
jsme synové svatych a ocekavame Zivot, ktery
da Buh tém, ktefi ve své vérnosti k nému
nezakolisdji« (Tob 2, 18). Job vyznal svou v.:
»Po jeho cestach chodila mé noha, na jeho cestu
jsem dbal a s ni nesesel* (Job 23, 11. 12).
Machabej- §ti radi vzpominali na Abrahama,
ktery »v pokuseni nalezen byl vérny« (1 Mach
2, 52), aby se povzbuzovali k vérnosti zakonu
Bozimu, za né&jz byli ochotni umfiti (1, 65; 2,
19—21) a umirali (pfiklad Eleazara 2 Mach 6,
18 .. a matky se sedmi syny hl. 7).

V evangeliich je chvalena vérnost bdélého
sluzebnika, ktery pii svédomitém plnéni svych
povinnosti o¢ekaval ptichod svého pana. Je mu
slibena velka odména (Mt 24,45—47;25,21—
23; Lk 12, 2—44). Néco podobného piihodi se
i Clenim kralovstvi Boziho, budou-li takto
ocekavat prichod svého Pana. Pred nevérnosti
v malych vécech varujie Pan; »Kdo je vérny v
malych vécech, je také vérny ve velkych, a kdo
je nespravedlivy v malych vécech, je také
nespravedlivy ve velkych* (Lk 16, 10). V
Pavlovych listech jsou mnozi chvaleni jako
»vérni sluzebnici v Panu« (1 Kor 4, 17; Ef 6,
21; Kol 1, 7). Sk
Veselost, Zdrava veselost se v Bibli do-
porucuje: »Zasmusilosti se neoddaveij a netrap
sam sebe svym pfemitanim. Veselost srdce, tot
zivot ¢loveka, a radost muze, dlouhy veék™* (Sir
30, 23). »Srdce radostné vyjasnuje lice; duse
truchli-li, zklicena jest mysl« (Piis 15, 13),
»Mysl vesela plisobi, Ze ¢lovek kvete; ale duch
smutny vysu- Suje kosti« (17, 22), »Vesel se
tedy, jinochu, ve svém mladi a raduij se srdce
tvé ve dnech jinos$stvi tvého, chod’ po cestach
srdce svého a vedle toho, co vidi o¢i tvoje; véz
vSak, Ze pro to ySecko prlvede t¢ Bih k soudu«
(Kaz 11, 9). »Zena zdatna obve- seluje muze
svého i dosahne v nadgji pIn¢ho veku« (Sir 26,
2). »Vyvozuje§ ze zemé chléb a vino, (Vlno)
aby obveselilo srdce ¢loveka« (Zalm 103 15),
Vyssi a trvalejsi veselost ptisobi vérna sluzba
Bohu: »Bazen Pané (je slava a chlouba, a veseli

Veselost
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a veénec plesani« (Sir 1, 11), »Bazen Pané
obveseluje srdce a dava veseli a radost a
dlouhovekost« (v 12). Veselost nepfestava ani
v dobéch tisn€; »Ne- pratelé chystaji 1écky.
Duse ma vsak se bude veselit v Panu« (Zalm
34, 9). Plsobi ji moudrost: »Styk s moudrosti
nema hotkosti ani tesknoty v obcovani s ni, ale
veselost a radost« (Moudr 8, 16). Viz Radost.
Vézeni, 1. Ackoliv Izraelitim byl znam trest
vézeni (Gen 39, 20; 41, 10), ptece Mojzis Jej
nepojal do trestniho prava. Neodpovidalo
theokratickému zfizeni. Dovolovalo se jen
jakési hlidani, dokud vina nebyla zjisténa a
rozsudek vynesen (Lv 24, 12; Nm 15, 34). Az z
doby kralovské je znamo véznéni hlavné
prorokd. Nedalo se na zakladé zakona,
vychazelo z despotické libovile vladaru, ktefi
chtéli timto zplisobem odstraniti lidi, odporujici
jejich zajmim (2 Par 16, 10; 18, 26; 3 Kral 22,
27); podobné ucinil Herodes Janu Kf,, aby ho
nekaral pro Herodiadu (Mt 14, 3), Teprve ve
vynosu krale Artaxerxa Esdra- Sovi je hrozeno
trestem vézeni (Esd 7, 26). V dobé
novozakonni, kde vézeni je zminéno ijako
donucovaci prosttedek proti dluznikiim (Mt 18,
30; Lk 12, 58) nebo trest za nabozZenské
pobufovani (Skt 4, 3; 5, 18; 12,4 aj.), je patrny
vliv cizi, hlavné fimsky.

3, Za misto vézeni slouzily mnohdy vyschlé
cisterny, plné bahna (Jer 38, 6). Jeremias byl
véznén v podzemnim sklepeni domu pisare
Jonatana (37, 15). Néco podobného o Micheasi
3 Kral 22, 26). Vézeni v pravém slova smyslu
podle vzoru fimského mél ethnarcha Herodes
(Skt 12, 4). S véznénymi bylo rizné nakladano.
Nékdy mohli vézni pfijimat navstévy (Jer 37,
32, 8; Skt 24, 23). Po zptsobu fimském bylo
véznéni zostieno tim, ze vézen byl pravici
pfivazan k levici hlidajiciho vojina (tak Petr Skt
12, 4 a Pavel 24, 27,

28, 16). _ 5k
Vinna réva. Vinice, — Vinna réva pochazi asi
z Kavkazu, kde dosud divoce roste. Od
pradavnych dob se péstovani révy rozsifilo do
sousednich kraju, a také do Palestiny, jejiz puda
i podnebi jsou vinné révé nadmiru ptiznivy. Uz
Noe po potopé (Gen 9, 20) Stipil vinici a
salemsky kral Melchisedech obétoval vedle
chleba i vino (Gen 14, 18). Zalozeni a
udrzovani vinice vyzaduje vSak i v Palestin¢
hodn¢ prace a péce. Nazorné li¢i zalozeni
vinice Isaias v alegorii (5, 1—2), o kterou se
opira také podobenstvi Kristovo o vinafich
(Mat 21, 31—43). Bylo tfeba ptekopat ptdu a
vybrat z ni kameni, z n¢hoz se okolo vinice

Vézeni - Vinna réva. Vinice

postavila ohrada. Ve vinici se postavila, véz, t.
J. vyvysena stavba, odkud klidné mohl vinici
stieziti jak proti zlod&€jim, tak proti jinym
Skidclim, mezi néz patfily také lisSky a Sakali.
Ve vinici samé se také vytesala do kamene
nadrz slouzici jako lis na $lapani vina. Kone¢né
bylo tfeba zasaditi na vinici dobry a uslechtily
druh révy. V Palestin€ byly proslavené vinice v
Engad- di u Mrtvého mote (Velepiseii 1, 13) a
v Hebronu (Nm 13, 23). Hrozny v Palestiné
dozravaji v srpnu, v primoiském kraji jesté
diive. Vinobrani bylo dobou radosti a veseli
(Sdc 9, 27; 21, 19; Is 24, 7—9). Hrozny se
ufezavaly noZem, odnasely v kosich k lisu, kde
se z nich §lapanim vytlacovala §t4ava. Hrozny
zbylé na vinici nalezely chudym a cizincim (Lv
19, 10; Dt 24, 21).

rostlindm palestinskym, proto je o nf v Pism¢
svatém precCasto fe¢ ve smyslu doslovném i
pfeneseném. Narod izraelsky se srovnava s
vinici, kterou §tipil sam Jahve (Is 3, 14; 5, 2—
7; Jer 5, 10 a j.). Kristus srovnava mesiasské
kralovstvi S' vinici (Mat 20, 1—16 a j.), sebe
samého pak s vinnym kmenem a véfici s jeho
ratolestmi (Jan 15, 1—6).

Palestiné mnohem vice rozsifeno nezli dnes,
jak dokazuji opusténé terasy na svazich navrsi,
které dfive byly posazeny vinicemi. Upadek
vinafstvi v Palesting tfeba pficisti islamu, ktery
svym vyznavaclim zakazuje pozivani vina. Ha



Vino - Vira

Vino méd v zivot¢ i v naboZzenském kultu
izraelském velkou ulohu. Vedle pSenice a oleje
patfi k hlavnim produktim palestinské pudy.
Vylisovana §tava z hroznli nechala se vykvasit
a potom se uchovévala v hlinénych nadobach
nebo v kozenych méchach t. j. ve vydélanych
kozich z koz neb ovdi, jaké jsou dodnes v
Palestiné uzivané (Mat 9, 17). Nechaji-li se
hrozny pted lisovanim nékolik dni suSit na
slunci, tu se pfi kvaseni dosahne vina sladkého
(Sk ap 2, 13). Vino, jehoz se v Palestiné
uzivalo, bylo a jest skoro vesmes vino ¢ervené,
V Bibli je ¢asto fe€ 0 ,krvi’ hroznti [Gen 49, 11;
Dt 32, 14); Isaid$ (63, 2) pravi, Ze Saty téch,
ktefi Slapou hrozny v lisu, jsou Cervené. Je
proto jisté, ze i Spasitel pfi Posledni Vecerfi k
ustanoveni Eucharistie uzil vina cerveného.
Vino patfilo mezi denni potieby a neschazelo
pfi ¢ zadném jidle. Vina smiSeného s olejem
uzivalo se jako leku na rany (Luk 10, 34). Pii
starozakonnich obétnich obfadech predpisuje
se vino, ne sice jako samostatna obét’, ale jako
doplnék jinych obéti. Tak pfi ob&tovani jehnéte
musila byti pfidana ¢tvrtina hinu (1.5 1) vina,
pii obéti beranka tfetina hinu (2 1) a pfi obé&to-
vani byka ptl hinu (3 1) vina, které se vylévalo
na oltaf celopald (Nm 5, 2 a nn). Zdrzovati se
vina bylo skutkem sebezapteni. Proto nesméli
piti vina knézi, kdyz konali posvatné obtady
(Lv 10, 9), nazi- rejci (Nm 6, 2 a nn) a také
asketické sdruzeni Rechabiti (Jer 35, 2—14).
Hc

Vira. 1 Pojem kiestanské viry. Podan je v Zid
11, 1: »Vira je zaklad véci, v néz doufame,
presvédéivost o nevidénych«. Vira oproti
veédéni se tyka Véci nevidénych; pro kiestana
pak jsou to Bohem slibené véci budouci. V
témze listé¢ se poukazuje na Noema: » Vérou
Noe, dostav zjeveni o tom, co jesté vidéti
nebylo, v bazni postavil kordb na zachranu
svého domu« (v 7), O této nevidénosti véci
virou poznanych se zmiiuje Pavel.' »Zijeme
totiz ve vife, nikoli v patfeni* (1 Kor 5, 7),
»nyni pattime skrze zrcadlo v zahadé, ale tehdy
tvari v tvat« (13, 12), »my nehledime k tomu,
co je viditelné, nybrz k tomu, co je neviditelné*
(2 Kor 4, 18). Vira plsobi presveédcive, ze tyto
neviditelné véci jsou vnimany jako skutecné.

2. Na ¢em spociva jistota viry. Po slibu daném
Abrahamovi se pravi v Gen; »Abraham Bohu
uvetil a bylo mu to pficteno ke spravedlnosti*
(15, 6). Bez znameni hned uvéfil, ze se to stane,
ponévadz to pravil Bih (cf Rim 4, 3). Bth,
ktery »neni jako ¢lovek, aby se klamal, neni
jako zro- zenec lidsky, aby se ménil* (Nm 23,
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19), dava vife onu jistotu. Proto proroci tak
zdaraziovali, Ze jejich slova jsou slova Bozi a
proto neklamna: »Toto pravi Hospodin*,
doufajice, ze Jim bude uvéfeno. Jezi§ Kr. se
také odvolaval na Otce, ktery ho poslal, jehoz
slova sdéluje a proto ma jim byti véfeno: »Mé
uceni neni moje, nybrz toho, ktery mne poslal*
(Jan 7, 16), »ktery mne poslal, je pravdivy a ja
mluvim ve svéte to, co jsem od ného slysel* (8,
26). Proto ».kdo pfijal svédectvi jeho
(Kristovo), ten zpecetil, ze Buh jest prav-
domluvny; nebot ten, jehoz Bih poslal, mluvi
slova Bozi* (3, 33. 34). »Prijimame-li
svédectvi lidi, svédectvi Bozi jest vétsi; nebot
toto jest svédectvi Bozi, ze vydal svédectvi o
Synu svém. Kdo véfi v Syna Boziho, ma
svédectvi Bozi v sob¢; kdo nevéri Bohu, ucinil
ho lhafem, nebot’ neuvéfil ve svédectvi, které
Bih vydal o Synu* (1 Jan 5, 9. 10). Tedy
podobné jako se véfi Cloveku, i pfi vife se
prisvéd- cuje samému Bohu. Kdo véti, opira se
prosté o Bozi pravdomluvnost. Opiraje se o
autoritu Boha, mluviciho pravdu, mohl Pavel
napsat Galatanim; »AvSak i kdybychom my
nebo andé¢l s nebe kazal vam proti tomu, co
jsme vam kazali, bud’ proklet* (1, 8). Tuto
jistotu a nezmeénitelnost Bozi pravdy obrazné
vyjadril Jezi§ Kr.: »Nebe a zemé pominou,
slova ma v8ak nepominou* (Lk 21, 33).

O vécech, kterych se tykd vira, kritce a
vystizné se vyjadiuje list Zid 11, 6; »Bez viry
se nelze libiti Bohu, nebot kdo pfistupuje k
Bohu, musi véfiti, Ze (Btih) jest a odplaci tém,
ktefi ho hledaji*. Viz Inspirace, Ustni podani.
3. Ukon viry, a) Zazraky a uvéieni. Tiebaze
Abraham hned uvéfil Hospodinu (Gen 15, 6),
pfece se v nasledujicich verSich dovolava
znameni: »Hospodine, Boze, podle ¢eho mohu
po- znati, ze (zem¢ Kanaan) bude mym ma-
jetkem?* S jeho strany nebylo to pochybovéani,
nybrz samoziejma potfeba lidského poznani.
uvéfil, ze Buh ho posild (Ex 3, 11. 12). Bylamu
dana moc konati divy, »aby uvéftili, ze se ti
ukdzal Hospodin, Bih jejich otci, Bth
Abrahamtv, Bih [saktv a Buh Jakobv« (4, 5.
8; 7, 17). Soudce Gedeon chtél byti mimotad-
nym znamenim ujistén o tom, Ze kdo s nim
mluvi, je od Boha (Sdc 6, 17). Proroci konali
divy, aby ucinili pfijatelnymi sva slova jako
slova Bozi (3 Kral 17, 24;1s 7, 11—16). Hlavné
vsak Jezi§ Kr. mnoha zazraky chtél posluchace
privésti k vite ve své bozské poslani (viz Jezis
Kr.); v tomto smyslu se na né odvolaval (na pf.
jeho odpoveéd poselstvi Janovu Mt lil, 3— 6).
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»Ty skutky, které mi dal Otec, abych je
vykonal, ty skutky, které ¢inim, vydavaji o mné
svédectvi, ze Otec mne poslal« (Jan 5, 36). Pred
vzkiiSenim Lazarovym pravil: »J& jsem védél,
ze mne vzdycky slysis, avSak pro zastup, ktery
kolem stoji, jsem to fekl, aby uvéfili, ze ty jsi
mne poslal . .. Tu mnozi ze zidu, ktefi prisli k
Marii a Marté spatfivse, co ucinil Jezis, uvétili
v né¢ho« (Jan 11, 42. 45). Vyikl béda proti
Korozaim a Betsaidé, Ze, ackoliv vidéla tolik
jeho zazrakl, neuvéfila jeho poslani (Mt 11,
21). K tomu mozno pridati i zddost zida: »Které
tedy znameni ¢ini§ ty, abychom je vidéli a tobé
vefili « (Jan 6, 30). .Toto spojeni mezi zdzraky
a virou se jevi i v Cinnosti apostolll; zazraky
mely proste pfipravit k prijeti viry (viz seslani
Ducha sv. Skt ap. 2; uzdraveni chromého 3, 6 .
; 14, 3). Zazrak tedy ptipravuje k pfijeti viry,
pokud je bozskou peceti, ze hlasatel pravd je
poslan Bohem a ze jeho slova jsou slova Bozi.
Totéz pak tieba fici i o vyplnénych proroctvich,
na pt. »Kdyz tedy vs™al z mrtvych, vzpomnéli
si jeho ucednici, Zze to pravil >(o zbofeném
chram¢é ve tiéch dnech vystavéném, totiz o
svém zmrtvychvstani) a uvéfili Pismu a fedi,
kterou promluvil Jezis« (Jan 2, 22).
b) Vira ze slySeni. Jiz ve St. zdkon¢ hlasani
slova Boziho lidmi Bohem poslanymi bylo pro
druhé prostiedek k uvéteni (ptisobnost Jonase v
Ninive; uvéfili pouhym jeho sloviim). Ackoliv
Jezi§ Kr. ¢inil tolik zazrakii, aby mu bylo
uvéfeno, piece kladl vétsi diraz na samo
hlasani; zazraky mély vzbudit vétsi pozornost,
k jeho sloviim. U¢il jako ten, ktery ma moc (Mt
7, 7), s autoritou: »zde je nékdo véEtsi nez
chram« (12, 6). Podle ptredpovédi prorokd v
dob¢ mesiasské méla se rozsifit znalost Boha a
vira v n¢ho mezi v§emi narody (Joel 2, 27; Am
13. 4; Ez 38, 23). To bylo dilo apostolt, hlavni
prostfedek bylo hlasani. O Pavlovi a jeho
spoluapostolovi Bama- baSovi na prvni cesté se
pravi ve Skt ap 14, 1; »mluvili, takZe z Zidl a
Rekt uvétilo velké mnozstvi«; nedéje se vsak
zminka o néjakém zazraku, O svém hléasani pra-
vi Pavel v 1 Kor 2, 4. 5: »fe¢ ma a hlasani mé
(nedaly se) premlouvanim lidské moudrosti,
nybrz ukdzdnim ducha a moci, aby vase vira se
nezaklddala na moudrosti lidské, nybrZ na moci
Bozi«, Cim je pak hlasani evangelia pro pfijeti
viry prohlasuje v Rim 10, 14. 15: »Jak tedy
budou vzyvali toho, v n¢hoz neuvétili? Nebo
jak uveri tomu, o kom neslyseli? Jak vsak uslysi
bez hlasatele? Jak budou vsak hla- sati, nejsou-
li poslani? Jak je psano: Jak mily je ptichod
téch, ktefi zvéstuji pokoj, ktefi zvestuji véci

Vira

dobré«. Co se pravi ve Skt ap 4, 4: »Mnozi pak
z téch, ktefi slySeli slovo (kdzani Petrovo)
uvetili, také dosti naznacuje, jak dalezity
¢initel ve zrozeni viry v nékom je slySené slovo,
¢) Ukon viry. Virou se poznavaji véci nevidéné,
Jak bylo jiz feCeno o jeljim pojmu, plisobi
presvédcive na ducha. Ze i kiestanska vira patii
k poznani vnukd i to, ze virou pfijimame
pravdu, a to pro svédectvi. Na toto svédectvi, o
néz se vira ma opirat, ¢asto se poukazuje hlavné
v evangeliu Janové (1, 34; 5, 37; 8, 13—20 a
j-)- Tteba si zde v§imnouti i vyznani Petrova: »a
my jsme uvefili a poznali, Ze ty jsi Kristus, Syn
Bozi« (6, 70). — Pfi nadpfirozené vife rozum
se v poslusnosti podrobuje Bozi autorite, ktera
je mu neklamna zaruka spolehlivosti pravd
viry, Pavel to vyjadiuje; »Obdrzeli jsme milost
a apoétolstvi mezi vSemi nérody, aby se
podrobily virou pro jeho jméno, mezi nimiz
jstel i vy, povolanl Jezise Krista« (Rim 1, 5),
»bofime vypocty a vselikou vysokou zed, ktera
se stavi proti poznani Bozimu, a jiméme
vselikou mysl k poslusenstvi Kristu« (2 Kor 10,
5).

Svédectvi apostold bylo v programu Kristove.
Meélo byt spolehlivy zaklad, o ktery by se
opirala vira véficich: » Budete mi svédky v
Jerusalemé a v celé Judeji a Samarii a az do'
kon¢in zemé&« (Skt ap 1, 8). » A my jsme svédky
téch véci, i Duch svaty, kterého Bih dal tém,
kteti ho poslouchaji (5, 32),

Z toho vseho neplyne, Ze se viry nabyva

z donuceni. Clovek i tehdy, kdy se k nému
dostalo vSe, o ¢em byla fe¢, zlistava svobodny
v prijeti viry. Prikladem je farao. A¢ v
zazracich MojziSovych uznaval zasah Boha
Izraelitt, prece se zatvrdil. To zjistuje i Jan za
zivota Kristova: »Ackoli vSak tolik zazraki
ucinil pfed nimi, neverili v ného« (Jan 12, 37;
cf Mt 11, 21). Konecné totéz se jiz ptihdzelo
prorokiim, jejichz slova lid nepfijimal pro své
Spatné mravni vlohy. Tuto svobodu v pfijimani
slov naznaCuje na pf. Jeremids: »Coz
nepfijmete kazné€, abyste poslouchali slov
mych?« (35, 13). Podobné odmitani se pro-
jevilo také za zivota Kristova. Tieba pfi-
pomenouti slova v zastupu po Kristoveé feci o
chlebé zivota; »Tvrda ije fec tato, kdo iji mize
poslouchali. .. Od té doby mnozi z ucednikt
Jjeho odesli zpét a nechodili jiZ s nim. Rekl tedy
ke dvanacti: Chcete i vy odejiti? Simon Petr mu
odpovédél; Pane, ke komu pijdeme? Ty mas
slova Zzivota vécného, a my jsme uverili a
poznali, Ze ty jsi Kristus, Syn Bozi« (Jan 6,
67—69).
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4. Vira je dar od Boha. Naznacuji to slova
Jeremiasova; »A dam ijim srdce, aby mne
poznali, ze ja jsem Hospodin « (24, 7). V
Moudr |12, 2 se pravi: »Protoz ty, ktefi bloudi,
malic¢ko trestas, a ¢im hiesi jim pfipominaje,
napominas je, aby za- nechajice zloby, véfili v
tebe, Pane«. Jasngji je to obsazeno ve slovech
Kristovych: »Velebim tebe, Otce, Pane nebe i
zeme, ze jsi skryl tyto véci pfed moudrymi a
opatrnymi a zjevil jsi je malickym; ano, Otce,
ze tak se tob¢ zalibilo. VSecko jest mi dano od
mého Otce a nikdo neznd Syna, le¢ Otec, aniz
kdo zna Otce, le¢ Syn a kotmu by chtél Syn
zjeviti« (Mt 11 25— 27). Petrovi po jeho
vyznani pravil; »Bla- hoslaveny jsi, Simone,
synu Janlv, nebot’ télo a krev ti to IleZJeVlly,
nybrz Otec mﬁj, jenz jest v nebesich« (16, 17).
To je také uceni Pavlovo: »Bylo vam dano pro
Krista nejen, abyste uvéfili, nybrz abyste pro
n¢ho trpéli« (Filip 1, 29) »milosti Bozi spaseni
jste skrze viru a to nikoliv ze sebe; Bozi jest to
dar« (Ef 2, 8); vira je zde nutny prostfedek ke
spase, jestli vSak je spasa dar Bozi, je i vira jeho
dar. Ve Skt ap. se pravi o obraceni Lydie; »Bth
oteviel srdce jeji, aby byla pozorna na to, co
Pavel mluvil« (16, 14). Shrnuji to slova
Kristova: »Diloi Bozi je, abyste véfili v toho,
jehoz on poslal« (Jan 6, 29). — Na mnoha
mistech pak je vyslovena dobra viile Bozi, ktera
chcee, aby vsichni lidé prisli k poznani viry, jak
to jiz predpovédéli proroci; »Proudit bude k ni
kazdy narod, pohrne se mnoho kmenid a
feknou: Pojd’te a vystupme na horu Pan€, do
domu Boha Jakubova! At nas nauci svym
cestam« (Is 2, 2. 3). » Tehdy nakloni se lidé k
tvlirci svému a o€i jejich ke Svatému Izraelo- vi
patfiti budou« (17, 7). Nikomu nema byti
odpirano hlasani evangelia: »ucte vSecky
narody« (Mt 28, 19; Lk 24, 47). V 2 Tim 2, 26
se pravi vyslovng, ze je ville Bozi, »aby vSichni
lidé prisli k poznani pravdy«.

5. Nutnost a pfikazani viry, O jeji nutnosti k
nabyti  spravedlnosti  viz _ Spravedlnost.
Vseobecné plati, co se pravi v Zid 11, 6: »Bez
viry se nelze libit Bohu«. Je naprosto ‘nutn4 ke
spase; »Jdouce do celého svéta, hlasejte
evangelium vSemu stvofeni. Kdo uvéii a
pokitén bude, spasen bude; kdo vSak neuvéri,
bude zavrzen« (Mk 16, 15. 16). »Kdo véii v
Syna, ma zivot véény; kdo vSak nevéti v Syna,
neuzii zivota, nybrz hnév Bozi ziistdva na ném«
(Jan 3, 36). Na zalatnikovu otazku: »Pa- nove,
co mam Ccinit, abych byl spasen?« odpovedél
Pavel; »Vér v Pana JeziSe a budes spasen ty i
diam tvij« (Skt ap 16, 30). »A toto je prikazani
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jeho, abychom véfili jménu Syna jeho, Jezise
Krista« (1 Jan 3, 23).

6. Vira v jednotlivci, a) Jakda ma byt: Virou
pfijimaji se pravdy jako vyroky Bozi. Jsou to
tedy pravdy jist¢ a nezménitelné. Tak Ije ma
jednotlivec prijimat; jinymi slovy, pfesvédceni
o téch pravdach ma v ném byt nezviklatelné. To
predpokladd Pavel: »acli zlstavate ve vife
zalozeni a pevni a nepohnutelni od nadé¢je
evangelia« (Kol 1, 23). K tomu povzbuzuje:
»Bdéte, pevné sm]te ve vife, zmuzile >si
poéinejte a bud'te silni« (1 Kor 16, 15). »Ale ty
zustavej v tom, cemu ses naucil a o em ses pre-
svédéil ..« (2 Tim 3, 14). Tteba bditi, nebot’
vira, a¢ je sama «o pravdich zjevenych
nezménitelna, prece v jednotlivci se miize
ztratit. Tato moznost se predpoklada ve slovech
Kristovych: »Simone, Simone, hle, satan si vas
vyzadal, aby vas tfibil jako pSenici, ale ja jsem
prosil za tebe, aby nepfestala vira tva, a ty
jednou, obraté se, potvrzuj bratry své« (Lk 22,
31). Podobné v 2 Kor 4, 6. 7: » Vzdyt’ ten Buh,
ktery tekl, aby ze tmy svétlo zasvitlo, zasvitl V
srdcich nasich. Mame vSak poklad tento v
nadobach hlinénych, aby pfenesmirna moc ta
jevila se jako moc Bozi«. Nebezpeci této ztraty
pochazi od nepravych ucitelt (Mt 7, 15; 1 Kor
15, 15), jindy zase ji pfivodi volnost v mravnim
zivoté (1 Tim 1, 19). Timoteuis je varovan,
»Timotee, opatruj statek svéfeny, varuj se
svétskych a prazdnych feci a sporti tak zvaného
poznani, nebot’ kdo je vyznavali, zbloudili ve
vife« (1 Tim 6, 20, 21). V 2 Petr 2, 1#—20
mluvi se o téch, ktefi mluvi naduté o
marnostech, svad&ji k télesnému Zivotu
(naturalismus) a tim odvraceji od viry. —
Timotej je vybizen: »Bojuij dobry boj viry« (1
Tim 6, 12). Pavel pak pravil o sobé&: »Dobry boj
jsem bojoval.. viru jsem zachoval; pro
budoucnost jest mi uloZena  koruna
ispravedlnosti« (2 Tim 4, 7. 8).

b) Vzrist ve vife. Postupuje zaroven se
vzrastem v mravnim zivoité, jak se pied-
poklada v 2 Kor 10, 5: »nechlubime se bez miry
pracemi cizimi; nad¢ji vSak mame, Ze poroste-
li vase vira a 8, 7 »jako ve vSem oplyvate, ve
vite a v slové i v poznani a ve vSeliké
snazivosti«. I ve slovech k Abrahamovi; »Ja
jsem Bih v§emohouci; chod’ pfede mnou a bud’
doko- naly« (Gen 17, 1). Podobné ve slovech
Kristovych: “Blahoslaveni, kteii slysi slovo
Bozi a zachovavaji je« (Lk 6, 49), Uce- liva
pozornost k pravddm viry a zivot podle nich
jsou nejlepsi zaruka vzristu ve viire. — O
hlubsim porozuméni pravdam viry mluvise v 1
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Kor na pt. 2, 6—10: »0 moudrosti pak mluvime jméno jeho, ktefi se zrodili nikoli z krve, ani z

mezi dokonalymi, o moudrosti ovsem ne tohoto
svéta, ani vladcli tohoto véku, ktefi hynou.
Mluvime vSak o moudrosti Bozi v tajemstvi,
kterd byla skryta, jiz pfed veéky Buh predurcil k
nasi slavé, kterou nikdo z vladcd tohoto svéta
nepoznal — nebot’ kdyby ji poznali, nikdy by
neu kfizovali Pana slavy. Ale jak je psano;
»Ceho oko nevidé€lo, ani ucho neslyselo, ani na
srdce lidské nevstoupilo, co pfipravil Bih tém,
ktefi ho miluji«. Nam vsak zjevil Biih skrze
Ducha svatého; Duch totiz zpytuje vsecko i.
hlubokosti bozské , ..« Kiest'anu neni branéno
dale uvazovali o pravdach viry. Nez to neni
vhodné pro zacateCniky, ktefi nejsou o vife
dokonale pouceni a v ni utvrzeni, K hlubsimu
poznani tieba i vyssiho nabozenského vzdélani.
Hlubsi poznani pravd viry, jez se tu nazyva
moudrost, neni nové zjeveni, nybrz Bohem
sdélené vétsi pochopeni téch pravd viry, které
vSichni uznavaji. Pfedmét tohoto poznani je
Jezi§ Kr. sam a jako spasitel a nad¢je lidstva,
Této moudrosti nejsou schopni vladcové tohoto
véku, t. j. duchovni viidcové jinych ve vécech
nabozenskych ibez ohledu na Bozi zjeveni a
Bozi prozretelnost, V duchovnim zivoté, v
pripodobniovani se Kristu, ma vira velkou
ulohu. Véficiho povznasi nad Casny zivot, ne
vSak tak, ze by upadl do nepravého mysticismu
z viry. Mozno to vidéli ve slovech Gal. 2, 20:
».S Kristem ukfizovéan.jsem; Ziji pak jiz nikoli
ja, nybrz zije ve mné Kristus. Ziji-li vSak ted’ v
téle, ziji ve vife v Syna Boziho, ktery mne mi-
loval a sebe samého' vydal za mne«. Sku te¢nou
vsak cenu pro kiestansky Zivot ma az »vira,
ktera ptisobi skrze lasku« (5, 6).

7. Ucinky a dobra. Virou pojata slova Kris-
tova: »Ja jsem cesta, pravda a zivot« (Jan 14, 6)
otviraji véficimu nadptirozené obzory zivota.
Vira je brana k tomuto novému zivotu: »Tyto
vSecky véci jsou napsany, abyste uverili, Ze
Jezi$ jest Kristus, Syn Bozi, a abyste, véfice,
meli zivot véény ve jménu jeho « (Jan 20, 31).
Virou se dostava celek dober, ktera jsou
zahrnuta v pojmu spasy; proto se ti, ktefi jsou
na cesté spasy, nazyvaji » véfici« (Skt ap 10,
45). »My vsak nepatiime k tém, ktefi se strani
ke zkéze, nybrz k tém, kteti véii a své duse
zachranuji« (Zid 10, 39), O pusobeni viry pri
ospravedlnéni viz Spravedlnost. Virou se
dostavame do spolecenstvi s Bohem a Kristem;
»Otec sam miluje vas, protoze vy jste milovali
mne a uverili jste, ze jsem ;jid vySel od Boha«
(Jan 16, 27). »VSem, ktefi jej pfijali, dal moc
slati se ditkami BoZimi, té€m, ktefi véfi ve

vile téla, ani z vile muZze, nybrz z Boha« (1,
12. 131. »Kdokoli vyznava, ze Jezi$ jest Syn
Bozi, Bih zstdva v ném a on v Bohu« (1 Jan
4, 15). »Kazdy. kdo vefi, ze Jezis jest Kristus, z
Boha se zrodil« (5, 1). Vira v Krista nasycuje
ducha touziciho po pravdé; »Ja jsem chléb
zivota; kdo pfichazi ke mné, nebude lac- néti, a
kdo véti vé mne, nebude zizniti nikdy « (Jan 6,
35). »Kdo véti ve mne« — jak di Pismo —
»proudy vody zivé poplynou z utroby jeho« (7,
38).
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8. Piiklad viry. Spisovatel listu k Zidom,
chtéje veérici povzbudili k vytrvalosti ve vife,
pfedvadi jim v hl. 11. hlavni osoby ze St.
zakona, poukazuje na jejich velkou viru, kterou
v tézkych utrpenich tohoto zivota hrdinné
.osvédcCili. Z Nov, zakona je chvalena vira
Mariina; »Blah oslavena, ktera jsi uvéfila,
ponévadz se dokonaji ty véci, které ti byly
feceny od Pana« (Lk 1, 45). Setnik z Kafaf naa
je chvalen pro velkou viru: «Amen, pravim
vam, tak velké viry jsem nenalezl v Izraeli« (Mt
8, 10); podobné zena kananejska (15, 28). Sk
Vitr. Palestina svou polohou je pod vlivem
obojiho pasma jak passatu, tak antipassa- tu,
Severni vitr, vanouci v zimé, je studeny a
mrazivy (Jub 37, 9; Sir 43, 22), rozjastiuje vSak
oblohu a ¢isti vzduch. Jizni vitr pfindsi horko
(Job 37, 17; Lk 12, 55) a n¢kdy bouti (Mt 7,
27). Zapadni vitr od mote, ktery v lét¢ vane
pravideln¢ a osvézuje v horku, v zimé jiz tak
pravideln¢ neprfichazi, ale je velmi vitany pro
deste, jez piinasi (cf 3 Kral 18, 44; Lk 12, 54),
Méné vitany Je vychodni horky a suchy vitr,
ktery is sebou nc¢kdy prindsi prach a pisek
(chamsin, Siroko). Na jafe spaluje rostlinstvo.
O ném pravi Ez 17, 10, Ze sezehuje Stipenou
vinici a Am 13, 15 o ném pravi: »privede
Hospodin zhavy vitr, od pousté vystupujici; i
vysus§i prameny jeho, da vy- schnouti zfidlim
jeho”. Jonasovi bylo z ného mdlo (4, 8) a
Jobovi vyvratil dam (1, 19). Jeho zar mirni
roisa (Sir 43, 24). 5k Vlastnictvi je neomezené
pravni panstvi nad véci; vlastnik mize véci
libovolné na- kladati, uzivati ji, spotfebovali,
zciziti 1 zniditi.

1. Pismo sv. ptredpokladd a zna pojem
vlastnictvi, i kdyZ jej nedeﬁnuje, »U¢inme
¢loveka k obrazu a k podobé nasi; at’ panuje nad
mofskymi rybami, nad nebeskym ptactvem,
nad krotkyml zvitaty, nad celou zemi, jakoz i
nade v§i drobnou zvifenou, ktera se pohybuje
po zemi« (Gn 1, 26; 1, 28), Jako v jinych
otazkach ukazuje také plvod vlastnictvi.
Hospodin stvofil nebe i zemi, jemu jedinému
patii cely vesmir bez omezeni. «Hospodinova
sous jest i s tim, co ji plni, pevnina a vSichni,
ktefi sidli na ni« (Z1 23, 1). Ale on dal ticast na
své vladeé cloveku; jako je stvoren Cloveék k
obrazu Bozimu, tak ma i moc, do urcité miry
podobnou Panu zemé, vykonava vlastnické
pravo nad niz§imi bytostmi. Ale sam je se ySim
svym majetkem podroben vlastnictvi Bozimu -
— to pripomina zadkon o- prvotinach, jenz
zasvécuje Bohu jako dikaz jeho vlastnictvi vse
prvorozené; «Oddélis pro Hospodina vsechno,

i?
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co otvira zivot matetsky, co bude prvorozené
mezi tvymi zvifaty; — kazdého prvoro- zence

lidského synti Izraelovych vykoupi§ penézi«
(Ex 13, 13). Zvlast pstie pronika pfimé pravo
vlastnické Bozi ve vztahu Hebret k pudé
Palestiny: «Nebot ma jest puda« — pravi
Hospodin — »a vy jste pfichozi a moji
najemnici« (Lv 25, 23). S vyhradou nejvyssiho
plného» prava vlastnického nalezi cloveku cela
ptiroda. Hospodin pfivedl vSechny zivocichy k
Adamovi a Adam dal v§em nebeskym ptakim
a vSem zvifatim jejich jména (Gn 2, 19—20).
Dati jméno znaci nejen oznaceni logické, ale i
vykon panstvi nad véci v takové mifte, ze mize
s véci nakladali svobodné, ze je vlastnikem'
feci,

2. Pivodné¢ nebyla pida v soukromém
vlastnictvi jedince. Pastyfsky narod se st¢hoval
z krajiny do krajiny a pasl své stdda. Ale uz za
Abrahama ise stanovi hranice mezi rody, «Rekl
Abraham Lotovi: Prosim, at’ neni svarti mezi
mnou a tebou, mezi past}'/ﬁ mymi a tvymi,
vzdyt jsme bratti! Hle* cela zemé Jest ti volna;
odlu¢ se, prosim, ode mne; ptijdes-li nalevo, ja
si podrzim pravou stranu; vyberes-li si ty stranu
pravou, ja pujdu nalevo« (Gn 13, 9). V této
dobé byla soukromym vlastnictvim stada ovci,
velbloudt, dobytka (Gn 46, 34; 47, 46), zastup
otrokil, nafadi, stany a Sperky, ale 1 pastyfi
vykopané studny (Gn 21, 25). I kdyz obsazenim
Palestiny se zménil zivot naroda, zistalo
pastyf- stvi Cestné misto (Saul, David byli
pastyfi) a kral si is oblibou fikal «pastyt lidu«
(2 Kral 7, 7; Is 44, 28). Krasny obraz stano-
orientalniho zpisobu nabyti vlastnictvi ne-
movitosti md Gn 23, 7—16. Abraham vy-
jednava v brané mésta o koupi jeskyné v
Mambfe od Efrona. Abraham se zvedl, poklonil
se domacimu lidu a fekl; Souhla- site-li s tim,
pfimluvte se za mne u Efrona, aby mi dal
dvojitou jeskyni na konci svého pole, za slusny
peniz, at mi ji da pfed vami. I odpovédél Efron,
sedici mezi syny Hetovymi: Nikoli, tak >se to
nestane, pane muyj; poslechni radéji, daruji ti
pole s jeskyni, kterd je na ném, u pfitomnosti
synti svého lidu. Abraham se poklonil a fekl
Efronovi pted okolo stoji ¢imi; Prosim, bys
mne vyslechl; dam ti penize za pole; pfijmi je.
Ten vSak odpovédel: Pane mijj sly$ mne! Puda,
kterou si piejes, ma cenu 400 lot stiibra; to jest
cena mezi mnou a tebou; avsak jak mnoho to
jest? Kdyz to Abraham uslysel, odvazil penize
dobré vahy, jak zadal pied syny Hetovymi
Efron.« Tak byvalé pole Egonovo a vSechny



166
stromy na celé (jeho; plose bylo trvale odevzda-
no v majetek Abrahamovi, — Dalsi divody

nabyti vlastnictvi byla okupace véci bez pana,
obsazeni moci, dédictvi, dar, od- umrt ve
prospéch krale (3 Kral 21, 15). U Jeremiase se
po prvé vyskytuje zminka o pisemné kupni
smlouvé se svédky a peceti (Jer 32, 14). Ve
star§i dobé se pfevod naznacoval odevzdanim
opanku. »iByl pak za starodavna v Izraeli
obycej, postupo- val-li kdy druh druhu svého
prava, aby bylo postoupeni potvrzeno, ze sezul
¢lovek obuv svou a dal ji bliznimu svému« (Rt
4, 7). Obycej ten sice zanikl, ale jesté¢ Z1 59, 10
uziva obratu »na Edomsko obuv svou
polozim*, ve smyslu nabudu vlastnictvi. Kdyz
Izraelité se usadili pevné v zaslibené zemi, byla
Palestina rozdélena do vlastnictvi (jednotlivym
rodim a uvnitf nich jednotlivym rodinam (Jos
14, 1). Byl to majetek trvale nezcizitelny, aby
nebylo poruseno ptvodni déleni zemé; mohl
byti prodan jen na urcitou fadu let, do milosti-
vého roku — kdy se zas vratil pivodnimu
vlastniku. »Piida vaseho majetku se bude
prodavali za podminky vykupu« (Lv 25, 25).
Pravo vykupu mél ptivodni vlastnik nebo jeho
pravnim  zfizenim byly fidei- komisni
Slechtické statky v Rakousku, t. J. vlastnictvi s
omezenym disposiénim pravem ve prospéch
rodu. Toto pravo predkupni a vykupni neplatilo
pro! domy v hrazenych méstech (Lv 25, 29) s
vyjimkou doma levitskych (Lv 25, 32) a pro
movitosti, u nichz se nabyvalo’ plného
vlastnictvi, ne- byly-li do roka vykoupeny.

3. Aby se nezvrhloi zfizeni soukromého
vlastnictvi byla dana tuprava jubilejnim rioi-
kem (Lv 25, 8—18). Kazdy padesaty rok byl
rokem svobody pro obyvatele celé zemé.
»Kazdy dosdhne opét svého majetku a vrati se
k rodu, z né¢hoz pochézi.« Takové ustanoveni
bylo tfeba, protoze pii kvetoucim obchodu a
prumyslu, za konkurence pohanskych sousedd,
zvétSovaly se rychle socialni rozdily, drobni
lidé se Stavali odvisli od velkoobchodu a velko-
statkart a upadali do bidy, v niz prodavali své
stateCky, svou rodinu i sebe. Necitelnost
bohact karali proroci; »SlySte, ktefi deptate
chudého a chcete vyhladili nuzdka ze zemé,
fikajjlice: Kdy jiz bude po soboté, abychom
otevriti mohli obilnice, zmenSovali miru a
zvysSovali ceny, kupovali nuzného iza penize a
chud’asa za opan- ky« (Am 8, 4—6; 5, 11).
Stejné karaji lakotu majiteld pozemkovych
latifundii; »Béda vam, ktefi pripojujete dim k
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domu a pole s polem slucujete, Ze nezbyva me-
zery; zda chcete bydleli v zemi vy sami* (Is 5,
8; Mich 2, 2). Proti témto socialnim tvrdostem
vlastnik vSech movitosti a pidy stanovi navrat
k ptivodnimu majetkovému stavu v jubilejnim
roce. Nesvobodny Izraelita nabyval svobodu
pro sebe i svou rodinu, prodany majetek i statek
se vracel zas puvodnimu vlastniku, S timto
zakonem se pocitalo pii prodeji nemovitosti a
byl to spiSe ndjem na tfadu let doi jubilejniho
roku, pfevod préva na pozitky (ususfructus), ne
prevod vlastnického prava. Podle poétu let, na
néz se nemovitost prodavala, fidila se kupni
cena. Toto ustanoveni se nezachovavalo vzdy
peclivé (2 Par 36, 21), ale po zajeti a
nabozenské reformé opét obnoveno (Neh 10,
32; 1 Mach 6, 49).

4. Stary .zékon mél ¢etné zdkony na ochranu
vlastnictvi. »Nepokrades« (Ex 20, 15);
»Nepozadad§ domu blizniho svého, aniz po-
zadas jeho manzelky, sluzebnika, sluzebné,
byka, osla, ni¢eho, cozkoli jest jeho!* (Dt 5, 19;
24). Nedotknutelnost ciziho vlastnictvi znali
Egyptané a Babylonané, ale proti nim v Pismé
sv. se zakazuje i nezfizend vnitini zadost po
cizim majetku. Zejména pozemkové vlastnictvi
chranéno. »Neber a neptenasej mezniky svého
blizniho, polozenych ptredky na tvych statcich.
jez ti dd Hospodin* (Dt 19, 14) a poruseni
hranic stihano trestem Bozim: »ktefi mezniky
prekladaji, vyleji na né jako vodu hnév svi;*
(Os 5, 10). Pro piipad poruseni prava
vlastnického skodou na poli nebo vinici stanovi
Ex 22, 5 nahradu $kody. Za ukradené dobytce
odsouzen zlod¢j k nahradé dvojnasobné a
nenaslo-li se zvife u n¢ho, k ¢tyf i pétinasobné
(Ex 22, 1—4). podobné pii jinych vécech (Ex
22, 7).
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Neni-li zlod€j vypatran a zlstane podezieni na
majiteli domu, bude pohnan pted soudce, aby
odpiisahl, Zze nesadhl svou rukou po majetku
svého blizniho; usoudi-li soudcové, nahradi
okradenému dvojnasobné (Ex 22, 10), Najde-li
kdo cizi ztracenou véc, ma ji vratiti zpét svému
bratru; neni- li vlastnik blizko nebo je neznamy,
ma nalezenou véc zatim podrzeti u sebe a vy-
dali vlastniku na ijeho zadost (Dt 22, 1—4),
Vznikne-li Skoda zanedbanim povinné péce
vlastnika véci, da nadhradu vlastnik (Ex 21, 33).
Proti tomu Je dovoleno hladovému nasytiti se
na poli i vinici svého blizniho do sytosti, ale
nesmi s pole vynaSeli plody ani uziti nastroje
(Dt 23, 24), Tento ptipad nouze ,se udrzel az do
dob Kristovych, 5, Vlastnictvi a soukromy
majetek nebyly ani v Novém zakoné popieny.
Mnoha podobenstvi Kristova predpokladaji
pole, vinice, statek, bohatstvi a produktivitu ka-
pitalu, znaji i dédické pravo synli na rodinny
majetek, Kristus neodsuzuje miti majetek, ale
zavrhuje otroéit bohatstvi. Nad témi, ktefi
slouzi mamonu, vyslovuje své: Béda, Pnoi
zivot duchovni je lepsi dobrovolna chudoba nez
velky majetek (»Blahoslaveni « Lk 6, 21),
protoze odvadi od myslenky na Boha a dava
pocit naprosté jistoty, trebaze Hospodar
nebesky miize odvolali dusi bohatce jesté dive,
nez bude obili svezeno do jeho stodol.
Vlastnictvi lidi neni absolutni, protoze pravym
vlastnikem je Buh; proto uzivani majetku pod-
1éh4a normam zakona Boziho». Bih o vse se
stara; Vi zajisté Otec vas, co potfebujete —
stara se o kazdou mali¢kost, postara se tim spise
o ¢loveka, »Nepecujte tizkostliveé o zivot svij,
co byste jedli, ani o télo své, ¢im byste se
odivali« (Lk 12, 22), Pfednéjsi je péce o dusi.
Tentyz postoj k vlastnictvi mela ptivodni cirkev
v Jerusalemé. Komunismus jejji byl
komunismem smysleni, ne majetkovym,
popirajicim opravneni soukromého vlastnictvi.
» Veétici méli jedno srdee a jednu dusi; nikdo z
nich netikal, Ze by néco z majetku jeho bylo mu
vlastnim, nybrz vSechno bylo jim spolecné«
(Skt ap 4, 32). Zustavalo pravo soukromého
vlastnictvi. Proto Petr fekl AnanidSo- vi po
prodeji pole; »Zdali jsouc neprodano tobé
nezustalo, a zda byvsi prodano, nebylo v moci
tvé?« (5, 4). Laska, kterou byli naplnéni prvni
kfestané, neSetiila dary, aby umensila bidu
spolubratii. Ale zda se, Ze se majetkové
.spolecenstvi, jaké bylo do jist¢ miry
dobrovolné v Jerusalemé, nepieneslo na jiné
nabozenské obce. Aspon sv. Pavel se nikde o
ném nezminuje a naopak zadd o vykonani
sbirek pro bratry v Jerusalemé, V jeho nauce
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neni odsouzeno soukromé vlastnictvi, ale
upraveno jeho uzivéani, aby véfici se nestali
otroky maijetku. Prioito! maji Zit vé&Fici »ti ktef
kupuji, jako by v drzeni nebyli, a ktefi uzivaji
toho svéta, jako by neuzivali; nebot’ tvainost
tohoto svéta pomiji« (1 Kor 7, 30). Hromadéni
majetku je nebezpecné: »Kdo vSak chtéji
bohatnouti, upadaji v pokuSeni a v osidlo
d’ablovo a v mnoho Zadosti nerozumnych a
Skodlivych« (1 Tim 6, 9) — a »kotenem vseho
zla je chtivost penéz, po nichz nekteti bazice,
zbloudili od viry« (10). Bohatstvi kiestanti jsou
dobré skutky a jejich péce »o to, co svrchu jest,
ne o to, co jest na zemi« (Kol 3, 2). »Bohac¢tim
tohoto svéta piikazuj, at se nepySni ani
nevkladaji své nadéje v nejisté bohatstvi, nybrz
v Boha zivého, jenz dava bohaté¢ vSecko k
pozivani. At ¢ini dobfe a bohatnou v dobrych,
skutcich, at’ jsou $tédii a sdilni, skladajice si
dobry zéklad pro budoucnost, aby dosahli
zivota pravého« (1 Tim 6, 17—20).

6. Vse stvofené patii Bohu, ale narod vy-
voleny je ze zvlastniho divodu vlastnictvim
Jahve, »Budete-1i zachovavali moji Gmluvu,
budete mi zvlaStnim majetkem mezi vSemi
narody — mn¢ totiz patfi celd zemé« (Ex 19,
5). Vyvolil si tento lid pro sebe; » Tento lid
jsem stvoril sob€, chvalu mou bude hlasat« (Is
43, 21) a oddélil od ostatnich narodt: » Nebot’
jsi narod zasvéceny Hospodinu Bohu svému,
tebe vyvolil Hospodin, Btih tvij ze vSech na-
rodu, ktefi- jsou na zemi, protoze vas mi- loval«
(Dt 7, 6). Z tohoto vztahu odvozena prednostni
prava i povinnosti naroda; nesmi ctiti cizi bohy,
»nechod’te za cizimi bohy kteréhokoli z narodt
« (Dt 7, 14); mé presné zachovavati prikazani
Bozi »budes choditi po cestich Bozich a
ostfihati jeho ustanoveni, prikazani a prav a
budes po- slusen rozkazi jeho« (Dt 26, 17), a
pak 1 Bth splni své sliby, »vyvysi t€ nade
vSechny narody, které stvoril ke své cti, slave a
chvale, a budes lidem zasvécenym Hospodinu,
Bohu svému« (19). Z tohoto divodu prosi
Mojzi§ a doufd, ze nezahladi Hospodin Izraele:
»Pane Boze, nezahlazuj svého lidu a svého
dédicného majetku, ktery jsi vysvobodil z
Egypta* (Dt 9, 26), — U proroki vlastnictvim
Bozim jsou lidé bohabojni, spravedlivi, které
Hospodin uchrani v den soudu; »1 budou mi v
den, kdy zakrp¢im, majetkem a Setfiti jich bu-
du* (Mal 3, 17). — V Novém zakoné
vlastnictvim Bozim jsou véfici, vykoupeni Krvi
Kristovou; »Vy jisté rod vyvoleny, kralovské
knézstvo, narod svaty, lid vlastnicky™* (1 Petr 2,
9). Kristus »dal sebe sama za nas, alby nas
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Vlaznost -

Voda

vykoupil od vSeliké nepravosti a ocistil si lid jmenuje (29, 28; 39, 31) na prvém misté.

prijemny* (Tit 2, 14), Vtélenim se stal hlavou
vSeho stvoreni a zvlasté cirkve: » vSechno pod-
dal pod nohy jeho a pravé jeho dal za hlavu
nade vSecko cirkvi, ktera je télem jeho, plnosti
toho, jenz vsecko ve vSem naplnuje* (Ef 1,
22—23).

JUDr. Vit Benes O. P.
VlazZnost, lhostejnd nedbalost v konani po-
vinnosti, je ve svatém Pism& odsuzovéana:
»Clovek moudry pfi viem je starostlivy a ve
dnech nebezpeci hiichu varuje sé lhostejnosti*
(Sir 18, 27); »Jako ptfed hadem utikej pied
hiichem, nebot’, ptiblizis-li se k nému, chnapne
té* (Sir 21, 2); «Témi, ktefi na skale, rozumé;ji
Se ti, ktefi kdyz uslysi, ptijimaji slovo s radosti;
ale ti nemaji kofene. Na cas véfi a v cas
pokuseni odstupuji. ., Kdo nema4, od toho bude
odnato i to, co mysli, ze ma« (Lk 18, 13— 18);
vlazny jest onen sluzebnik z evangelia Mat. 25,
24; »Jestli totiz, unikse poskvrnam tohoto svéta
v poznani Pana na- Seho JeziSe Krista, davaji se
opét témito zaplésti a pfemoci, stali se jim
posledni véci horsi, nez byly prvni* (2 Petr 2,
20); »Mam proti tob¢, (biskupu efeskému), ves
opustil lasku prvni. Pomni tedy, odkud jsi
vypadl a ¢in pokani a konej skutky prvni; ne-li,
prijdu na tebe a pohnu svicnem tvym s mista
jeho, jestli neu¢ini§ pokani* (Zjev 2, 4. 5);
biskupu saudskému; »Znam skutky tvé, ze mas
jméno, jako bys zil, a jsi mrtvy. Probud’ se a
utvrd’ ostatek, jenz jest na umfeni, nebot
neshledavam skutkl tvych dovrSenych pted
Panem* (Zjev 3, 1. 2); biskupu laodickému:
»Toto pravi Amen, svédek vérny a opravdovy:
Znam tvé skutky, ze nejsi ani studeny, ani hor-
ky. O, bys byl studeny nebo horky! Takto Vsak,
ponévadz jsi vlazny a nejsi ani studeny, ani
horky, vyvrhnu t€ z ust svych .. . Nevis, Ze jsi
nest’astnik a ubozdk, chudy a slepy a nahy*
(Zjev 3, 14—17). — Viz Horlivost. Sp
Voda. 1. Na pocatku usporadani vesmiru se
»Duch Bozi vznasel nad vodami* (Gn 1, 2), coz
v presngjSim piekladu znaci, ze had nimi
vykonaval zvlastni Cinnost, asi jakoi kdyz ptak
zahfiva vejce, aby v nich propukl Zivot. Pak
Bih rozdélil oblohou vyssi vody od nizsich, t.
j. atmosférické vody, mraky a desté€ atd. od vod
pozemskych, jako jsou mofte, feky, jezera atd.
(1, 6). V dobé potopy nastala zaplava jak
vodami, které¢ se vylily na zemi, tak vodami
uvolnénim mraka (7, 11),
Prameny pitné vody jsou v Palesting dosti

vvvvvv

Zivotnim prostiedktim. Proto ji Jesus Sirach

Nejvzacnéjsi byla »ziva voda*, t. j. pramenita a
spodni voda ve vykopanych studnich. Denni
praci Zen a divek v Palestiné bylo ¢erpani vody
v okovech pro domaci potiebu (Gn 24, 11); pro
chram ji obstaravali otroci (Dt 29, 11). K
prenosu vody na cestach se pouzivalo mécht
(Gn 21, 14). Kde nebyly ani prameny, ani stud-
ny, byla shromazdovana des$tova voda do
cisteren. Cizinci si museli vodu kupovati (Nm
20, 17; Dt 2, 28). O vodovodech, jimiz voda
byla vedena ze vzdalenych néddrzi, je vyslovna
zminka jen pro Jerusalem (Is 7, 3), Proto s
ohledem na nutnost vody vynal zakon (Lv 11,
36) studni¢ni vodu, cisterny a rybniky z
levitského znecisténi. V obradech se pouzivalo
vody pii pfedepsaném obmyvani, pii levitském
ociStovani, rovnéz tak pfi pouziti t. izv. obéti
zarlivosti (viz nize). Vody jako obéti vSak se
nepouzivalo. Jestlize z rozkazu Samuele (1
Kral 7, 6) pii jedné smirné obéti byla vylita
voda, nebyla to obét’, n}'/bri jen naznak vyliti
duse v litostivém uznani hficht.

Proto voda v bibli velmi ¢asto slouzi k ruznym
obraziim a projevim mySlenck. Zadna Jind
metafora neni v Pismé tak ¢astd jako pfirovnani
vzatd z vody. Bih sam je jmenovan jako
pramen zivé vody (Jer 2, 13; 17, 13), uvadi dusi
k obcerstvujici vodé (Z1 22, 2), obec BozZi je
oblazovana proudem vody (lzi 45, 5), Boha
hleda duse, nebot’ bez ného j je Jako zemé bez
vody (Z1 142 6), po ném touzi jako jelen po
pramenech vod (Z1 41, 1). Voda je symbolem
spasonosné moudrosti (Sir 15, 3), pozehna
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ni, vychézejiciho z bozského zakona (Z1 1, 3),
hlavné vSak pozehnani spasy v mesiaSském
Case (Is 12, 3; Am 5, 24; Joel 3, 18; Zach 14,
8); rovnéz obrazem vécné blazenosti (Zjev 7,
17). Slova moudrého jsou hlubokou vodou
(Pris 18, 4). Studena voda je ziznivému jako
blaha zvést z daleké zemée (25, 25), Laska
nevesty ve Velepisni je (pfirovnana ke studni
zivé vody (4, 15). Piti vodu z vlastni studné j,e
obraz §tésti vlastniho manzelského zivota (Ptisl
5, 15), Protoze v horku Vychodu rychle se
vypatuje voda nebo vysycha ve vyprahlé zemi,
byvaji z toho brana pfirovnani o po-
mijejicnosti lidského Zivota (2 Kral. 14, 14),
Stésti bezbozcl (Z1 57, 8), ale také rychlého
zapomenuti uplynulé bidy (Job 11, 16),
Rozvodn¢né feka je obrazem hriizy z hnévu
Boziho (Z1 87, 18), bliziciho se nepratelského.
vojska (Is 8, 7), velké bidy a nestesti (Z1 17,
17). Jako pfislovi se uziva vyrazu: piti hiich
jako vodu (Job 15, 16). 2. Voda Zzarlivosti
{Hebr. mé hammarim; fec. Toi hydor tou
elegmou; Vulg. aquae amarissimae). Byla to
voda, jiz se uzivalo pfi obéti Zarlivosti. Kdyz
n¢jaka Zena byla usvédéena z cizoloZstvi,
propadla trestu smrti (Lv 20, 10; Dt 22, 22; Jan
8, 5). Kdyz v§ak Zena byla jen v podezieni cizo-
lozstvi, byl jiny postup. Manzel predvedl svou
zenu pred knéze, ktery v tomto pfipadé
obétoval zvlastni obét’, zv. obét’ zarlivosti. Pii
tomto. obfadé vzal knéz svatou vodu, t. j.
nacerpanou z nadob ve svatyni, a pfidal do ni
trochu prachu ze zemé svatostanku. Tento
prach asi znazornoval pokani a pokofeni. Voda
a prach byly vzaty ve svatostanku, aby se
naznacil zasah Bozi pfi odhaleni zlo€inu a jeho
potrestani, .nebot’ cizolozstvi bylo symbolem
modlosluzby, j;ako manzelstvi naznacovalo
spojeni Jahve s narodem izraelskym. Potom
pronesl knéz zlofeCeni, jez svolavalo trest na
provinilou Zenu, t, j. jakysi druh vodnatelnosti,
¢imZ se Zena stala neschopna plniti déale .své
manzelské povinnosti. Zena odpovidala
dvakrat; Amen, jako by se sama vzdavala
bozské spravedlnosti, byla- li vinna. Pak knéz
napsal formuli zlotfeceni na kus papiru nebo na
jinou latku, rozpustil napis ve vod¢ Zarlivosti a
dal se z toho napiti zkouSené zené. Mojzissky
zakon jeste¢ dodava, Ze, jestlize je Zena vinna,
ucinek kletby se dostavi (Nm, 12— 31). Tento,
obfad mél za cil uklidnili pochybnosti manzela
a dati klid Zené, nebyla- li vinna. Nelze vSak
pfesné zjistiti, zda v pfipadé skutecného
provinéni Zeny kletba nutné nasledovala nebo
zda to byla spiSe vyhruzka, aby Zena byla
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donucena k pfiznani,

3. Vody odporu. (Hebr, Mé meribah; fec. to
hydor antilogias; Vulg, aquae contradictionis.
Tak se nazyva jedna zastivka Izraelitl na
pousti Sin. Kdyz u Cades se Zidé vzboufili proti
Mojzisovi a Aronovi, protoZe neméli vody,
Bih porucil MojziSovi uhoditi do skaly, aby z
ni vytryskla voda. Mojzi§ uhodil dvakrat, coz
znacilo projev nedtvéry v Boha. Proto byl
pokarédn a za trest nepfivedl svij lid do zasli-
bené zemé, Toto misto dostalo jméno: Mé
meribah, t. j. vody odporu, aby tak pfipominalo
nevdék a vzpouru Izraelitt. §v Vrabec, V
Palestin¢ je nejhojnéjsi ze vSech mensich ptakda.
Je t€zko rozeznat, zdali na mistech, kde se v
bibli vyskytuje slovo sippor, jde skutecné o
vrabce nebo stehlika, pénkavu nebo pénici,
jichz je v Palestin¢ také hojné. Nepochybné jde
o vrabCe u Mt 10, 29; Lk 12, 6 . . JeziS Kristus
o nich mluvi jako nejméné cennych ptacich a
pravi, Ze i o nich vi prozietelnost Otcova, Tim
vice bdi nad ¢lovékem, ktery ma daleko vétsi
cenu. Tamtéz se pravi, Ze vrabci se prodavaji za
nejnizs§i cenu. Kupovali se k jidlu. Chudi v
Palestin€ jim ani dnes nepohrdnou. — Vrabci a
Jini ptaci se chytali bud do siti se sklopkou,
ktera pii doteku sama spadla (Am 3, 5) nebo do
sité zavéSené na tycich, kterou ptacnik strhl na
zem, kdyZz se pod ni slétlo dosti ptaka za
(zobem tam nasypanym (Os 7, 12; Jer 5, 26;
Piis 1, 17; Z1 123, 7). Pozdgji znali klece (Sir
11, 32). Snad i na vrabce se vztahovalo nafizeni
Dt 22, 6. 7, ze na- lezne-li nékdo samici, sedici
na mladych, mél ji pustit, mlad’ata si mohl vzit.
Podle Lv 17, 13 méla se krev ulovené zvéie
nebo ptaka vypustit a zasypat zemi. V sobotnim
roce bylo ptactvu ponechano, co zbylo na poli
(Ex 23, 11; Lv 25, 7). sk
Vsemohoucnost Bozi jest vykonna sila vile
Bozi, jejiz vykonnosti nic nemiize braniti, mize
vykona ti vSe, cokoli chce. PredevS§im ve
Starém  zakon¢ viSemioihoucnost Bozi,
naznacena jiz ve jménech Bozich (viz Biih), ma
byti pohnutkou naprosté ditvéry lidi k jedinému
Bohu a ochranou proti svodim k uctivani
bezmocnych model. »Obiezejte

tedy predkozku svého srdce a nezatvrzujte Sije
své. Nebot' Pan Biith vas jest Bih boht, Pan
pant, veliky, mocny a hrozny . .. Necht’ vstanou
(bohové pohanil) a vam pfispéji na pomoc,
necht’ vas v bidé ochranuji. Vizte, Ze ja jsem
jediny, mimo mne ze Buh jiny neni. Ja zZivot
beru a ja jej davam, ja ranim a uzdravuji a nikdo
se nemuze z ruky mé vyprostiti« (Dt 10, 17; 32,
38, 39). Ve Zjeveni sv. Jana se rovnéz udava
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vse- mohoucnost za divod zpévi klanéni »Sva-
ty, svaty, svaty, Pan Blh zastupli«; «Hoden jsi,
Pane a Boze nas, aby ise ti dostalo slavy a cti,
nebot’ ty jsi stvoril vSechny véci a z tvé vile
byly stvofeny a }sou« (Zjev 4, 8. 11). — 1.
Viastnosti Bozi vsemo- houcnosti jest, ze nema
prekazek. »Nas Pan je v nebi a vSe co chce,
vykona« (Zalm 113, 11). »Ja jsem Pén Bih
vseho, co télo ma; zdali mi tézka bude jakakoli
veéc?« (Jer 32, 27). «Presvédcen jsem, Ze jsi
vSemohouci, a ze nemozno prekaziti zadny tviij
zamér« (Job 42, 2). »Vse, co chce, Pan ¢ini na
nebi, na zemi, v mofi a ve vSech propastech«
(Zalm 134, 6) »Na rozkaz jeho d¢je se, co se
jemu libi, a neni, kdo by mohl ptekazeti pomoci
jeho« (Sir 39, 23). »U Boha neni zadna véc
nemozna« (Mt 19, 26). »Co jest lidem
nemozné, to jest Bohu mozné« (Lk 18, 27).
»Vsechno puisobi podle tradku své vile« (Ef 1,
11). VSemohouc- nost Bozi zasahuje do vSech
jednotlivych véci bez ndmahy, o které se mluvi
v pohanskych mythech, «Slovem Pan¢ jsou ne-
besa stvofena a dechem jeho ust moc jejich
vSechna. Hromadi jako do pytle mofe a do-
skladiSt’ uschovava vody,., Qn fekl a vSechno
bylo tu, on dal rozkaz a v§echno tu stalo« (Zalm
32, 6—9), «Pane Boze zastupi, kdo je ti
podoben? Mocny jsi, Pane, a vérnosti plno kol
tebe. Ty jsi panovnikem nad zpupnym mofem,
kdyz se zdouvaji viny jeho, krotis je; tys jako
zranéného zkrotil (Zpupného, silnym svym
ramenem roz- ptylils odpﬁrce své. Tva jsou
nebesa, tva je také zemé . . . Ty mas ramé sily
olbfi- movy, silna je ruka tva pravice vyvy-
Sena« (Zalm 88, 9—15), Bozi viemohouc- nost
jest nepochopltelna Clovéku, ale jest
nejmoudréjlsi.  «Vsechny obyvatele zeme
dluzno proti nému za nic pokladati, nebot’ dle
své vile naklada jak s mocnymi nebesy, tak s
obyvatelstvem zemé¢; neni, kdo by smél se
opriti ruce jeho» a fici jemu: Proc jsi to ucinil
7« (Dan 4, 33). «Ten, ktery na veky zije, stvofil
vSechno vesmés. Bih jediny spravedlivym
bude shledan. . . nebo kdo vystihne jeho
veleciny, jeho kdo vypovi ?« (Sir 18, 1—4). —
2. Clovék vici vsemohoucnosti BozZi, Ma
uznavati jeji moudrost a svou nicotnost,
naprostou zavislost. «VzneSeny jest Bith ve své
moci, nikdo mu neni podoben mezi vladci. Kdo
smi ho pohnali na soud, co a jak ¢ini, nebo kdo
smi fici; Proti pravu jsi jednal?« (Job 36, 22,
23). «Zivého na veéky jsem chvalil, nebot’ vlada
jeho jest vlada vécna, vSechny obyvatele zemé
proti nému za nic dluzno pokladati, nebot’
podle své vile naklada jak s mocnostmi nebes,
tak i s obyvatelstvem zemé. Neni, kdo by smél

Vsemohoucnost’

opfiti se ruce jeho a fici jemu: Proc jsi to ucinil
7« (Dan 4, 31—33), Bozi v§e- mohoucnost je
totiz vedena dobrotivou shovivavosti a
mirnosti. »Ty vSak, mocnym jsa panovnikem,
mirné¢ soudis a s velikou shovivavosti nas
spravujes .. . Dals libou nad¢&ji syntim, svym, Ze
davas pfilezitost ku pokani« (Moudr 12, 18.
19). Proto je vSe- mohbucnost Bozi diivodem
viry a davéry v Boha, utéchou ve vsech
protivenstvich. »J4 jsem polozil mofi pisek za
hranice zakonem véénym, (jehoz neptestoupi;
boufi- ti budou viny jeho- a nezmohou ho,
dmou- ti se budou, ale nepiejdou ho« (Jer 5,
22). «Pan Jerusalem znova stavi, veliky jest Pan
nas a velika jest moc jeho a jeho moudrost
nemize byti zméfena. Pan ujima se téch, kteri
trpi, bezbozné vsak snizuje az k zemi« (Zalm
146, 2. 5. 6). «Tomu pak, jenz muze uéiniti
vS§echno, mnohem vice, nez prosime nebo
rozumime, podle sily, ktera v nas ptisobi, tomu
budiz slava v cirkvi, a to v Kristu Jezisi, po vse-
chna pokoleni na véky véku« (Ef 3, 20). — 3,
Vsemohoucnost Bozi zjevila se v Kristu Jezisi,
«Vsechny véci povstaly skrze né (Slovo) a bez
ného nepovstalo nic z toho, co povstalo« (Jan
1, 3), Jezi§ Kristus prohlasil: «Déana jest mi
veskera moc na nebi i na zemi« (Mt 28, 18).
«Cokoli ¢ini On (Otec), to €ini podobné i Syn;
nebot’ Otec miluje Syna a ukazuje mu vSechno,
co sam ¢ini.. . Jako totiz Otec kiisi mrtvé, tak i
Syn koho» chce, ozivuje . . . Aby vSichni ctili
Syna, jako cti Otce« (Jan 5, 19—23). »On (J.
Kr.) jest vyblesk slavy a vyraz jeho podstaty.
Udrzuje vSechno mocnym slovem svym« (Zid
1, 2.3). «V ném bylo stvofeno vSechno na nebi
ina
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zemi, viditelné i neviditelné .. . VSechno je
stvofeno skrze ného a pro ného. A on jest piede
vemi a vechno' v ném stoji* (Kol 1, 16. 17).
Sp
Vsevédoucnost Bozi znamena, 7e Bohu ne-
zustava nikdy nic utajeno, vSechno jest mu
ihneid znamo. Ve sv. Pi simé je tak do vSech
dasledkti propracovana nauka o vSevé-
doucnosti Bozi, ze ani novozakonni theoi- logie
nemohla uciniti vice, nezli sefaditi tyto nauky,
které pravé svym hlubokym a vSestrannym
obsahem dokazuji staii této nabozenské pravdy
v mysli lidstva, je tak stara, jako, lidstvo samo.
Stary zakon sam obsahuje jiz Gipln€ rozvinutou
nauku o vSe- védoucnoisti Bozi. Zjeveni
novozakonni nepfinasi doplnéni dosavadniho
zjeveni. — 1. Diivodem vsevédoucnosti Bozi
jest vyslovné vedeni myslenkou, Ze vSechno je
dilo Bozi, i kazda jednotlivost ve svobodném
jednani lidském. »Ten, ktery ucinil srdce
kazdého, ktery vi o kazdém " skutku ]ejlch*
(Zalm 32 15). »Jsou Panu Bohu znidmy
vSechny véci prve nezli stvofeny byly, tedy i
po. dokonani jich vidi vSechny* (Sir 23, 29).
»Nebud'te jako pokrytci, nebot vas Otec
nebesky vi jiz napted, ¢eho potfebujete* (Mat.
6, 8). Pfed volbou apostola na misto Jidase
modlili se shromazdéni: »Pane, jenz pronikas
vSechna srdce, ukaZz nam, koho $i z téch dvou
vyvolil* (Skt ap |1, 24; 15, 8. 18).
Predmétem Bozi vSevédoucnosti jest naprosté
»vSechno*, bez jakékoli vyjimky. »Pan jest
Biih védéni, jemu jsou i myslenky vylozeny*,
modlila se Anna (1. Kral. 2, 3). »Pan zpytuje
vSechna srdce a znd vSechny myslenky mysli*
(1 Par 28, 9). »Vy se (délate spravedlivym jpied
lidmi, ale Bih znd vaSe srdce* (Lk 16, 15).
»Zadny tvor neni mu skryty, nybrz vSechno je
holé a zjevné o¢im jeho, jemuZ méame vy- dati
podet* (Zid 4, 13). — 3.V 'podrobnostech uéi
sv. Pismo, ze vSevédoucnosti Bozi neunikne
zadna Véc, z4dné misto, Zadna doba. Kazda véc
na nebi i na zemi jest mu znama. »Buh ma
spocteny vSechny hvézdy a nazyva je jejich
jmény* (Zalm 146, 4). »Vede hvézdy jejich
drahami* (Is 40, 26) »Znam vSechny ptaky
nebes a vSe, co, se na zemi hybe, jest mé*
(Zalm 40, 11) »Jak sedas, sem tam chodis,
cestu tvou predvidam, téz i vztek tvilj na mne*
(4 Kral 19, 27), »Zdaz on nema na ocich mé
cesty a mé kroky vSechny nepocita?* (Job 31,
4). »Oc¢i Pané jsou tisickrat jasnéjsi nez slunce,
na vSechny cesty lidské patii, i do hlubin
propasti, do lidskych srdci, vidi do zahybu
nejtajnéjsich™ (Sir 23, 28). Na kazdém misté
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vidi Btih v§e, »O¢i Pané pozoruji vSechnu zemi,
aby dodavaly sily tém, ktefi svou duvéru skla-
daji v ného* (2 Par 16, 9). »On totiz patii az ke
kon¢inam svéta, vidi vSechno, cokoli pod
nebem jest* (Job 28, 24). »Na kazdém mist¢
Pan ma o¢i, hledi na dobré i na zI¢* (Piis 15, 3),
— Ptfed Bohem neni rozdilu mezi minulosti,
pfitomnosti a budoucnosti, pro vSevédoucnost
Bozi je vse ptitomnost. »Od veki az do veki
hledi, a nic neni divného pied obli¢ejem jeho*
(Sir 39, 25). »Susanma zvolala hlasem
velikym; Boze véény, ktery zna§ véci skryté,
ktery vSechno vi$ prve nez se stane, ty vis. Ze
kiivé svédectvi vydali proti mné* (Dan 13, 42).
»Pan ma vSechny védomosti a pronika priznaky
budoucnosti; zvéstuje véci minulé, pristi, a
odkryva stopy véci skrytych; neujde mu zadna
myslenka a nemuze se pfed nim skryti zadna
veéc* (Sir 42, 19. 20). » Rozpomeite se na
minulé veky, ze ja jsem Biih, a neni jiného,
Buh, jemuz neni podobného, jenz od pocatku
oznamu- ie véci posledni, pfed davnem to, co
se jesté nestalo, jenz fekl: Muj uradek sé splni,
vSe, co chci, stane se* (Is 46, 9. 101. Bih
napted zna vsechna svobodna rozhodnuti vile
¢loveka, jak ukazuje sv. Pismo na mnohych
prikladech. »Znam jejich myslenky, co budou
nyni Ciniti, nez je uvedu do zemég, kterou jsem
jim slibil* (Dt 31, 21). Vé&dél, ze egyptsky

— 2. faradn musi byti nasilim donucen k propusténi

Izraelitt (Ex 3, 19). »Ackoli jsi dobie veédél, ze
se nezméni jejich smys$leni na véky (kanaan-
skych). (Moudr 12, 10). »Libila se duse jeho
Bohu, proto rychle jej vyvedl z ne-
spravedlnosti*. aby se nezkazil (Moudr 4. 14).
— Bozi Syn v Novém zakoné projevuje svou
bozskou vsevédoucnost prohlasenim, ze jeho
védéni je totozné s védénim nebeského Otce:
»Nikdo nezna Otce nezli Syn* (Mt 11, 27; Lk
10, 281. Zna konec svéta a zkazu Jerusalema
(Mt 241. Znal ptedem zapieni Petrem (Mt 26,
34), znal ptedem zradu Jidasovu (Mk 14, 18—
20). — 4. Mravni disledky. Védomi, ze Buh
vsechno vi, je pevny zaklad disledného smyslu
pro mravni odpovédnost. »Muzete oklamati
svymi uskoky Boha jako 1idi?* (Job 13, 9).
«Be&da vam... jejichz skutky dé&ji se v temnu, a
kteti tikate: Kdo nés vidi a kdo si nds v§ima?
Zvrhlé je toto smysleni vaSe. Jako by hlina
mohla proti hrn€ifi miti své zaméry; jako by
dilo mohlo fici tomu, jenz je ucinil ; NeucCinils
mné! A jako by hlinénd nadoba mohla fici
hrnéifi: Nic nevis!* (Is 29, 15. 16). Védomi
Bozi vSevédoucnosti je pramenem utéchy a
diavéry. »Kdyz mij duch ve mné poklesne, ty



172

znés cesty mé« (Zalm 141, 4). «Otec. ktery vidi
ve skrytosti, odméni tobé* (Mat. 6. 6). »Ten
pak, jenz zpytuje srdce, vi, ¢eho duch zada, ze
totiz podle Boha se pfimlouva za véfici (Rim 8,
27). »At srdce naSe obviiuje nés z ¢ehokoliv,
upokojme srdce své pied nim, nebot’ Bih jest
veétsi nezli srdce nase a vi vSechno* (1 Jan 19.
20). Sp

VSudypriiomnost Bozi. — 1. Pojem: Buth je
vSudypritomny, neni omezen na zadné misto,
takze by mu unikalo, oo je soucasné na jinych
mistech. Ve sv. Pism¢ vlastnim zakladem této
nauky je pfesvédCeni o nesmirnosti C¢i
neobsahlosti Boha, jenz ni¢im nemuze byti
omezovan. «Nebot’, ne- mize-li nebe a nebesa
nebes tebe obsah- nouti, ¢im méné dim tento,
ktery jsem vystavél?* (3 Kral 8, 27). «Zda jsem
ja Buh jen zblizka, di Pan, a ne Bih i zdaleka?
Zda nebe ja nenapliuji?* (Jer 23. 23. 24).
«Saha mocné od konce vesmiru do konce a fidi
vSechno libezné* (Moudr 8, 1). —- 2. Diisledky
vSudy pritomnosti jsou jednak fadu vécného,
jednak fadu mravniho. Vécny dusledek (jest, ze
neni v celém vesmiru mista, kde by Bih nebyl
pfitomen: »Pan jest Bih na nebi nahofe i na
zemi dole* (Dt 4, 39). »Domnivas se, ze vy-
stihne$ Slépéije Bozi, Ze dokonale vyzkoumas
v§emohouciho? Vyssi jest nezli nebe... hlubsi
nez pekla. Chces-li jej méfiti je delsi nezli
zeme, do $itky pak vétsi nez mote* (Job 11, 7—
9). »Neni daleko od jednoho kazdého z nas,
nebot’ v ném zijeme, hybame se a trvame* (Skt
ap 17, 27. 28). Mravnim disledkem pro Zivot
Clovéka jest povinné védomi pfitomnosti Bozi
vSude, takZe nelze uniknouti pozornosti Bozi.
«Kam mohu zajiti pfed tvym duchem nebo kam
utéci pfed tvou tvari? Kdybych na nebesa
vystoupil, jsi tam ty, iestli si do pekla lehnu, hle
tys tu. Vezmu- li si kiidla zory a spustim se v
dalnych konc¢inach zemé, i tam bude ruka tva
mneé v patach a tva pravice uchopi me¢. Réknu-
li: Tma mé pfikryje jisté, budiz noc viikol mne
svétlo — ani tma ti nebude tmava a noc jako
den bude svétla* (Zalm 138, 7—12). «Duch
Pané napliiuje okrsek zemsky a ten, jenz
udrzuje vesmir, vi o kazdém hlasu; proto, kdo
mluvi nepravé véci, nemize utajiti se* (Moudr
1, 7. 8). »At bys byl vysoko jako orel a m¢l
mezi hvézdami své hnizdo, i odtud strhnu té,
pravi Pan* (Abd 4). Jezi§ Kristus v fe- ¢ich o
svém nebeském Otci Castéji pfipominal
vSudyptitomnost Bozi: Otec jest pfitomen i v
zaviené komurce, kde se ¢lovék modli (Mt 6,
6); bez jeho vsudypritomného plisobeni se
nezméni ani vlas na hlavé (Mt 10, 30). Jako
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myslenka na vSudyptitomného Boha méa vésti
cloveéka k boji proti hiichu, tak spravedlivému
trpicimu jest hlavnim zdrojem utéchy: »1 kdyz
jest mi projiti udolim stinu smrti, nebojim se
zlého, nebot’ ty jsi se mnou* (Zalm 22, 4).
«Neboj se, nebot vykoupil jsem tebe, nazval
jsem t¢é svym jménem; Muj jsi ty. Kdyz ptijdes
vodami, budu s tebou, nebo fekami, nepfikryji
té; kdyz budes choditi v ohni, nespalis se...
Neboj se, ja jsem s tebou* (Is 43, 1). — Zvlaste
blizce piitomen jest Buih spravedlivym. Jako
Abrahamovi: «Bth je s tebou ve vSem, co Ci-
nis* (Gen 21, 22). Je se spravedlivymi:
»VSechna pomoc je (nepiatele)' opustila, s
nami vSak jest Pan* (Nm 14, 9). Bohu jest
radosti byti milostivou pfitomnosti u spra-
vedlivych: «Rozko§ majic (Moudrost) v
pokoleni lidském* (Pfis 8, 31). «Nestrachuj se
pfed nimi, nebot’ ja ijsem s tebou, abych t&
vytrhl, pravi Pan* (Jer 1, 8). «Hledejte dobrého
a ne zlého, 1 bude Pan Buh zastupti s vami*
(Am 5, 14). — 3. Takoi- vému piesveédceni o
vSudypfitomnosti Bozi neodporuji néktera
mista sv. Pisma, na ptiklad, Ze se chtél Adam
schovati pfed Bohem (Gen 3, 8) nebo, Ze se
Kain skryval pted tvari Bozi (4, 14); nebot’
«tvar Bozi* znaci zvlaStni pfitomnost Boha
laskou a milosti. RovnéZ «sestoupeni Boha do
raje* (11, 5) jest jenom literarni pomicka a vy-
liceni nasledujiciho soudu Boziho. Také znaci
pouze zvlastni milostivou piitomnost Boha,
ud@lujiciho na wuréitych mistech zvlastni
milosti, kdyZ se pravi, ze Blih jest u obétniho
oltafe, nebo ze Salomoun nazyva chram
«ptibytek Boha* (3 Kral 2. 8, 27). Viz
Vsevedoucnost, Prozretelnost. Sp



Vychloubavost - Vychova

Vychloubavost, neodiivodnéné a upiiliSené
upozorniovani na své domnéle vynikajici
vlastnosti nebo vykony. Sv. Pismo nazyva
vychloubavost poSetilosti: »Nemluvte dale
zpupné a chlubné, vzdalte se od ust vam staré
ty véci; jet Buh vSevédouci Pan, jsou mu i
myslenky vylozeny« (1 Kral 2, 3);
»Nedopoustéj, by panovala v mysli tvé nebo v
slovu tvém pycha, nebot’ z ni vznikla vSechna
izkéza* (Tob 4, 14). »Vydavali se za moudré a
byli posetili« (Rim 1, 22); »Laska se ne
vychlouba, nenadyma se* (1 Kor 13, 4);
»Neosmélujeme se prirovna- vati se k jistym
lidem, ktefi sebe sami doporucuji, ale méfice
sami sebe a prirovnavajice se sami k sobg, jsou
nesmyslni.. . Ale kdo se chlubi, v Panu se
chlub, nebot’ ne tein jest osvédéen, kdo sam
sebe chvali, nybrz ten, koho Btih chvali* (2 Kor
10, 12—18). — Viz Sebechvala. Sp Vychova,
Bible poucuje na prvnim misté o nabozenskych
pravdach a mravech. Proto také o vychové
pojednéva s tohoto hlediska, vzdyt $lo pfini o
to, udrzet v priStich pokolenich védomi a raz
naroda Bohem vyvoleného! a jim zvlaste
fizeného. Bere-li se vSak vychova v uz§im
smyslu, je o ni v Bibli pfili§ malo
zaznamenano, aby se dal utvofit uplny obraz
tehdejsi vychovné metody, byla-li viibec jaka.

1. Idealy a zasady, a) Zakladem nadé&jné
vychovy byla ucta a naprostd oddanost déti k
rodi¢lim, nafizena v desateru (Ex 20, 12; Kol 3,
20:) »Synové, poslouchejte rodice ve vsem,
nebot’ to je milé v Panu« (cf priklad Jezistv Lk
2, 51). Provinéni proti nim se pokladalo za véc
velmi vaznou (Ex 21, 15. 17; Lev 20, 9; Piis 20,
20: Mt 15, 4), vzdyt od rodic¢i dostali to
nejvetsi i z vychovy. Proto i mudrei fikali svym
svéfencum: »Slys, synu miyj, kazen otce svého
a neopoustej pouceni své matky« (Piis 1, 8; 6,
20). b) Hlavni povinnost rodici byla zasvétit
déti do- naboi- Zzenskych pravd, piikazani
Bozich a kultu, jak je jim to na mnoha mistech
doporucovano slovy: » poucujte o tom syny a
vnuky své« (Gen 18, 19; Ex 12, 26; 13, §; Dt 4,
9; 11, 2). Miti zbozné déti bylo touhou véticich
Izraelitd (cf pouceni Davida, jez daval
Salomounovi na smrtelné posteli 3 Kral 2, 2).
Za jak nutnou byla pokladana zboznost plyne z
toho, Ze je s ni spojovana zivotni moudrost, jiz
si méli -mladi osvojiti: »Pocatek moudrosti je
bati se Boha* (Pfis 1, 7; Zalm 118, 9). K tomu
pak, aby se mladi neoddalovali od Boha a jeho
natizeni, slouzila réeni podobnd onomu; »To
neni dovoleno v Izraeli* (2 Kral 13, 12; cf Sdc
20, 6) nebo» se pusobilo podobné jako v Piis:
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»Synu, nezapominej na muj zdkon a mych
prikazti dbej srdce tvoje, nebot’ zivot dlouhy,
léta Stastna a hojnost spokojenosti pfinesou ti«
(3, 1. 2). Velky vyznam m¢ly i pravidelné ro¢ni
navstévy chramu (1 Kral 1, 3; Lk 2, 42). ¢) Bylo
pecovano i o vychovu v pravdomluvnosti. Pred
1zi varuje se v Ptis 30, 7: »Fale$na, 1ziva slova
ra¢ ode mne vzdalit* a Sir 20. 26: »Zla ohyzda
na ¢lovéku je lez«. Lez z inutnosti v§ak nebyla
vzdy brana vazné (Gen 27, 6; 1 Kral 27, .10).
2. Vychovné prostiedky. Izraelité povazovali
déti za nejvetsi dar od Boha a svoje Stésti. To
mohlo vésti k povolnosti a ke zmékéilému
zachazeni s nimi. Nez jako cely narod byl
Bohem vychovavan nézné sice (Dt 8, 9; Os 11,
3; Is 1, 2), ale také ptisné (Ptis 3, 12 »Koho
Hospodin miluje, toho tresta*), podobné se
chovali i rodi¢e k détem. Nebyvaly vyjimkou
télesné tresty metlou a holi; »Kdo’ Setii metly,
nenavidi sylna svého, ale kdo, ho miluje, zahy
jej kara* (Pris 13, 24; 22, 15; cf Plac¢ 3, 27). Ale
mudreci fikali, Ze napomenuti je lepsi nez tresty,
podobné jak se pravi v Piis 17, 10: »Vice
prospiva domluva u moudrého nezli sto ran u
posetilého*. Sv. Pavel radi kiestanskym
otctim, aby v tom ohledu si pocinali moudre:
»Vy otcové, nedrazdéte své déti, aby
nemalomyslnély* (Kol 3, 211) a »otcove,
nedrazdéte své déti ke hnévu, nybrz
vychovavejte je v kdzni a napominani Pané*
(Ef 6, 4). OsvédCenymi prosttedky byvaly a
jsou priklady z dé&jin patriarchi jako na pft. v
sexualnim ohledu ptiklad Josefiv (Gen 39, 9).
O vychovu se starali nejprve rodice. Doé¢itame
se vsak také o vychovatelich v 2 Kral 15, 25; 4
Kral 10, 1. 5; 1 Par 27, 38; 1 Kor 4, 15; Gal 3,
24.

3. Az do patého roku zustavaly déti vice pod
vlivem matky. Potom teprve chopil se vychovy
chlapct otec, kdezto dcery vychovavala dale
matka, a) Vychova chlapcti. Odpovédnost za
jejich vychovani spadala na otce (cf 1 Kral 3,
13). Kromé vzdélani ve vécech nabozenskych,
které bylo hlavni, bylo nutné uvadeéti je do zi-
vota zaucovanim do rtznych praci, obycejné
(t€ch, z nichz otec rodinu zivil. Bylo to
opatrovani a pésténi stad (1 Kral 9, 11), prace
polni (cf Mt 21, 28; Lk 15, 25) aj. Jesté za dolb
Pavlovych bylo zvykem, ze kazdy i ze
vzdélanych musel se naucit nékterému femeslu,
z néhoz by se ptipadné uzivil (Sktap 18, 21; 20,
34; 1Kor4, 12; 8, 18; 1 Thes 2, 9). Pied lenosti
bylo varovéno (viz Lenost). O svétském vzdé-
lani je toho malo zachovano. Cist a psat mohli
se naucit bud od otce, nebo od Levity toho
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kraje, Ze Sdc 8, 14; Is 10, 49 by plynulo, ze
nebylo u mladych véci fidkou (totéz mozno fici
o lidu dle Is 8. 1 Hab 2, 2). O analfabetech se
zminuje Is 29, 12. Teprve po vyhnanstvi, kdy
se stalo ideal- lem dobra znalost zakona,
vznikaly poznenahlu jakési skoly; pfed tim o
nich nic nevime. Za dob Kristovych méla kazda
vétsi obec takovou Skolu. Ukol zakav byl ne-
ustalym opakovanim si zapamatovat slova
zakona a vérné podat slova uclitelova. Zaci
sedéli kolem ucitele, sediciho na vyvyseném
misté (Skt ap 22, 3; Lk 2, 46). Cizim fe€em se
ucili jen z nejveétsi nutnosti. Sport jim byl véc
cizi, O hrajicich si na ulici je zminka u Jer 6,
11; Zach 8,4 a Mt 11, 16, kde si hraji na svatbu
a pohieb.

b) O vychovu divek starala se matka, takze
»Jaka matka, takova dcera« (Ez 16. 44).
Ponejvice je zaucovala do domacich praci, aby
se z nich staly ctnostné hospodyné. Vzor podan
v Ptis 31, 10, »Gsta sva otvira k moudrosti, milé
pouceni ma na jazyku« (v 26). V domaécich
praktickych vécech se vyznaly i princezny (2
Kral 13, 8). Zaméstnani nebylo ovSem vsude
takové, jak se o ném mluvi v 1 Kral 8, 13: »Z
vaSich dcer nadéla si (kral) vonavka- fek,
kuchatek a pekarek«. Kazdodenni jejich praci
byvalo pfinést! vodu (Gen 24, 11; 1 Kral 9, 11).
Podobné jim patfiloi starat se o odév (1 Kral 2,
18; Skt ap 9. 391. Z toho vSak netfeba
vyvozovat, ze jejich zivot byl pfili§ prosaicky,
uzavieny do c¢tyf zdi otcovského domu, O
uzavienosti divek, zndmé z Orientu, d&je se
zminka az po vyhnanstvi (2 Mach 3, <I9L V
nabozenském zivoté také nezlstavaly pozadu,
V Dt 16, 16 se sice mluvi jen o muzich: »
Ttikrat do roka kazdy tvij muzsky se dostavi
pfed Hospodina*, nez ve vSech dobach i Zeny
se zucastiovaly bohosluzeb (1 Kral 1, 2. .; Lk
2, 41). V Zalmech 67, 26; 98, 8 je dokonce
zminka o jejich zpévech pii nabozenskych
slavnostech, — Nejvétsi pak starost rodicd
byla, aby dceru §t’astné vdali, jak se pravi v Sir:
»Vdej dceru a velky skutek udélas, cloveku
rozumnému dej ji* (7, 27; cf 42, 9, 10). sk
Vykopavky a vyzkumy v Palesting, 1. K
historii vyzkumu v Palestiné. K pramentim
prvotiidni dtlezitosti pro poznani biblické
historie v ramci historie starého biblického
orientu nalezi od konce XIX. stoleti
vykopavky. Vykopavkam predchazely
vyzkumné cesty, jejichz vysledky uvefejnili
badatelé ve svych spisech. Jsou to v XIX.
stoleti z nejvyznam- ng&jSich: John Lewis
Burckhard (»Travels in Syria and Holy Land,
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London 1822), Ul- rich Jaspar Seetzen (»Reise
durch Syrien, Paléstina, Phonizien, die
Transjordainischen Lander, Arabia Petraea und
Unteragyp- ten«, Berlin 1854—4859, 4
svazky), dosud nepozbyli vyznamu svymi
pracemi misto- pisnymi Titus Tobler
(»Topographie von Jerusalem und seinen
Umgebungen«, Berlin, 1. 1853, II. 1854),
Eduard Robinson (»Biblical Researches in
Palestiné* .. Boston 1856, 2 svazky, »Later
Biblical Researches in Palestiné , .Boston
1856), Victor Guérin, Description
géographique, historique et archéologique de la
Palestiné, Paris 1868—4880, 7 svazku).
Nemalého Vyznamu pro historii Palestiny byly
objevy, jez byly ucmeny nahodou, R. 1868 byl
nalezen MeSuv inapis u Dibanu v Zajordan-
sku. R. 1880 nalezen byl pfi Usti kanalu
EzechiaSova pod Ofelem v Jerusaleme t. z v.
napis Siloesky. Velkych zasluh o vyzkumy jak
archeologické, tak epigrafické v Palesting v II.
polovici minulého stoleti si ziskal Francouz
Clermont-Canneau. Jako cestovatel a badatel v
zemich, ]ez sousedi s Palestinou, si ziskal
svétové jméno Cech Alois Musil, Viz spisy v
bibliografii, O vyzkumnych cestach v pozdé¢jsi
dobé nize. Velky pokrok pro vyzkumy
Palestiny a sousednich zemi iznamenalo
zakladani védeckych spolecnosti pro védedké
vyzkumy v Palestiné a védeckych institutd v
Palestiné samé.

A) anglické: Nejstar§i védeckou spole¢nosti
toho druhu je Palestiné Exploration Fund,
zalozeny r. 1865 v Anglii. K prvnim
vyznaénym podnikim spole¢nosti nalezi
vydani velké mapy Predjordanska, na némz
pracovali Ch. Wilson, CL Conder a H, Kit-
chener. Mapa vys$la v Londyn¢ na 26 listech
»Map of Western Palestine« v r. 1880 a s ni 7
foliovych svazkl doprovazejicich texti »The
Survey of Western Palestine«, [.—VIL,
London 11881—1888. Pro Zajordan- sko vydal
Conder mapu jen na jediném list€ a dva svazky
doprovazejiciho textu » The Survey of Eastern
Palestiné, London 1889. P. E. F. je prvni
spolecnosti, kterd se rozhodla plénovité
podniknouti vykopédvfky a jimi pfispivati k
objasnéni  historie  star¢  Palestiny. S
vykopavkami bylo zapocato na Ofelu r. 1867.
Rizenim vykopéavek byl povéfen Warren. Viz
heslo Jerusalem. Pamatnosti na ... jizni ... .
stran¢ nejbliz§iho okoli Jerusalema. V poz-
d¢jsich letech konal P. E. F. vykopavky v
mistech Teli el-Chesi, Teli Sandahan- nah, Teli
Dzedéde, Teli Zakarija, Teli es- Safie, Gezer,
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Beth Seme§, Askalon, Gaza, Sebastie =
Samafr), Teli ed-Duwér. Védeckym Casopisem
spolku je Palestiné Explora ti on Fund
Quarterly Statem ent, vychazejici v Londyné od
r. 1869, od r. 1937 pod nazvem Palesting
Exploration Quarterly. Spolek vydal téz pét
svazkl rocenek » Annuals« 1911—1927.

2. Britisch  School of Archaeology in
Jerusalem (— Britskéd archeologicka Skola v
Jerusalemé) byla zaloZena r. 1919—1920.
Uspésnou ¢innost ve vyko- pavkach rozvinula
za vedeni véhlasnych archeologti J. Garstanga
a J. W. Crowfoota. Vykopavky podnikala na
mistech Askalon. Teli el-Charbadz, TelF Amr,
Teli Quassis, Dzera§, Tantura (— Dor), v
jeskynich s kulturou predhisto- rickou, v udoli
Tyropeon, na misté klastera sv. Euthyma,
Sebastije (= Samar). Védeckym organem Skoly
byl »Bulletin of the
archeology in Jeru- salem«, jenz vySel v 7
Cislech v letech 1922—1925.

3. The Britisch scholl of archeology in Egypt
se sidlem v Kahyfe podnikala vykopavky za
vedeni archeologa Flinders Petrie na mistech
Teli DZemme, Teli el Fari’, Teli Adzdzul. Ma
védecky Casopis »Ancient Egypt«.

B) americké: 1. Ngjstar§im americkym ar-
cheologickym institutem pro vyzkumy Pa-
lestiny a biblického vychodu je The American
school of oriental research se sidlem v
Jerusaleme a v Bagdad¢. Zalozena byla r. 1900
a obnovena po svétové valce r. 1921. Podnikala
vykopavky v mistech Sidon, Teli el-Ful,
Matohéch, Teli en- Nasbe, Teli Bét-Mirsim,
'Ain Sems, Bétin, DZera$, Bethsur, el-Chamme
na Jarmuku, Sepphoris. V poslednich letech
fidi ji ini- tiativni archeolog Albright. Mimo
vykopavky podnikala i vyzkumné cesty, jako
dveé vypravy na Sinaj r, 1923 a 1924, vypravu
na jih Mrtvého mote r. 1924 a nékolik vyprav
do Zajordamska. Védeckym casopisem Skoly je
»Bulletin of the American schools of oriental
research, South Hadley-Baltimore, od r. 1919.

Britisch school of C) némecké:

forschung,
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university of Pennsylvania*.

4. The Pittsburg-Xenia theological semi- nary
podnikal vykopavky na Teli Bet Mirsim a v
Bétiinu (= Bethel).

5. The Pacific school of religion (Palesting
institute) konala vykopavky na Teli en- Nasbe.
6. The Haverfort college podnikal vykopavky
na ’Ain Sems.

7. The Harvard University, New-York
podnikala vykopavky v Sabas ti je (= Samar).

8. The Yale university, kopala v Dzerasi.

9. The prebyterian theological seminary of
Chicago zucastnil se vykopavek v Bethsur u.
10. The American school of prehistorie
research konala spolecné s Brit, archeol.
Skolou v Jerusalemé vykopavky v jeskynich s
kulturou ptedhistorickou.

K nejistar§im spolkiim pro
vyzkumy v Palestiné viibec nalezi Deut- scher
Verein zur Erforschung Paldstinas, zaloZzeny v
Lipsku (Leipzig) r. 1877. Vydava od r. 11878
védecky casopis Zeitschrift des Deutschen
Palastimavereines, paletin- sky informativni
zpravodaj »Mitteilungen und Nachrichten des
Deut. Pal. Ver. (1895—1912), sbirku
monografii o Palestiné »Das Land der Bibel«.
Vydal mapu ma- dabskou (Guthe-Palmer; viz
heslo Madaba) a mapu Zajordanska.
Vykopavky konal na Teli el-Mutesselin (=
Megiddo) a v Masadg.

2. Deutsches Evangelisches Institut fitr Alter
stumskunde des heiligen Landes zu Jerusalem
byl zaloZzen némeckymi protestanty r. 1'900.
Vydava od r. 1904 Palasti- najahrbuch,

3. Gustaf Dalman-Institut fiir Paldstina-
Goéttingen, pojmenovany  po
zaslouzilém badateli palestinském a . zna-
menitém odborniku v judaistické literatuie,

publikoval Dalmanovy spisy. (Viz bib-
liografii.)
4. Orientalisches Institut der Gorresge-

sellschaft, Jerusalem, byl zalozen némeckymi

2. The oriental institute of the university of katoliky r. 1908, Podnikal vykopavky v Ramet

Chicago (= Orientalni institut university v
Chicagu) byl zalozen egyptolo- gem J. H.
Breastedem r. 1919. V Palestiné konal
vykopavky starého Megidda. Publikuje
»Oriental institute =~ Communications* a
»Qriental institute publications™.

3. The Pennsylvania university museum (ve
Philadelphii). Museum podnikalo' vykopavky v
Bésanu. Publikuje »The museum joumal,
Philadelphia, od r. 1910, »Publications of the
Palestiné seotions of the museum of the

el-Chalil (= Mambre) a v Tabghe.
Z jinych védeckych spolecnosti némeckych

zuCastiovaly se vykopavek v Palesting;
Deutsche Orientgesellschaft, Berlin,
vykopavek v Jerichu, Vorderasiatisch-

Agyptische Gesellschaft, Berlin, a Archeo-
logisches Institut des deutschen Reiches,
Berlin, vykopavek staré¢ho Sichemu (= Balata).
Cisarska akademie ve Vidni (Wien) spolu s
rakouskym ministerstvem Skolstvi podnikaly
pred svétovou valkou vykopavky na Teli



176

Ta’anaku, v Sichemu-Balata a starém Jerichu
(= Teli es-Sultan).

D) francouzské: Velkou zasluhu o palesti-
nologii si ziskala za poslednich padesat let
dominikanska «Biblicka Skola« v klastefe sv.
Stépana v Jerusalem& (»L’école pratique
d’études bibliques«, po svétové valce obdrzela
nazev »L’école biblique et arché- ologique
fran9aise«). Zasluha o jeji vybudovani a
organisaci piislusi velikému katolickému
biblistovi dominikdnu P. Lag- rangeovi.
Zalozena byla r. 1890, Za ucel dostala skytati
pravidelnymi piednaskami z oborid biblickych
véd, hlavné z archeologie a geografie Palestiny
a védeckymi cestami po Palestin€ a sousednich
zemich praktického védeckého skoleni ve
védach biblickych, jez by se opiralo o
nejnovejsi vyzkumy v biblickém orientu.
Profesofti Biblické Skoly se vénovali s nevsedni
houzevnatosti védecké praci ve vSech oborech
biblickych véd a ziskali si velké zasluhy ve
vyzkumech Palestiny. Zakladatel Lag- range,
ktery od palestinologie a studia Staré¢ho zdkona
presel k Novému zékonu, v némz ziskal si
jména nejvétsiho katolického exegety, byl
védeckym  podnécovate- lem  ostatnich
profesord, z nichz o vyzkumy v Palestin¢ a
sousednim biblickém orient¢ se zaslouzili:
Vincent jako archeolog svétového Jména, Abel
v zemépise Palestiny, Jaussen ve znalosti zvyka
Arabu, Savignac v epigrafii, Dhorme v exegesi
Starého zakona a asyriologii, z mladsich
Barrois v archeologii, Z cetnych vyzkumnych
Vedeckych vyprav zminky zvlasté zasluhuji
Vypravy do Petryr, 1896, za niz objevil Vincent
vyznamny napis nabatejsky, vyzkumy Gezeru
r. 1899, vyzkumna vyprava do Negebu r. 1904,
Jiz se Zacastnili Jaussen, Savignac a Vincent, .
4907, 1909 a 1910 vypravy do Hedzasu do
okoli stfediska Nabatejci Medaiin-Saleh, jez
podnikly Jaussen a Savignac, vypravy po
Mrtvém mofi r. 1909 a v roviné Jordanské r.
1910, jiz vedl Abel. Biblicka Skola podnikala
téz vykopavky, a to v 'Ain-Duq severné Jericha,
v Bet Dzibrin, v. Amwas (= Nicopolis). Pred
ziizenim Biblické Skoly konaly dominikani
vykopavky na tradi¢nim misté kamenovani sv.
Stépana, kde stala basilik ka z doby cisafovny
Eudoxie z V. stol., a kde vybudovali klaster s
Inovou svatyni. Skola vydava védecky Casopis
Revue biblique, Paris, od r. 1892 a isbirku
obsahlych komentaiti Pisma sv. a v&deckych
spisti z oboru biblistiky »Etudes bibliques. Viz
bibliografii. — O cirkevnich francouzskych
institucich nize. Vyzkumtm v Palestiné vénuje
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poizornost téz francouzska »Z/ Aca- démie des
inseriptions et belles letres« v Pafizi, v
sousedni Syrii zaslouzila se o vyzkumy v
biblickém orienté jesuitskd wuniversita sv.
Josefa v Bejruté s veédeckym organem
«Melanges de 1’ Université¢ de Saint Joseph«,
Beyrouth, od r. 1906. Na vyzkumy v Syrii
dozira Service des antiquités et des beaux arts
de la Syrie et du Liban, ktery publikuje
Bibliothéque archéologique et historique. V
Damasku je [Institut fransais de Damas,
vydavajici Bulletin, Documents et mémoires,
Revue darchéologie syrienne. Vysledky
vykopavek a vyzkumi v Syrii publikuje
védecka revue »Syria«, vychazejici v Pafizi od
r. 1920.

E) palestinské a zajordanské: Pro ochranu
pamatek v Palestiné byl ziizen Palestinsky
pamatkovy utad » The department of antiquities
in Palestinec. Podnikl téz vykopavky jako ve
w. Mughara, Chirbet Ke- raze, na Karmelu,
Nebi-Rubin, Athlit, Teli Abu-Hawan a v okoli
Jerusalema. Vydava revue »The quarterly of
the Department of antiquities of Palestiné,
Jerusalem, od r. 1931.

2. Pro pamatky nalezené pii vykopavkach v
Palestin¢ bylo zfizeno v Jerusalemé museum
»The Palestine museum of archaeo- logyc.
Védeckym jeho organem je » The bulletin of the
Palestiné museum, vychazejici od r. 4924.

3. Na pamatky v Zajordansku dozira ~Tho
Transjordan  Department of antiquitiesc,
publikujici téz v nepravidelnych lhttach svij
Bulletin.

F) Z katolickych cirkevnich instituci vénuji se
vyzkumim Palestiny: 1. Biblickd $kola
dominikand u sv. Stépana. Viz svrchu.

2. Papezsky biblicky institut v Jerusalemé,
pobocka to PapeZskeého biblického institutu v
Rimé, byl otevien r. 1927. aby umoznil studijni
pobyt v Palestiné hlavné absolventum
fimského institutu. Podnikd rok co rok
mezinarodni védecké cesty po Palestiné a
sousednich zemich. Vykopavky konal severné
Mrtvého mote v Zajordansku na Telélat
Chassul. Publikace jsou spolecné s institutem
fimskym revue Bibli- ca, Roma, od r. 1920.
Verbum Domini, Roma, od r. 1921. Viz téz
bibliografii.

3. Frantiskanskad kustodie pro Svatou zemi (=
provincie) podnikala vykopavky v Nazareté,
Sepphoris, na Tébore, v Ka- farnau, Getsemani.
FrantiSkanskd biblickda Skola v klastefe
Bic¢ovani (Flagellatio) v Jerusalemé zkoumala
zficeniny na hofe Siagha v Zajordansku.
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Z jinych katolickych klasterti vénuji pozornost
archeologickym sbirkam zfizujice z nich mala,
avSak informativni musea, a to v Jerusalemé
Bili otcové (Peres Blancs) v klastefe u sv.
Anny, benediktini v klastefe Dormitio na
Siong, assumptionisté v hospici Notre Dame de
France, v Betlémé Otcové z Betharam (Peres de
Betha- ram) maji v klastefe pozoruhodné sbirky
kamennych nastroji prachistorickych. Bili
Otcové podnikali vykopavky na tzemi svého
klastera rybnika Bezathy (= Bethesda) a ina
hote Olivetské na miste byvalé basiliky Eleona.
Viz heslo Jerusalem, Pamat- nosti na ...
vrcholu hory Olivetské.

G) Z zidovskych instituci vénuje pozornost
vyzkumim v Palestin¢ Hebrejska universita v
Jerusalemé, =zalozena po svétové valce.
Podnikala vykopavky v okoli Jerusalema,
synagog v Bét Alfa v Galileji zédpadné od
Besanu, v el-Chammeh na Jar- muku, v
Tiberiadé Publikuje od r. 1924
bibliografickou revui Kirjath-Scfer a od r, 1927
The hebrew university Jerusalem yearbook. —
y>Hebrejska spolecnost pro vyzkumy a
archeologii palestinskou”, zalozenad r. 1920,
publikuje od r. 1933 svou sbirku (Qobes)
hebrejsky.

II. K praxi vykopavek;,  chronologicka
klasifikace vykopavek. K Gspésnému vysledku
vykopavek je nutno, aby archeologové, ktefi je
fidi, meli dostatek zkuSenosti. Prvni vykopavky
dély se ovsem metho- dami primitivnimi a neni
tudiz divu, Ze star§im archeologiim unikl snad
nejeden cenny detail, ktery by nebyl unikl
pozdéjsim. Za nékolik desitileti praxe
vypéstovana byla theorie i technika vykopavek.
Podava ji Mesnil du Buisson v dile »La tech-
nique des fouilles archéologiques«, Paris, 1934.
Voditkem pro zahéjeni vykopavek na nékterém
historicky vyznamném mist¢ byva jednak
toponymie, jednak zevnéjsi utvar mista, nékdy
nalezy ucinéné na samém povrchu, hlavné

nalezy keramiky. Staré biblické ndzvy
zachovala v Palestiné moderni arabska
toponymie. Prizptsobila je duchu nové

arabStiny, neziidka je ovSem i zkomolila.
Castéji se staré mistni jméno pieneslo z
puvodniho mista jinam, jméno byvalého mésta
se zachovalo ve jméné pramene, nebo se
zachovalo ve jméné nedalekého udoli a
podobné. V toponymii v orienté, obyvaném
Araby, se vyskytuji ¢asto ve vlastnich mistnich
jménech charakteristickd obecna  mistni
oznaceni vyrazy »chirbet« a w»tell«. Chirbet
oznacuje mista, na nichZ jsou patrné zficeniny.
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Teli sluji u Arabil vyvySeniny, zpravidla na-
padné pahorky, jez kryji v sob¢ stopy starych
meést. Stard, mnohdy (jiz predhistoric- ka
sidlisté byla v rGznych pfevratech rozbotfena a
na jejich zficeninach vybudovéna byla mnohdy
nova osada novym obyvatelstvem s odlisnou
kulturou. Ta vsak dozZila se podobné historie.
Ziiceniny se kupily na zficeniny, vétraly,
zanasely se prsti, az staly se oku neviditelnymi
a jen umeély pahorek dava tusiti archeologovi
nekdejsi starou osadu. Stara keramika, i pouhé
stiepiny, jez lze Casto jiz na samém povrchu
nalézti, -jsou velmi vyznamné pro urceni
chronologie vykopavek. Na jeji vyznam pro
urceni chronologie kulturnich vrstev upozornil
po prvé archeolog Flinders Pet- rie koncem
minulého stoleti. Cloveék si vyrabél jiz od
nestar§ich dob z hliny rGizné nadobi, zprvu
neumeéle pouhou rukou, pozd¢ji na hrnéitském
kruhu. Nadobi daval riznou formu v riznych
dobach a na rGznych mistech a téZ rtznou
vyzdobu. VSechny tyto stranky jsou pro
archeologa vyznamné. Pro chronologické
uréeni kulturni vrstvy pii vykopavkach ptispéje
vSak 1 nalez pouhych stiepin keramiky. Nebot’
lze dnes jiz <z pouhého slozeni jejich materidlu
a z jejich ryhovani, jez byva patrné, souditi na
dobu jejich vzniku. Stiepin z keramiky, které se
zachovavaji tisicileti, nalézd se  prfi
vykopavkach velké mnozstvi. Podle keramiky
a téz podle upravy jinych nalezenych predméti
jako zpusobu stavby zdi, riznych nastroju a
latky, z niz byly zhotoveny, stanovili ar-
cheologové chronologickda obdobi kulturni
hlavné pro dobu predhistorickou, pro jejiz
poznani jsme odkdzani vyluéné na pamatky
nepsané. Obdobi obdrzela jména podle
charakteristické latky, z niz se zhotovovaly
nastroje.  Archeologie rozeznava dobu
kamennou, médénou, bronzovou a Zeleznou a
rozdéluje je opét kazdou na nékolik obdobi, V
riznych zemich jsou zminéné doby ridzného
data a razné délky. V Palestiné sahd doba
kamenna asi az do r. 3000 pf. Kr. Déli se na
obdobi  paleolitické (= starokamenné),
mesolithické (= stfedo- kamenné] a
eneolithické nebo téz chalko- litbické (=
médéno-kamenné; lat aeneus = médény; fec,
chalkos = méd’). Jednotliva obdobi kamenna
nelze ohraniciti ani piiblizné letopocCty. Jsou
dobou predhistorickou, v poslednim snad toliko
obdobi protohistorickou. Vymyka se i ramci
historie biblické. Nicmén¢ i tato doba pouta
zéjem palestinologl, ktefi dopracovali se v
posledni dobé pro jeji poznani jakychsi
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uspechi. Stopy kultury ¢loveka doby kamenné
byly nalezeny v Palestiné¢ pii vykopavkach
jednak v nejspodnéjSich vrstvach, jednak pii
vykopavkach v jeskynich, jez byvaly tehdy
Cloveku pribytkem, jez mu sama pfiroda v
hojné mife skytala. Na povrchu samém
zachovaly se v Palestiné z pozdni doby
kamenné t. zv, mega- lithy, vytvory to iz
velkych kamenti, jak etymologie naznacuje.
Mezi megalithy patii menhir (bretoniské men +
hir = kamen veliky), dolmen (bret dol = stil) a
krom- lech (bret. krom = kiivy, lech = kamen).
Menhir je vztyceny hruby nezpracovany
podlouhly kdmen na zptisob sloupu. Snad mé¢l
n¢jaky vyznam nabozensky. Dolme- nem
rozumime zpravidla dva hrubé des- kovité
kameny vztyCené, k sobé obracené Sirokou
plochou, jez pokryva jako kamenna deska treti
kamen. Vyskytuji se vzdy ve veétSim mnozstvi
hlavné v Zajordansku. Podle nazoru archeologii
jsou to predhisto- rické hroby, Menhyry jsou
skupiny kamenti, postavenych do kruhu, (Srov.
heb. »gilgal«.) Posledni obdobi doby kamenné
zveme v Palestiné eneolithickym, jelikoz neni
v Palestin€ kulturou ¢isté kamennou, vykazujic
jiz prvni tfeba velmi fidké stopy zpracovani
kovu. — Kamennou dobu vystfidala kolem r,
2500 pt. Kr. doba bronzova, jez trvala v
Palestin€ asi do r. 1200 pi. Kr. Doba tato je jiz
dobou historickou. Vzhledem na situaci
historickou zve se téZ kananejskou. Rozd¢luje
se na troji obdobi: 1. Obdobi prvniho bronzu,
téz starého bronzu, staré kananejské vyznacuje
se kulturou cisté kananejskou. Dluzno v né
klasti pocatky palestinskych mést. Chro-
nologicky saha asi od r. 2500 do 2000 pt. K, 2.
Obdobi druhého bronzu, téz sttedniho bronzu
nebo stiedni kananejské je dobou rozvoje
drivéjsi kultury kananejské. Pronika ji vSak
misty kultura stfedomot- skia a asijskd, Z
vyznamnych historickych udalosti v biblickém
orientu spadaji v toto obdobi stéhovani
Arame,jcti, historie rodiny Abrahamovy,
nadvlada Hykst v Egypté. Chronologicky saha
asi od r. 2000 do 1600 pt. Kr, 3. Obdobi tietiho
bronzu, téz nového bronzu nebo nové
kananejské vyznacuje se v Palestin¢ kulturou
egejsko- kananejskou. Po strance politické
historie je dobou nadvlady Egypta nad
Palestinou, do niz ndm davaji nahlédnout!
klinopisné dopisy z Teli el-Amarny. Z
biblickych udalosti dluzno v ni klasti vzrust
Izraelitd v Egypté a jejich vychod z Egypta.
Chronologicky sahé asi od r. 1600 az 1200 pf.
Kr. — Po dobé bronzové nasleduje doba
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zelezna, zvana téz palestinskou nebo 7Zi-
dovskou. Rozd¢luje se rovnéz na troji obdobi:
1. Prvni obdobi Zelezné, téz staré palestinské, je
dobou zavedeni zeleza jako kovu k vyrobé
nastroju. Je dobou, v niz se usadily ve vnitru
Palestiny a v Zajordansku kmeny izraelské a na
pobtezi Stfedozemniho mote Filistané, patfici
k narodtim »ptimoiskym«. Viz heslo Filistané.
Je dobou vybudovani kralovstvi, dobou jeho
rozdéleni a padu. Po strance archeologické je
dobou vyznamnych staveb v Jerusalemé a v
Samatfi. Viz nize o vykopav- kach v Sebastije,
Chronologicky saha asi od r. 1200 do 600 pf.
Kr. 2. Druhé obdobi zelezné, téz stfedni
palestinské nebo stfedni zidovské, je dobou
izajeti, navratu ze zajeti, dobou rozSifeni
aramejStiny v Palestiné. Po  strance
archeologické je vyznamné budovani druhého
chramu v Jerusalemé. Chronologicky saha asi
od r. 600 do 300 pt. Kr. 3. Tteti obdobi zelezné,
téz nové palestinské, nové Zidovské nebo hel-
lenistické je dobou jak politického tak
kulturniho pronikéni hellenismu a jeho prudké
sttetnuti  se  zivlem Zidovskym v dobé
Makabejct. Chronologicky saha asi od r. 300
do 50 pt. Kr. — Dalsi obdobi oznacuje
archeologie podle period politické historie,
ktera se mocné projevila i v kulturnich
pamatkach, jez jsou piedmétem archeologie. Je
to obdobi fimské (od r. 50 pt. Kr. do 350 po
Kr.), byzantské (od r. 350 do 636 po Kr., vpadu
Arabil), staré arabské (od r. 636 az 1100,
prichodu kiizaku), kiizacké (od 1]100 doi 1200)
a nové arabské (od r. 1200). Mimo cast obdobi
fimského jsou dalsi obdobi jiz mimo ramec
biblické historie. Zajimaji v§ak biblistu potud,
pokud v nich byly budovany stavitelské
pamatky na posvatnych mistech palestinskych,
které mu ozfejmuji zachovani, po ptipadé
promény mistnich tradic biblickych.
Uvedena chronologicka klasifikace kulturnich
vrstev v Palesting, hlavné pro dobu bronzovou
a zeleznou, byla zavedena vyznanymi
palestinology po dohodé na nékolika
schlizkach v Jerusalemé r. 1922 a je nyni
vSeobecné€ uzivana. Viz Revue biblique, 1923,
str. 272. Dluzno vSak miti na mysli, Ze
letopocty v ni jsou jen okrouhlé a rovnéz ze
zmény politické se projevuji po kulturni
strance, hlavné archeologickych pamatek az za
nekolik let po prevratu politickém.

III. Prehled vykopavek. Podle nalezl, jez
byly vykopavkami ucinény, lze mista v
Palestiné rozdéliti na nékolik skupin: 1.
nalezist¢ z dob piedhistorickych, 2. z dob
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bronzové a zeleizné, obdobi to, jez spadaji
Casoveé v jedno s dobou biblickou, 3. nalezisté
pamatek kultury fecko - fimské,

4. nalezisté zbytki kiestanskych svatyni z dob
byzantskych, po ptipad€ pozdéjsich,

5. nalezisté zbytkli synagog. .— Jsou tu ovSem
mista, na nichz nalezeny byly pamatky
n¢kolika vyjmenovanych skupin. Nejvice vSak
jsou ve spojitosti s otdzkami biblickymi nalelzy
uvedené pod 2. az 4., jejichZ ptehled podame v
postupu zemépisném.

A) V Negebu (viz heslo), kraji to znamém
pobytem patriarchd, 'byly konany vykopavky
jizné Gazy na Teli él-Adzdzul, Teli Dzeme a
Teli el-Fari. Toliko na téchto mistech v Negebu
nalezy z dob biblickych. —

1. Teli el-Adzdzul je vzdalen asi 8 km na jih od
Gazy a 2 km od bfehu motského. Ma tudiz
vyznamnou polohu pfi cesté vedouci z Egypta
po pobiezi. Vykopavky na tellu konala v letech
1930 az 1934 Britska archeologicka Skola v
Egypté (British schod of archeology) a fidil je
Flinders Petric. Nalezeny byly hradby, hradni
ptikop, tunel, izbytky asi péti hradd a mnoha
mens$ich domti, V pohiebisti z doby Hyk- si
byly nalezeny kostry koni, obéti to podavanych
pravdépodobné zemfelym. Hojnost nalezené
keramiky, ozdobnych predméti, skarabet jevi
puvod egyptsky. Objevy jsou z konce 1. az III.
obdobi bronzu. Teli Adzdzul se ztotoznuje s
Bethaglaim, zminovanym Eusebiovym
Onomastikem. — Srov. Flinders Petrie, Gaza I-
111, Londyn, 1931—1933.

2. Teli Dzemme je vzdalen asi 12 km na
jihovychod od Galzy. Je pobliz cest z Egypta
doi Asie a z Bersabe do Gazy, Teli sondoval
jménem spolku Palestiné explo- ration fund r.
1922 Pythian-Adams. Anglicka skola v Egypté
konala na ¢asti tellu vykopavky v letech 1926
az 1927. Nalezy datuji od II. obdobi bronzu az
do II. obdobi zeleza, dobé to perské. Ze staveb
jsou pozoruhodné sypky z doby perské, hrad a
opevneéni .s rysy egyptskymi. Z predmétl byly
nalezeny celenka a nausnice ze zlata, zbran¢ z
bronzu a zeleza, sosky bozstev s podobou
lidskou a zvifeci a zvlaste velké mnoZzstvi
nejrozmanitéj§ich ~ druhtt  keramiky.
Ztotoznovan byva s biblickym méstem Gerar,
znamym z historie Abrahamovy. Gn 20, 1; 26,
1 ,. — Srov. Flinders Petrie, Gerar, Londyn,
1927; Vincent,

Revue biblique, 1929, str, 92,.; Mallon, Biblica,
1927, str, 381.. —

3. Teli el-Fara’ vypina se asi 25 km na
jihovychod -od Gazy pfi cest¢ z Hebronu do
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Egypta. Vykopavky byly (konany jen na ¢asti
tellu Anglickou archeologickou skolou v
Egypte¢ v letech 1927 az 1929 a r1idili je
archeologové Flinders Petrie, Star- key,
Macdonald, Harding. V nejbliz§im okoli tellu
bylo odkryto 16 kulturnich vrstev, z nichz
nejstarsi saha do' doby eneolithické a nejmladsi
do fimsko-byzant- ské. Na tellu samém
nejstar$i vrstvy datuji z ikonce 1. obdobi
bronzu, Z IL obdobi bronzu je hradba s
charakteristickou branou typu
syropalestinského, jez patfi mezi nejlepsi
ukazky toho druhu. Opevnény hrad pochazi z
11, obdobi bronzu, byl vSak zboten v IIL obdobi
bronzu. Nalezené piedméty jako sosky ze
slonoviny bohyné Astarty a bohyné Hathor jevi
rysy palestinsko-syrské a cyperské. Nékolik
ostrak s napisy, z nichz jeden je aramej- sky,
ostatni vSak dosud nejsou rozfeSeny. V
pohfebisti, jez datuje jod II. obdobi bronzu az
do II. obdobi zelezného, bylo nalezeno
mnozstvi pfedmétt jako bronzové loze, zbrané,
skarabeje, keramika. .. Ztotoznovan byva s
biblickym Beth Paleth, Jos 15, 27, K totoznosti
mimo jiné poukazuje téz shoda vyznamu
kofeni nazvii »Pa- let« a »Fara’«
znamenajiciho uniknouti, zachranili se. |—
Srov, Flinders Petrie, Beth-Pelet I, Londyn,
1930; Eann Macdonald, Beth-Pelet I,
prehistorie Fara; Star- key a Harding,
Cemetery, Londyn, 1932; Vincet, Rev, bibl.,
1929, str, 99,.; 1933, str. 314 .. — Mimo
jmenovana, tfi mista jsou po strance
archeologické zajimavé Bersabe, Sbeita, el-
Audza a ’Abde. Nalezy vSak v onéch mistech
jsou az z dob fimskych a byzantskych. 1, Pii
budovani dnesni osady Bersabe byly nalezeny
zbytky mésta, avsak az z dob fimskych a by-
zantskych. Biblickou osadu nutno pravde-
podobné klasti na Teli es-Seba 5 km vychodné
dnesni osady, ktery vSak nebyl dodnes
zkouman vykopavkami. Z nalezu na misté
dnesni iBersabe jsou pozoruhodné hroby s
feckymi népisy, jez sved¢i o kultu sv, Stépana.

Vyznamny je téZ pro historii statni
administrativy cisafsky re- skript z doby
Justinianovy.

2. Sbeita sluji rozsahlé zficeniny nekdejsiho
byzantského mésta asi 25 km na jihovychod od
Bersabe. Zkoumany byly r. 1933 pod dohledem
Britské archeologické skoly v Jerusalemé.

3. El-Audza sluje navrsi 70 km v pousti jizné
Bersabe, kde byly nalezeny zaklady svatyné z
dob byzantskych, napisy fecké, Vykopavky
byly tam konany v letech 1915 az 1916. —
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Srov, Abel, Revue biblique, 1920, str. 106 .,

4. Abdeh sluji ziiceniny byzantského mésta asi
50 Ikm jizné Bersabe. Dnesni nazev pochazi z
puvodniho Eboda nebo- Oboda po nabatejském
krali Obodovi II. (zemfel r, 47 pi. Kr.), jemuz
byl po smrti vzdavan kult bozsky. Drivéjsi
jméno- osady neni znamo, Nabatejci si zvolili
navrsi ono v L stoleti pf. Kr, za sidliste. Je
pfirodou chranéno vypinajic se asi 100 m nad
rovinu, jeZ je na jihovychodni, jizni a zapadni
stran€. Ze zficenin vynika citadela s prilehlymi
ro-zsahlejsimi domy, fimsko-byzantsky tabor,
lazné, zficeniny dvou chrami kiestanskych a
klastera. Po-d zficeninami byzantského chramu
objevil Wooley zbytky rozsdhlého- chramu
Nabatejcti, zasvéceného pravdépodobné ITkrali
Obodovi II, Pozoruhodna je p'0-svatna vysina
Nabatejci na jiznim cipu navr$i, na niz
upozornila r. 1904 dominikanskd Biblicka
Skola, Na svahu navrsi 1ze pozorovali skalni
ht'oby nabatej- ské, z nichz vynika hrobka, jiz
Musil nazyvd Nusra. Je podle Vincenta
pravdépodobné hrobkou krale Obody II. Ve
zficeninach bylo- nalezeno nékolik
nabatejskych a feckych napist, — Srov, Musil,
Arabia Petraea, II, Edom, str, 103—151;
Jaussen, Savignac, Vincent, Abdeh, Rev. bibl.
1904, str, 403—424; 1905, str. 74—389, 235—
244, —

B) Rovina primorska od Gazy po Karmel:

1. Gaza, arabsky Ghazze, lezi v mistech staré
Gazy, jez byla 'od nestarSich dob Egyptanim
klicem k Palestin€ a Syrii, Vyzkumy omezeny
byly jen na mistni sondovani r. 1922, jez tidil
jménem Anglické archeologické skoly Pythian-
Adams. Zjistil stopy starého sidlisté od konce
obdobi II. bronzu az do doby hellenistické, —
Srov. Pythian-Adams, Reports on soun- dings
at Gaza, Palest, explor. fund QuarL stat., 1923,
str. 11—14, 18—30; Vincent. Un hypogée
hellénistique & Gaza, Rev. bibl., 1910, str. 575

2. Chirbet  'Asqaldn, ziiceniny  starého
Askalonu jsou na pobiezi moiském u arabské
vesnice DZora asi 6 km jihozapadné vétsi osady
el-Medzdel. Nejstar§i mesto stdlo na dneSnim
Teli el-Chadra zcela pfi mofti, Vykopavky na
tellu konala spolec¢nost Palestiné exploration
fund za vedeni Garstangova v letech 1920 az
/1921. Nejplodnéjsi kulturni vrstva na tellu je z
nejmladsi doby kamenné pied piichodem Se-
mitd. Troji vrstva z doby bronzové piedstavuje
kananejskou kulturu, ‘ktera v III. obdobi
vykazuje stopy zna¢ného vlivu egyptské
kultury z doby XVIII. dynastie. Vrstva popelu,
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jez pokryva predchazejici kultury, svédéi o
uplném zni¢eni mésta koncem doby bronzové.
V dalSich kulturnich vrstvach neni viibec stopy
vlivi  semitskych ani kananejskych ani
izraelskych. Nové mésto zbudovali Filisfané,
jejichz kulturni vlivy se projevuji jesté znatelné
i v dobé hellenistické a fimské. — Z doby
fimské zachovala se pod Tellem el Chédra §irsi
plosina, jez byvala trzistém, obklopenym
sloupofadim a uzavienym hradbou. Vykopany
byly téz sochy bohyné Victorie a Isidy a
nékolik feckych népist. Srov. Abel, Ascalon,
Supplément au Diction- naire de la Bible I, sL
621 .. —

3. Teli Ras el-Ain, na némz jsou zficeniny
arabského hradu, procez sluje téz Kala ’at Ras
el-’A,in, je nedaleko prameni feky Nahr el-
’Audza (= teka Jafska), Vykopavky, které tam
konal Ory jménem Pamatkového ufadu
palestinského* (Department of Antiquities), r.
1934, nasveédcuji existenci mésta jiz v obdobi L
az III. bronzu a v 1. obdobi Zelezném. Jde o
starozakonni Afeq (Jos 12, 18), pozd¢&jsi Anti-
patris, vybudovanou Herodem Velikym. (Skut
23, 31.) — Srov. Quart. of the Dep. of Ant. in
Pal. V, str. 411.., str. 113..; VI, str. 99 ,.

4. Teli Dzerise lezi 5 km severovychodné od
Jaffy. Vykopavky v ¢&asti tellu konal jménem
Hebrejské university v Jerusalemé archeolog
Sukenik r. 1927 a r. 1934. Teli byl osidlen od
II. obdobi bronzu asi do X. stol. pt. Kr, Vrstvu
II. bronzu od vrstvy 1. obdobi Zelezného
oddéluje vrstva popelu. Je to opét dikaz padu
mesta pii vpadu Filisfant do Palestiny. Srov.
svrchu Chirbet Asqalan. Asi v X. stol. pf. Kr.
byla osada znovu rozbofena a opusténa.
Odkryta byla z c¢asti opevnéni, nalezena
keramika, rizné predméty kamenné, bronzové,
zelezné... Teli nelze dodnes jeSté ztotoznili.
Srov. Vincent, Rev. bibl., 1929, str. 113..—

5. Tantura lezi na pobfezi asi 30 km jizné od
Haify. Vykopavky tam konala Britska
archeologicka skola v Jerusalemé v letech 1924
a 1925. Keramika nalezena svédci pro existenci
kananejské osady v III. obdobi bronzu. Toto
obdobi je oddéleno od wvrstvy 1. obdobi
zelezného- vrstvou popelu, Objev tento
nasvédcuje vpadu kmene Zak- kala, jenz
nalezel k narodim sidlicim v egejské oblasti
Stfedozemniho mote. Kmen Zakkala se vSak
prizptisobil kananejské a nezanechal stop
vlastni kultury. — Z doby hellenistické, ktera
byla pro meésto dobou velkého rozkvétu,
pochdazi esplanada, skladist€ a chrdm zasvéceny
snad Poseidonovi. Nalezeno bylo téZ mnozstvi
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lamp a minci z doby od I. stol. pi. Kr, do II. stol,
po Kr. — Osada slula v bibli Dor. Jos. 11, 2;
12,23;<17,11;Sdc 1,27; 1 Par 7,29. — Srov.
Vicent, Rev. bibl., 1924, str. 422. —

6. 'Athlith sluje dnes zidovska kolonie asi 15
km na jih od mysu Karmelského. Se-
verozapadné od kolonie na skalnatém vy-
bézlku do moie strmi dodnes zficeniny kii-
zackého hradu ;zv. Castellum peregrinorum.
Byl vybudovan templafi r. 1217 a zbofen
sultinem Memelikem el-Asraf r. 1291. Vy-
kopavky konal na misté stfedovekych ziicenin
Pamatkovy ufad palestinsky od r. 1930.
Jihovychodné ziicenin hradu bylo nalezeno na
svahu pahorku pohfebisté asi z doby kolem r,
1000 pt. Kr. asi se 14 hroby, v nichz bylo
ulozeno na sta mrtvol. Hroby jsou studnovitého
typu obvyklého ve Fénicii. Nékterych bylo
znovu pouzivano v V. a IV. stol. pt. Kr. V
hrobech byly nalezeny obvyklé predméty jako
skarabeje, zbrané, naramky... V severnich
Castech pahorku, které byly zkoumany jen
Castecné, byla nalezena keramika od III. obdobi
bronzu az do doby fimské, izaklady né&jakého
vétsiho domu z doby hellenistické a asi 20
minci cisaiskych z doby IV. az V. stoleti po Kr.
— Srov. Johns, Quart. De- part. ant. Pal.,
<1931, str. 111..; 1932, str. 41 ..; 1933, str. 137
.3 1'934, str. 122 . . — C) Pahorkatina Sefela:
1. Teli el-Chesy je 25 km na vychod od Gazy
na cest¢ vedouci z Gazy do Jerusalema, Diive
byl ztotoziiovan s Lachi§em. Dnes vSak ztotoz-
nuji jej s filiStinskym méstem Eglonem, po-
kladajice za Lachi§ Teli ed-Duwér, Viz nize.
Teli el-Chesy je prvni teli, ktery byl
méthodicky 'zkouman vykopavkami r. 1890
Flinders Petri em a v letech 1891 az 1893
Blissem jménem spolku Palest. explor. fund.
Bliss rozliSuje asi osmero mést, jez byla vy-
budovana postupné¢ na tellu. Prvni nejstarsi
datuje se z prvniho obdobi bronzu. V
neijstarSich obdobich byly domy budovany z
cihel, z hliny smiSené se slamou. Nejvétsi
rozkvét se jevi v IIL (obdobi bronzu. Upadek
.se dostavil v IL obdobi zelezném. Mezi
vrstvami IIL a IV. mésta je vrstva popelu.
Nalezeny byly zbytky opevnéni z obdobi
bronzovych, citadely z L zelezného obdobi,
pozoruhodné spodni casti pilifit po*- dobné
jako v t. zv, konirnach v Megiddu (viz nize).
Nalezeno bylo mnozstvi keramiky, zbrané . ..
tabulka s klinovym textem, v némz vyskytuje
se jméno Zimrida, jenz znam je odjinud jako
kral LachiSe. <— Srov. Flinders Petrie, Teli el-
Hesy (Lakish), Londyn, 1891; Bliss, A mound
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of many cities, Londyn 1894.

2. Teti ed-Duwér lezi asi 8 km jihozapadné Bet
Dzibrinu. Archeologové Albright a Garstang
pokladaji jej za biblicky La- chis. Minéni toto
se opird v prvé fadeé o nalez 18 dopist, psanych
na stfepinach hebrejskym pismem,
pochazejicich z VI. stol. pt. Kr. (Viz heslo
Semité.) Vykopavky na tellu podnikala od r.
1933 Wellcome Archaelogical Research
Expedition to the Near East a fidil je archeolog
Starkey (zavrazdén povstalci arabskymi r.
1938). Teli byl obsazovan jiz pied dobou
bronzovou obyvatelstvem, jez se pfistéhovalo z
roviny piimoiské a usadilo se v jeskynich na
zapadnim svahu pahorku. Sluji onéch bylo
pozdéji pouzivano za hroby. Opevnéni tellu
pochazeji z I1. obdobi bronzu, v izraelské dobé
byla podle potieby upravena. Obdobi IIL
bronzu bylo pro meésto dobou nejvétsiho
rozkvétu, Nejmladsi stavby jsou z doby perské.
V casti severozapadni byly nalezeny zbytky tfi
egyptskych chramt, jez po sob¢ nasledovaly ve
stol, XVI. az XII. Jsou z téZe doby jako chramy
v Bé- sanu. Zaklady jiného mensiho chramu
byly nalezeny vychodné izraelsiké tvrze. Pied-
méty nalezené jako skarabeje, sosky bohi,
amulety.. . poukazuji na vlivy egyptské. —
Epigrafie byla vykopavkami na ed-Duwéru
obohacena o nalez zminénych osmnacti dopisd,
nékolika nédpist na pecetit- kach, hlavné vsak
napis pismem t. zv. pro- tosinajskym na
sttepinach z nadoby. — Srov. Pal. expl. f.
Quart. St, 1933, str. 190; 1934, str. 194..; 1935,
str. (198..; 1936, str{. 178. . Pal. expl. Quart.
1937, str. 169 .., 228 .; 1938, str. 238 ,.;
Torczyner, The Lachish Letters, Londyn, 1938;
Vincent, Les fouilles de Teli ed-Douweir
Lachis, Rev. bibl. 1939, str. 406—433; De
Vaux, Les ostraca de Lachis, Rev. bibl. 1939,
str. 181—206.

3. Teli Sandahanna a Bet DzZibrin* Nazev
tellu Sandahanna je arabisovany latinslky
Sancta Anna podle kfizdckého chrdmu sv.
Anny. Teli je vzdalen od osady Bet Dzib- rin na
jih néco pies 1 km a 23 km na severozapad od
Hebronu. Podle napisu nalezeného» u tellu v
pohfebisti lze ztotoznovali teli s biblickym
meéstem Maresa (Jos 15, 44). Dnesni vetsi
arabska osada Bet Dzibrin slula od II. stol, po
Kr. Eleuthe- ropolis. Teli byl zkouman jménem
spolecnosti Palest. explor. fund americkym
archeologem Blissem r. 1900. Pohiebiste zkou-
mali ¢astecné némecti archeologové Tiersch a
J, B, Peters r. 1902 a Biblicka Skola v
Jerusalemé r. 1924. Jeskyné, jichZ bylo pouzito
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za hroby, zkoumal van Ber- chem a Macalister.
V Bet Dzibrinu byla zkoumana fecko-fimska

Vykopavky a vyzkumy v Palestin¢

rozeznavaji 15 vrstev ve VyVOJl starého meésta
od obdobi I. bronzu az do! sklonku kralovstvi

villa Biblickou skolou v Jerusalemé r. 1921 a judského (VII. stol.). Odhad tento zaklada se

1924. — Na tellu objevil Bliss skupiny staveb jednak na vrstvach popelu,

jez  oddéluji

z doby Seleukovcil, obklopené dvoji hradbou, jednotlivé periody ve vystavbé meésta, jednak

brana vedouci k pevnosti. Nalezeny byly ¢etné
mince, keramika, mezi niZ ucha z nadob s
napisy hebrejskymi a fedkymi. Mezi objevy
zasluhuje pozornosti asi 50 tabulek z vapence
se zaklinacimi texty. Ideové s nimi souvisi
sosky predstavujici osoby se svazanyma
rukama a nohama. Clermont- Canneau se
domniva, ze predstavuji oso- by, proti nimz
byla zaklinani. Zbéznym sondovanim na boci
tellu zjistil Bliss existenci mésta asi z VIII. stol.
pf. Kr. — Vyzkumy na pohfebisti se mimo
totoznost osady s biblickou Maresa zjistila
existence kolonie Sidonant v IIL stoleti pt. Kr.
v MareSe. — Srov. Bliss, Macalister, Ex-
cavations in Palesting during the years 1898—
11900, Londyn, 1902; Rev, bibl. 1900, str. 115
., 308 ,.; 1901, str. 88 ..,91 .

104 .., 333 .; o pohiebisti; Peters, Thiers,
Painted tombs in the neeropolis of Marissa,
Londyn, 1905; Rev. bibl. 1902, str. 598; 1906,
str. 317 . o fecko- fimské ville; Eleutheropolis
v Diction- naire de la Bible, Supplément, I, sl.
1031 . .; Rev. bibL 1922, str. 259 . .; 1924, str.
583 .. —

4. Teli el-Dzedéde je vzdalen asi 3 km na
severovychod od Bet Dzibrinu. V otizce
totoznosti se Ine shoduji archeologové. Abel
pripousti totoznost s rodiStém proroka Mi-
che4Se MoreSeth-Gath. Mich 1, 1, 44. Srov.
Abel, Géographie de la Palesting. II str. 392.
— Na tellu podnikal Vykopavky jménem
spolecnosti Palest. explor. fund Bliss a
Macalister v letech 1899 az 1900. —- Objevené
hradby jsou az z doby fimské. Podle nalezené
keramiky lze souditi, Ze misto bylo osidleno jiz
v dob¢ kananejské. Z doby zidovské (jsou
pozoruhodny nalez asi 200 uch z nadob s
hebrejskymi napisy »krali« a pak jedno z
mistnich jmen Hebron, Zif, Sokkoh, Mamsat.
Snad jde podle Vincenta (Canaan. . . str. 359) o
mesta, jez byla stfedisky fiskalnimi a vyrabéla
ve zvlaStnich dilndch nadoby urcené k od-
vadéni dani v naturaliich. >— Srov. Rev. bibL
4900, str. 450, 607 ..

5. Teli Bet Mirsim lezi asi 20 km jizn¢ Bet
Dzibrinu. Vykopavky na tellu podnikala
Americka archeologickd Skola v Jerusalemé
spolecné s Pittsburg-Xenia theo- logical
seminary v letech 1926—1932 a ftidili je
Albright a Kyle. Jmenovani archeologové

na keramice, jez charakterisuje jednotlivé
vrstvy. Jeji nalez na Tellu Bet Mirsim je pro
archeologii zvlast¢ vyznamny. Z II. obdobi
bronzu, doby to Hykst, byla nalezena
opevnéni. Poté mésto bylo rozbofeno. Je
pozoruhodné, Ze v obdobi IIL bronzu, jez byva
pro mésta palestinskd pod nadvladou
egyptskou dobou rozkvétu, se jevi spise
upadek. V onom obdobi mésto nékolikrate
vyhofelo. Z doby zidovské nalezena byla
opevnéni a Cetné sypky. Rozbofeni mésta v
onom obdobi Ize pfipocisti vpadu faradna
Sesonqa (kolem r. 925). Posledni obdobi
existence mésta je dobou blahobytu. Z oné
doby byly nalezeny charakteristické zidovské
domy, skladajici se z vétsi sing, z niZ se vchazi
po stranaich do mensich mistnosti. Strop
spocival na tiech az Ctyfech sloupech. Zvenci
pak vedly schody do hornich mistnosti. V
poslednim obdobi kvetlo ve mésté femeslo
tkalcovské a barvifstvi latek, jak nasvédcuji
nalezené vodni nadrze. Z mnozstvi nalezenych
pfedméti zminky zasluhuji Cetné skarabeje z
nejruznéjSich dob, socha bohyné s hadem z II.
obdobi bronzu, obétni stll, jejz zdobi tii hlavy
lvi, z II. obdobi bronzu, pecetitka (krale
Eliakima) a ucha z nadob s napisy, nadoby z
ubélu, sochy bohyné Astarty. ., — Teli Bet
Mirsim se ztotoziiuje s biblickym De- bir-
Qirjath-Sefer. (Jos 10, 38; 11, 21; 12, 13; 15,
45,49;Sdc 1, 11. — Srov. Rev. bibL, 1927, str.
408..; 1929, Str. 103,.; 1932, str. 483.,; o 1933
str, 467..; Blbhca 1926, str, 460 .

6. Teli es-Saﬁje je vzdalen asi 13 km se-
verozapadné od Bét Dzibrinu. Vypina se asi
100 m nad okolni polkrajni rovinou Fi-
listinskou v mistech, kde v ni usti w, es- Sant,
biblické udoli Terebintové. Byva ztotoziovan s
biblickym méstem Libna (= Lobna, viz heslo).
Nazev Tellu es-Safije (= pahorek zafici), jakoz
i nazev z dob kfizackych Blanche Garde
odpovidaji smyslem biblickému Libnd (=
»bila« osada). Teli sklada se z bilého vapence a
odtud se vysvétli pravdépodobné nazvy. — Teli
sondoval jiz r. 1890 Flinders Petrie. Vyko-
pavky podnikala na tellu spolecnost Palest.
explor, fund za ftizeni Macalistera a Blissa.
Byly vsSak provedeny jen na ¢asti tellu.
Prekazkou byla jednak vesnice a moha-
medansky hibitov a weli (hrob mohame-
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danského svétce). — Nalezeny byly jamky
vyhloubené ve skalni plosiné, stopy to snad
predkananejské svatyné. Podle nalezené
keramiky da se stopovati existence mésta toliko
do IIL obdobi bronzu. Cast objevené hradby
pochazi vsak az z 1. obdobi zelezného; Je
sporné, ;zda lze s Blissem pokladati zbytky
né¢jaké budovy za kananejskou svatyni. Zda se,
ze misto nebylo osidleno v dobé fimské. Teprve
v dobach ktizackych vybudoval na pahorku
jerusa- lemsky kral Fulko Anjousky hrad. —
Srov. Rev. bibL, 1899, str. 607..; 1900, str.
112..; 291 ..; 1929, str, 427 ..

7. Teli Zakarija vypina se asi 100 m nad w. es-
Sant, biblickym tudolim Terebinto- vym. ve
vzdalenosti asi 12 km na sever od Bet Dzibrinu.
Teli byva ztotozovan s biblickym méstem
Azeka. Jos. 10, 10, 41; 15, 33, 35. Vykopavky
na tellu podnikal jménem spolecnosti Palest.
explor, fund Bliss v letech 1898 az 1900, Podle
vykopavek lze souditi, Ze teli byl osidlen v II. a
III. obdobi bronzu. Nalezeiné piedméty jako
skarabeje, naramky ... nasvédcuji styklim s
Egyptem. V jizni ¢asti tellu byly objeveny
zbytky pevnosti snad zmiiované z doby
Roboamovy (2 Par 11, 8..). Hradba a zaklady
tii  vézi v zapadni Casti  jsou vSak
pravdépodobné az z doby hellenistické a
fimské. — Srov. Rev. bibL, 1899, str. 334..,
444.., 605..; 1929, str. 426..

8. 'Ain Serns sluje navr$i pii vstupu w. Serar
do Judské pahorkatiny Sefely asi 38 km na
zapad od Jerusalema. Zbytky staré osady byly
nalezeny téZ na sousednim 7Teli er-Ruméle. Jde
o biblické mésto Beth Semes, leZici na severni
hraimici Gizemi kmene Juda. {Jos 15, 10; 21,
16; 1 Kral 6,9, 20 . .) Vykopavky na zminéném
uzemi byly podnikany ve dvou obdobich: Na
vychodni ¢asti Tellu er-Ruméle kopala spolec-
nost Palest. explor. fund za vedeni Mac-
kenzieho v letech 1910 az 1912. V druhém
obdobi podnikali 1928 az 1933 vykopavky
Americkd Skola pro orientdlni vyzkumy v
Jerusalemé spolecné s americkym Haverford
college of Pensylvania a fidil je Fisher a Grant.
Podle vyzkumt v jeskynich da se usuzovati, ze
misto bylo osidleno jiz v poslednim obdobi
kamenném. Sluji oncch bylo pouzivano za
pohiebisté i v dobach kananejskych. Podle
zbytkli popelu usuzuji néktefi na zvyk
spalovani mrtvol u praobyvatell ptvodu
nesemitské- ho, jini, 'opirajice se o nalez
beranni kosti v popelu, na pohiebni hostiny.
Vykopavky z dob kananejskych a pozdé&jsich
rozdéluje Grant na patero vrstev. . a II. vrstva
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pochazeji z II. a III. obdobi bronzu, III. a IV.
vrstva z doby Zelezné a V. z doby byzantské.
Podle cetné keramiky Ize souditi, Ze mésto
existovalo jiz na sklonku I. a pocatkem II.
obdobi bronzu (r. 2000 pf. Kr.). V polovici IL
tisicileti bylo mésto rozboteno. Doba vlady
XVIII. dynastie egyptské (XVL az XIV. stol.
pt. Kr). Pocatek obdobi zelezného (od XII.
stol.) je charakterizovan kulturou filistinskou.
Nato 1ze pozorovati opétné rozboieni mésta, (v
dobé kolem r. 1000 pt. Kr.), jeZ je asi ve vztahu
s vypravou egyptskou proti Geze- ru v dobé
Salomounové (3 Kral 9, 16). I nasledujici doba
nadvlady izraelské je dobou rozkvétu. Koncem
I. obdobi zelezného bylo mésto po tieti
rozboteno snad za vypravy Nabukodonosorovy
do Palestiny. Misto starého mésta zistalo
opusténo az do dob byzantskych, kdy v
jihovychodni c¢asti byl vybudovan klaster,
jehoz zticeniny dodnes existuji. — Z pamatek
nalezenych zasluhuji zminky hradba z hrubych
kamenti, jez se podoba hradbam z Tellu en-
Nasbe, Sichemu a Tellu Bét Mirsim snad z
XIX. stol. pf. Kr. (podle Albrighta az ze XVII.
stol.), posvatna vysina s massebami (posvatné
vztyCené sloupe vité kameny), hojnost
keramiky . .. Pro epigrafii je vyznamny nalez
skarabeje s napisem hieroglyfickym o svatbé
Amenofise III. s kralovnou Tiy, poSkozena
hlinéna tabulka s klinovym népisem, ucho z
nadoby s napisem hebrejskym, hlavné vsak t.
zv. ostrakon z BethSemese s napisem v pismu
fénickém. Napis tento, objeveny 1930, kladou
nékteti do XI. stol., jini az do XV. stol. pf. Kr.
Pfi spravnosti této hypothesy byl by nejstar§im
napisem fénickym pismem. — Srov. Power,
Bethsames v Supplé- ment au Diet, de la Bible,
1., sl. 975...; Grant, Ain-Shems excavations,
1928— 193il, 1933, ve 3 dilech, Haverford
College, Pennsylvania, 1931—1934; Vincent,
Rev. bibL, 1912, str. 111 .. .; 1913, str. 96 .. .;
1929, str. 110...; 1930, str. 401 ..,; 1932, str. 281
... 1935, str. 283 . . .; Mallon, Biblica, 1928,
str. 370 ...

9. Teli Dzezer, biblicky Gezer (viz heslo), lezi
néco malo na 'jih od silnice z Jerusalema do
Jaffy ve vzdalenosti asi 38 km od Jerusalema.
Vykopavky Gezeru, které nalezi k nej
vyznamngj§im v Palesting, byly podnikany v
nékolika obdobich. Od r. 1902 az 1905 a od 1.
1907 az 11909 konala na Gezeru vykopavky
spolecnost Palest. explor. fund za vedeni
Macalisterova. T4z spole¢nost pokracovala ve
vykopavkach az r. 1934, které tidil americky
archeolog Alan Rowe, ktery se vyborné
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osvedcil jiz diive pii vykopavkach v Bésanu.
— Ma- calister rozeznava ve vykopavkach
osmero kulturnich vrstev, rozlozenych mezi
dobou eneolithickou az byzantskou. Stopy
kultury nesemitského obyvatelstva z doby
pred- kananejské nalezeny byly v jeskynich, jez
byly néjstarsimu obyvatelstvu piibytky. V
jedné z nich se zachovaly dokonce
pozoruhodné dekorace. Jeskyné byly rovnéz
jak  nesemitskému praobyvatelstvu, tak
pozdéjsim semitskym Kananejcim obvyklym
pohiebistém. Nesemitské obyvatelstvo na
Gezeru pochovavalo Zzehem, jak nasvédéuje
nalez t. zv. gezerského »kre- matoria«. Z doby
kananejské zasluhuje pozornosti pohiebiste, jez
nalezelo pravdépodobné mistnimu
kralovskému rodu. Je to komplex nékolika sluji
ruzného tvaru, navzajem spojenych chodbami.
V jednotlivych komtrkach hrobnich byly
nalezeny nejriznéj$i pfedméty i z drahych
kovd, zlata a stfibra, jako prsteny, rizné naram-
ky, perly, nejriznéj$i keramika, dzbany s
détskymi  kostrami. — Z opevnéni byla
nalezena troji hradba, nejstarsi jiz ze IV, tisi-
cileti pf. Kr. z upéchované hliny, oblozené
kameny, druha kamenna z doby kolem r. 3000
pf. Kr. s dvéma branami, tfeti z doby kolem r.
1500 pt. Kr. s 28 véZemi. Tato vykazuje né&jaka
prebudovani z pozdéjSich dob. Prichazi v
uvaihu doba Salomounova a doba boji
makabejskych. — K pozoruhodnym nalezim
patii téz tunel, o 30 m délky, vydlabany asi
kolem r. 2000 pt. Kr. Vedl z mésta k prameni
na jizni stran¢ mésta. — Z ruznych jinych
staveb nalezeny byly zbytky véze asi z let 1600
pt, Kr., tvrz asi z XIII. stol., jina pevnost v jizni
casti z doby makabejské, lazné z doby
hellenistické. — Z nalezti vyznamnych po
strance nabozenské je posvatna vysSina ka-
nanejskd s massebami a skalni ploSina s
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1909, str. 243 .. 1914, str. 373 ..

504 .. .;1923, str, 552 .. .; 1924, str, 161 . . ;
Alan Rowe, The 1934 excava- tio.ns at Gezer,
Palest. explor, fund, Quart. stat., 11935, str.
19'.. . — V otazce historie kiestanskych tradic
zminky zasluhuji v Se- fele vyzkumy v mistech
'Amwas a Bet el-Dzemal,

1. Amwas sluje arabska vesnice, lezici asi 30
km zapadné od Jerusalema néco malo na sever
od silnice z Jerusalema do Jaffy, Na mist¢
ziicenin kiest’anské basiliky, ktera pochazi jiz z
IIL stol., konala systematické vykopavky
dominikénska Biblicka Skola v Jerusalemé v
letech 1924, 1925, 1927, 1930. K otazce
totoznosti s biblickymi Emausy viz heslo

»Emausy«. — Srov. Vincent, Abel,
»Emmaus«, Paris, 1932; Vincent, Rev. bibl.,
1926, str, 216 , . . — 2. Bet el-DzZemal, sluje

misto 6 km jizn€ od ‘Ain Sems (viz vySe), kde
vybudovali si salesiani klaster s rozsahlym
polnim hospodafstvim. R. 1916 byly tam
objeveny dvé skalni hrobni komurky a zaklady
byzantské kaple, kterou nektefi ztotoznovali se
svatyni, vybudovanou v Kefar Gamame nad
puvodnim tradiénim hrobem sv, Stépana
Prvomucednika. Domnének téchto nelze vSak
vérohodné doloziti. — Srov, Abel, Rev. bibl.
,1919, 244 . . .; 1924, str. 235; Mallon, Biblica,
1922, str. 502 . . .

D) pohori Judské. 1. Qasr Sebbe sluji zbo-
feniny n¢kdejsi herodianské tvrze Masady, jez
stala na skalni plosin€ ve vzdalenosti asi 4 km
od zapadniho bfehu Mrtvého mofe naproti
severnimu cipu Lisanu. Je znama jako posledni
tvrz, kterd vzdorovala za valky zidovské
Rimantim, (Jos. Flavius, Valka zid. VII, 8.]
Misto bylo zkoumano védeckou vypravou,
kterou poradal Deut- scher Palastina-Verein.
Vyzkumy fidili Schulten, Lammerer a Borée.
Pamatky zkoumané jsou z doby herodidnské,

jamkami, je? je pravdépodobn& jiz piedka Jako hradba, jez obkliCuje skalni plosinu, na niz

nanejskym mistem kultu.

Z nalezti epigrafickych dluzno klasti na prvé
misto t. zv. kalendar gezersky, pochéazejici asi
ze VI, stol. pf. Kr. Je psan starym hebrejskym
pismem na vapencové tabulce. Text oznacuje,
na které meésice v roku pfipadaji jednotlivé
zemédelské prace. Mimoto nalezeny byly dvé
tabulky se smlouvami psanymi asyrsky v
klinopi- sech ze VIL stol. pf. Kr. a zlomek
tabulky s textem novobabylonskym. — Srov.
Macalister, The excavation of Gezer, 1902—
1905, and 1907—1909, Londyn, 1912, ve tiech
svazcich; Rev. bibl. 1899, str. 109

422 .. .; 1908, str. 399 .,

vybudovany byly dva hrady a jiné budovy. Z
doby obléhani Masady Rimany se zachoval val,
nékolik fimskych tdbord . . . Srov. Schulten,
Zeitschrift des Deutschen Pal.-Vereins, 1933,
str, 1,..—

2. B&met el-Chalil = Vysina Pritelova, t. j.
Abrahamova, rozklada se asi 3 km severné
Hebronu a % km vychodné od silnice z
Jerusalema do Hebronu, Mohutné zficeniny na
pamatném misté byly zkoumdany v letech 1926

az, 1928 némeckou spole¢nosti
GOrresgesellschaft za  pfispéni  spolku
. Notgemeinschaft fir die deutsche

Wissenschaft. Vykopavky fidil archeolog knéz
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salvatorian Evarist Madér, feditel némeckého
orientdlniho institutu v Jerusalemé
(Orientalisches Institut der GOrresgesellschaft)
a architekt benediktin Mau- ritz Gisler ze
Siénu. Ramet el-Chalil je biblické Mambre,
znamé pobytem Abrahamovym, Viz heslo
»Mambre«, Hradba z mohutnych kvadrd
obkli¢uje posvatné nadvoii podoby obdélnika,
jehoz severni a jizni strana méii 65 m, vychodni
a zapadni 49 m. Nejvyssi vyska hradby od
zakladd v jihozapadnim rohu, kde bylo
nejhloubégji kopéno, je 5 m 80 cm. V mistech
onéch lze pozorovali 10 vrstev kvadra. Je zcela
ojedinély zjev ve zpisobu staveb v Palesting, ze
nejvetsi kvadry o rozmérech az 5.35 m délky,
0.90 m 8itky a 140 m vysky jsou v nejhornéjsi
vrstvé. Hradba nebyla vy$si. Pivodni hradby
budoval Herodes Veliky. Zda se vsak, ze
nebyly za ného dokonéeny. Za valky zidovské
byly z Casti poboreny Uzaviraly posvatné
misto, které stara zidovska tradice spOJovala s
Abrahamem a kde spojovala se jménem
Abrahamovym oltaf, studnu a dub. Cisaf
Hadrian v II. stoleti Vybudoval dnesdni hradby a
zavedl v ona mista kult pohansky. Misto bylo v
dob¢ Hadrianové vedle Gazy a Ak-_ ka
vyznamnym trzi§tém v Palesting. Cetni Zidé
byli tam prodavani po povstani Bar Kochbové
do otroctvi. Ze se misto téSilo Gcté jiz v dobé

““““““ nasvédcuje stara dlazba pfi jizni
hradbé, pochézejici z doby jiz pted Herodem.
Konstantin Veliky dal vybudovali ve vychodni
Casti basiliku, jejiz apsidu lze ve zficeninach
zieteln€ rozeznali. Studna v 'jihozapadnim rohu
je 7 m hluboka. Jeji dlazdéni je az z doby by-
zantslké. Stfepiny z keramiky z 1. obdobi
bronzu nasvédéuji osidleni mista jiz v IIL
tisicileti pf. Kr. Je pozoruhodné, ze jevi po-
dobnost s keramikou, nalezenou v Zajordansku
na Telélat Ghassul. Viz nize. — Srov. Mad¢r,
Die Ausgrabung an der Ab- rahamseiche bei
Hebron, Oriens christianus 1927, str. 333—
3S1; 1928, str. 360—379; Die deutsche
Ausgrabung in Mambre bei Hebron, Biblica
1928, str. 120—126; Les fouilles allemandes au
Ramet el-Chalil, Rev. bibl. 1930, str. 84—117,
199—225. — 3. Chirbet et-Tabéga lezi asi 8
km severné od Hebronu, néco malo na zapad od
silnice z Jerusalema do Hebronu naproti
pramene Ain Dirue, tradicniho to pramene
Filipova. (Skut 8, 36.) V sousedstvi ¢ni dodnes
z daleka viditelné zficeniny stiedovéké tvrze.
Vykopavky tam konal The presbyterian
theological seminary of Chicago spole¢né s
Americkou skolou pro vyzkumy v orienté v
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Jerusalemé v r. 1931. Vykopavky tidili Sellers
a Albright. Osada byla podle vysledku
vykopavek vyznamna jiz od X VIII. stol. pf. Kr.
Z doby hellenistické zminky zasluhuje pevnost,
na niz lze pozorovali .n€kolikeré ptebudovani z
dob makabejskych. Bézi o biblicky Betsur,
pevnost to, kterd hrala dulezitou roli v bojich
Makabejct. (Viz heslo Betsur.) — Sellers, The
citadel of Beth-Zur, Philadelphia, <1933;
Vincent, Rev. bibl. 1934, str. 315 ... — 4. Abu
Ghos sluje podle loupezivého Sejcha z pocatku
XIX. stoleti arabskd vesnice, lezici pfi silnici z
Jerusalema do Jaffy asi ve vzdélenosti 15 km
od Jerusalema. Utredni .nazev je Qirjat el-
’Enab, Vesnice lezi na tipati Der el-Azhar, na
némz stadlo biblické Qirjathjarim, znamé
pobytem archy imluvy (1 Kral 7, 1). Vrch byl
osazen jiz v dob¢ kananejské. Z ni pochazi
charakteristicka soska, predstavujici hlavu a
poprsi Zeny, z palené hliny, kterou nalezl
archeolog knéz Germer Durand r. 1906. Tyz
nalezl pfi téze prilezitosti mnozstvi minci z
doby Ptole- meovcd, Makabejcti, fimské a
arabské. Srov. Vincent, Rev. bibl., 1906, str.
286 ... Na vrcholu nalezl r. 1907 de Piellat za-
klady byzantského chramu. Srov. Vincent,
Rev. bibl., 1907, str. 414—421. Na misté
byzantské svatyné byl vybudovan r. 1924
chram Panny Marie, Archy umluvy. — V
blizkém okoli vesnice byly nalezeny r. 1923
mistnimi  benediktiny ~dva  hroby s
charakteristickym kotouCovitym kamenem,
ktery uzaviral vchod. Srov. Abel, Rev. bibl.
1925, str. 278. Pozoruhodné jsou rovnéz nalezy
zbytkl snad fimské svatyné, v nejbliz§im okoli
a uvnitt kiizacké svatyné, jez ucinili
benediktini, jeji strazci. Jde o misto, kde
zdrzovala se t. zv. X. legio Fretensis. Srov. Rev.
bibl. 1902, str. 428— 433; 1905, str. 97—98;
1907, str. 417— 428. —

s) Jerusalem a nejblizsi okoli: a) Ofel. O
vykojavkach na Ofelu viz heslo «Jerusalem,
pamatnosti na vychodni strané .. .« Vykopavky
na Ofelu prispély nemalo k feSeni
topografického problému starého Sidnu. Viz
heslo »lJerusalem«. Srov. Mallon, Cité de
David, Supplément au Diet, de la Bible, III, sl.
330..; Weill, La cité de David, Paris, 4920;
Vincent, Jérusalem antique, Paris, 1912; tyz,
Les récentes fouilles d’ Ophel, Rev. bibl., 1911,
str. 566—591; 1912, str. 86—111, 424—452,
544—574. —

b) Treti (?) méstska hradba. Za vykopavek,
které podnikala Hebrejska spolecnost pro
vyzkumy a archeologii palestinskou spole¢né s
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Hebrejskou universitou v Jerusalemé v letech
1926 az 1927, byly nalezeny asi 450 m severné
Damasské brany zbytky hradby. Nekteti
archeologové je pokladali za t. zv, tfeti hradbu
z doby Heroda Agripy. Viz heslo »Jerusalem,
meéstské hradby a. Vincent poklada ji vsak za
obrannou hradbu z doby povstani Bar Kochby.
— Srov, Vincent, Rev. bibl., 1927, .str, 516—
548; 1928, str 80—400; 321—339.

¢) Druhd meéstska hradba. (Viz heslo »le-
rusalem, méstské hradby, svatyné Boziho
hrobu a.) Byla pfedmétem pozornosti ar-
cheologti jiZ koncem minulého stoleti, (Schick,
Clermont-Ganneau, Vincent.) Useky jeji byly
objeveny pfi riznych prilezitostech, takze dnes
lze s uspokojivou pravdépodobnosti urciti jeji
smér, Jez prichazi v uvahu hlavné v otazce
pravosti Golgoty a hrobu Kristova. — Srov,
Vincent, La deuxiéme enceinte de Jérusalem,
Rev. bibl,, 1902, str. 31—57.

d) Lithostrotos. V poslednim desitileti vénoval
dominikan Vincent pozornost pozoruhodnym
nalezim zdiva a fimské dlazby, jez byly
ucinény pfi riznych piilezitostech na uzemi
klastera Ecce homo a v jeho sousedstvi.
Vincent je presvédéen, ze objevy tyto jsou
velmi vyznamnym pfispévkem pro lokalisaci
Lithostrotu a pretoria Pilatova, mista to
odsouzeni JeziSe Krista k smrti, do tvrze
Antonie- (Viz heslo Jerusalem, dim Pilatav ...
) Srov. Vincent, L’ Antonia et le prétoare, Rev.
bibl. 1933, str, 83—113. —

Ve vykopavkach starozakonniho Jerusalema
narazi se na ¢etné obtize. Nejvétsi prekazkou je
ona okolnost, ze na mistech, kde by bylo
zahodno podniknout i vykopavky, stoji dnes t.
zv. »staré« mésto, t. j. Jerusalem obehnany
hradbami, Na pozoruhodné objevy ptichazi se
zpravidla nahodou, na pf. pfi stavbach zaklada
novych domi, Mimoto Ucta mohamedéanii k

Charamu e$- Scrif, byvalému nadvoii
chramovému, zabranuje vykopavkam na
jednom Z nejpozoruhodnéjsich mist

starozakonniho' Jerusalema. V otézce
topografickych evangelijnich tradic zasluhuji
zminky vykopavky asumptionisti na jiznim
svahu kiestanského Sionu, (Gallicantus), kam
lokalisuii dim Pilatv. Srov. Power, Eglise
Saint-Pierre ct maison de Caife, Supplément au
Diction, de la Bible, II, sl. 691—756. — O
vykopavkach v Getsemany a na hote Olivetské
na misté Konstantinovy basiliky Eleona, viz
heslo »Jerusalema, —-

6. Teli el-Ful, biblickd Gabaa Saulova, (viz
heslo) lezi asi 6 km severn€ od Jerusalema néco
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malo na vychod od silnice z Jerusalema do
Nazareta. Vykopavky konal tam Albright
jménem Americké Skoly pro orientalni
vyzkumy v Jerusalemé v letech /1922 az 1923
a 1933. — Stopy nejstarsi osady sahaji do doby
pfechodu mezi IIL obdobim bronzu a I.
obdobim Zeleznym. Nestarsi tato osada byla
pravdépodobné vyvracena a zniCena pozarem,
jak nasvédcuje vrstva popelu, kterd pfikryva
jeji rozvaliny. Neni vylouceno, ze jde o udalost
licenou Sdc 20, 40. Z doby Saulovy, kdy byla
hlavnim méstem fiSe, a v nejvétsim rozkvetu,
datuje tvrz, objevena pii vykopavkach. Tvrz
tato vsak byla snad jesté za Saula poskozena a
opét opravena. Srov. 1 Kral 13,1 .. Po rozdéleni
fise Gabaa upada, Z IX. nebo VIIL. stol, pochazi
véz vybudovana v jihozapadnim rohu tvrze. V
dobé hellenistické byla osada jen nepatrnou
vesnici. Z predmétd nalezenych zminky
zasluhuji amfory z VIII. az VIL stoleti s napisy
a n¢kolik minci z doby Ptolemea Filadelfa.

Srov. Rev. bibl. 1923, str. 426,.; 1925, str. 477

7. Teli en-Nasbe lezi asi 13 km severné od
Jerusalema tésné na zapadni strané silnice z
Jerusalema do Nazareta. Byva ztotoznovan se
starozakonnim méstem Mas- fa (= Mispa). Viz
heslo, — Kopala tam Kalifornska The Pacific
school of re- lion v letech 1926 az 1932 a fidil
je Ba- dé, — Z vykopavek je pozoruhodna
hradba vnéjsi v jizni a vychodni ¢asti tellu o
pramérné Sifce 5 m. Patii k nejlep$im ukazkam
hradeb, jez byly v Palestin¢ objeveny. Jsou
«opatieny jesté tvrzemi. Hradby v severni ¢asti
maji pozoruhodnou branu podobnou brané v
Sebastije, Mimo zevnéjsi hradbu odkryly
vykopavky jeSt¢ wvnitini pravdépodobné
starSitho data nez zevngjsi. Podle nazoru
Badého pochazeji vsechny hradby , az z doby
zidovskeé, a to zevnéjsi pravdépodobné z doby
judského krale Asy (IX, stol.), Srov. 3 Kral 15,
22. Podle nalezen¢ keramiky byla vsak na tellu
osada jiz v obdobi I. bronzu. V jizni ¢asti
nalezeny byly rozvaliny snad chramu Astartina,
jak lze usuzovati z nalezl cetnych jejich sosek
v okoli. Pozoruhodné je pohtebisté¢ v severni
¢asti tellu s hroby od I. obdobi bronzu az po
dobu helle- nistickou. Ve vykopavkach bylo
nalezeno mnozstvi nejriznéjsich predmétt, na-
ramky z drahych kovi, skarabeje, druh
keramiky, ktery nebyl piedtim jesté v Palestiné
nalezen. .. Nékolik uch z nddob ma jakoi napis
pismena msp (= Masfa?). Mezi nalezy je
pozoruhodné pecetitko z onyxu s napisem
hebrejskym,  jenz  zni v preklade
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»Ja’azanjahuovi, sluzebniku krale vu«,
Ja’azanjahu sluje v bibli jeden z poslt, ktefi se
odebrali po dobyti Jerusalema Babylonany k
mistodrziteli babylonskému GodolidSovi do
Masty. 4 Kral 25, 23. Zda se, ze nalezy tyto
nasvedCuji totoznosti Tellu en-Nasbe s
biblickym méstem Masfa. — Srov. Vincent,
Rev. bibl. 1924, str. 637..; 1927, str. 414. .;
1929, str. 317..; 1930, str. 635..; 1932, str.
322..; Abel, Rev. bibl. 1934, str. 360 . . —

Z vyzkuml v Judsku, jez se tykaji pamatek
ktestanskych, zasluhuji zminku, mimo
vyzkumy v Jerusalemé a v nejbliz§im okoli;

1. Betlem. Starobyla basilika, z niz péti- dilna
lod’ pochazi z doby Konstantinovy a presbytar
z doby Justinidnovy, byla i s nadvoiim, mistem
to atria Konstantinovy basiliky, zkoumana pred
svétovou valkou za riznych mnohdy jen
nahodnych pfilezitosti. Posledni vyzkumy se
daly v letech 1932, kdy kladena byla na nadvori
pred basilikou nova dlazba, a r. 4934,; kdy ko-
nany byly z rozkazu palestinské vlady pri-
zkumy svatyné¢ za Ucelem jejiho architek-
tonického zajisténi. Cenné detaily, na néz se
ptislo, ‘'jsou prispévkem pro stavitelskou
historii pamatné svatyn¢. Srov. Vincent- Abel,
Bethléem, le sanctuaire de la nativité, Paris
1914; Vincent, Bethléem, le sanctuaire de la
Nativité d’aprés les fouil- le;s récentes, Rev.
bibl., 1936, str. 544— 574; 1937, str. 93—121.

2. Chadn el-Achmar, ziiceniny byzantského
klastera sv. Euthyma a chramu v Judské pousti
asi 14 km vychodné¢ od Jerusalema, byly
zkoumény v letech 1928 az 1929 Britskou
archeologickou S$kolou v Jerusalemé. Srov.
Barnois, Rev. bibl, 4930, str. 272—275. —

E) Samarsko: 1. Bétin, biblicky Bethel, dnes
arabska vesnice lezici asi 16 km severné od
Jerusalema. Vykopavky konala severné dnesni
vesnice na uzemi zvaném Chakuret el-"Illijje,
Americka skola pro orientdlni vyzkumy v
Jerusalemé¢ a Pitts- burgh-Xenia Theological
Seminary. Ridil je r. 1927 Albright a r. 1934
Kelso. Sporadické stopy nejstar§iho*

oy es

obdobi bronzu asi mezi lety 2000 az 1800 pft.
Kr. byla zalozena vétsi osada a obehnana hrad-
bou, jez patii k nejlep§im ukazkam hradeb oné
doby v Palestiné. Dobou nejvétsiho rozkvétu je
obdobi III. bronzu, z n¢hoz nalezeny byly
rozvaliny domu, dlazby dvorti, odvodiovaci
kanaly, keramika domadci i cizi sttedomotska,
pecetitko valcovité s hieroglyfickym napisem a
s obrazem Baala a Astarty. V tomto obdobi
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bylo mésto uplné rozboteno, asi v XIII. stoleti.
Snad jde o udalost, ktera je ve spojitosti s
pfichodem Izraelitd. Dalsi kulturni vrstvy z
doby izraelské” perské, hellenistické, fimské a
byzantské, jez mozno téz ve vykopavkach
sledovali, jsou podiadngjsiho vyznamu. —
Zpravy prozatimni o vykopavkach podava
Albright v Bulletin of the American School, No
29, 55, 56, 57. 58. —

2. Et-Tell, biblické mésto Haj, lezi asi 3 km
jihovychodné¢ od Bétinu. Vykopavky tam
podnikal baron Edmond Rothschild r. 1933 a
1934 a ridila je pani Mar- quet-Krause. Pied
vykopavkami sondoval zbézn¢ et-Tell r. 1928
Garslang. Pivodni mésto bylo zalozeno jiz v 1.
obdobi bronzu (I1I. tisicileti). Jak bylo zjisténo
vykopavkami, bylo chranéno mohutnou hrad-
bou 0 5 az 6 m $iiky a citadelou v jihozapadni
¢asti. Vykopavky odkryly téz rozvaliny néjaké
vétsi budovy pobliz citadely a kananejskou
svatyni tamtéz. Mésto bylo zniceno: ohném na
sklonku I. obdobi bronzu {kolem r. 2000 pf,
Kr,). Z obdobi II. bronzu byly nalezeny na tellu
velmi fidké stopy a z obdobi III. bronzu neni
vibec zadnych stop. Misto proto slulo jiz u sta-
rych Izraelith ’Ai, t. j. zficeniny. Podle stavu
dosavadnich vykopavek existovaly zficeniny
nékdejsitho mésta jiz pfi ptichodu Izraelitd do
Palestiny na sklonku III. obdobi bronzu, s ¢imz
se zda byti v rozporu episoda Jos 7, 2 .,
vypravujici odporu obyvatel Héje a o
kone¢ném jeho vyvraceni Josuem. Soulad mezi
udaji archeologie a bible mozno zjednali v na-
Sem pfipad€, pokladame-li tehdejsi opusténé
mésto Haj pro jeho vybornou strategickou
polohu a mohutné hradby za vyborné utocisté
sousedniho obyvatelstva pied nepfitelem,
(Vyklad tento podava Abel, Géographie de la
Palesting, II, str, 240,) — Srov, Marquet-
Krause, Les fouilles de ’Ay, 1933—1935,
Paris, 4938; Vincent, Les fouilles d ’et-Tell =
’Ai, Rev, bibl., 1937, str. 231—266. —

3. Chirbet Séliin, biblické Silo, lezi asi 40 km
severné od Jerusalema. Misto bylo izkoumano
vykopavkami ve tfech kampanich v letech
1926, 1929, 1932, veédeckou spolecnosti
danskou, podporovanou Kralovskym museem
v Kodani a tidil je archeolog H. Kjaer a Aage
Schmidt. Podle vykopéavek byla v mistech
onéch osada od obdobi II. bronzu az do I
obdobi zelezného (az asi do XII. az XL stoleti).
Vykopavky z konce tohoto obdobi sveéd¢i o
rozkvétu mésta, k ¢emuz ptispéla asi nemalo.
fpodle biblickych zprav pritomnost archy. Je
pozoruhodné, ze z doby kralovstvi neni na tellu
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keramiky. B&zi opét o pozoruhodnou shodu s
udaji biblickymi. Mésto bylo pravdépodobné
opusténo po porazce Izraelitt Filistany, kdy
archa upadla do jejich zajeti, 1 Kral 4, 41, 22.
— S pocatku 1. obdobi zelezného pochazi
hradba, jez byla za vykopavek z ¢asti odhalena.
Byla misty poopravena v dobé fimské. Novy
rozmach pro Silo nastal v dobé hellenisticke,
fimské a byzantské. Z doby byzantské
pochazeji na jiznim svahu zbytky dvou chrami
s byzantskymi mosaikami. V blizké jeskyni
bylo nalezeno mnozstvi keramiky fimské a
byzantské. 4. Balata sluje mala arabska vesnice
na upati Garizimu tam, kde silnice od Jeru-
salema vstupuje do soutésky mezi horami
Hebal a Garizim, v niz skryva se mésto Naplus.
U vesnice jsou vykopavky starého Siohemu. —
Vykopavky podnikala Cisaiskd akademie ve
Vidni v letech 1913 az 1914 a tidil je Sellin.
Tyz fidil tam vykopavky r. 1926 z povéteni

spolecnosti Vorderasiatisch-agyptisiche
Gesellschaft. Od r. 1928 fidil vykopavky
Welter z  povéfeni  RiSskonémeckého
archeologického institutu a spolku

Notgemeinschaft der deutschen Wisisenschaft.
— Nalezy keramiky nasvédcuji existenci osady
jiz v 1. obdobi bronzu. Z II. obdobi bronzu po-
chazeji rozvaliny dvou hradeb, I. vnitini a II.
zapadné od I. — Z obdobi IIL bronzu, jez bylo
dobou nejvétsiho rozkvetu, pochazeji stavby
mestské akropole v severozapadnim useku;
rozvaliny néjaké rozsahlé budovy, jez byla
podle Sellina snad chram Baal Beritha (Sdc 9,
4), mohutnd hradba IIL s branou, na jejichz
rozich stoji véze, rozvaliny kralovské residence
a jinych vyznamnych budov, — V dobé zi-
dovské a hellenistické byly upraveny hradby a
budovy .na akropoli. Dnesni stav vykopavek
nepodavd o zmeénach onéch dokonalého
obrazu. — Ve vykopavkach byly nalezeny
obvyklé predméty, zvlasté vsak r. 4912 sklad
bronzovych dyk z doby XVIII. dynastie
egyptské (XVI. az XIV. stol.). K nalezim
epigrafickym patii dvé klinopisné tabulky. —
Provisorni zpravy o téchto vykopavkach
podéava Sellin v Anzeiger der Akademie der
Wissenschaf- ten, Wien, 1914, str. 35—49,
Zeitschrift des Deutschen Palast. Ver., 1926,
str. 229 —236, 304—320; 1927, str. 205—211,
265 —274; 1928, str. 129—133; Tyz, Der ge-
genwartige Stand der Ausgrabung von Sichem
und ihre Zukunft, Zeitschrift fir alt- test.
Wissenschaft, 1932, str. 303—308; Hempel,
Balata, tamtéz, 4933, str. 156— 159; Welter,
Stand der Ausgrabungen in  Sichem,
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Archaologischer Anzeiger, 1932, str. 289—
316; Vincent, Fouilles allemandes 4 Balata-
Sidhem, Rev. bibl. 1927, str. 419 —425;
Barrois, tamtéz, 1929, str. 31'9; Malkm,
Biblica, 1927, str. 377—381; Bohl, Die bei den
Ausgrabungen von Sichem ge- fundenen
Keilschrifttaféln, Zeitschrift des Deutschen Pal.
Ver,, 1926, str. 321—327. 5. Naplus je
charakteristické arabské mésto majici pfes
19.000 obyvatel. Lezi v srdci Samaiska v
soutésce mezi historickymi horami Hebal a
Garizim pii silnici z Jerusalema do Nazareta, ve
vzdalenosti asi 60 km od Jerusalema. Byvalé
fimské méstoi Flavia Neapolis zaloZeno bylo
Titem r. 72 po Kr. — V Naplusu bylo nalezeno
za svétové valky staré zidovské pohiebiste.
Srov. Vincent, Un hypogée antique 4 Naplouse,
Rev. bibl,, 1920 str. 126—135; Abel, Netie
exploration a Naplouse Rev. blbl 1922, str.
89—99. — Pozoruhodny je nalez 20 stolic
kamennych z doby fimské, jez snad slouzily k
nabozenskym uceliim. Recké napisy na stoli-
cich udavaji jmeéna darcii. Je pozoruhodné, ze
vyskytuji se mezi nimi jména Justos, Justinos,
obvykla v mésté, z néhoz pochazel velky
starokiestansky apologeta sv. Justin. — Srov.
Rev. bibl, 1929, str. 635—636. —

6. Garizim. (Viz heslo.) Na severnim svahu
Garizimu asi 300 m od vesnice Balata objevena
byla a zkoumana r. 1931 kananejska svatyné,
pochazejici z II. obdobi bronzu. — Srov.
Welter, Stand der Aus- grabungen, Archdol.
Anzeiger, sL 313.. Na vrcholu samém zkoumali
némecti archeologové Schneider a Welter v
letech 1927 a 1928 za podpory spole¢nosti Not-
gemeinschaft fir deutsche Wissenschaft
rozvaliny marianského chramu vybudovaného
byzantskym cisafem Zenonem r. 484 a
opevnéného pozd¢ji Justinidnem. Chram stoji
na misté nekdejSiho chramu samaritanského.
— Srov. Antoine, Garizim, Supnlément au
Diction. de la Bible, III, sl. 535—561. —

7. Sebastije, dne$ni arabska vesnice, byvalé
hlavni meésto severni fiSe zv. Somron (=
Samat), ma od pfirody vybornou strategickou
polohu. Lezi na kopci, jenz je se silnice z
Jerusalema do Nazaretu dobfe viditelny. Je
vzdalena asi 10 km na sever cd Naplusu. —
Vykopavky konala v Sebastije americka The
Harvard university v letech 1908 az 1910.
Ridili Je Reisner, Fisher a Lyon. Pozdgji taz
universita ve spojeni se spoleCnosti Palest.
explor. fund, Britskou archeologickou $kolou v
Jerusalemé a Hebrejskou universitou v Jerusa-
lemé podnikly ctyfi kampané uspésnych
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vykopavek v letech 1931, 1932, 1933 a 1935.
— Stepiny keramiky nasvédcuji existenci
nejstar§i osady v L. obdobi bronzu, t. j. v IIL
tisicileti. Pro dalsi obdobi mizi vSak
archeologické stopy. Teprve izraelsky kral
Omri stal se zakladatelem a vyznamnym
prvnim budovatelem Somro- nu (Samafte). Z
izraelského mésta, které stalo v zapadni Casti
kopce, zapadné od dnesni vesnice byly odkryty
pozoruhodné rozvaliny. Nalezi k nim pfedné
hradba, ktera obklicovala ploSinu, na niz bylo
vybudovano mésto v rozloze asi 10 ha. Z budov
odkrytych vykopavkami je palac krale Omriho
ve stylu asyrském: Nadvoii bylo uprostied a
kolem ného mistnosti. Kral Achab rozsifil
kralovskou residenci, sousedni prostranstvi
obehnal i s residenci hradbou a vystavél na ném
budovu o 18 mistnostech, jichz bylo pouzivano
za archiv a za skladi$té. V nich byla nalezena t.
zv. ostraka samai'ska v poctu 75. Jsou to struéné
napisy psané siarou hebrejskou abecedou na
stiepinach z nadob a oznacuji puvod vina a
oleje v nadobach, jez byly odvadény jako dan.
Zapadné od residence Achabovy byly objeveny
rozvaliny palace Jeroboama II. a kruhovita véz.
— Mezi nélezy vynikaji po strdnce umélecké
rizné predméty ze slonoviny, predstavujici
cheruby, egyptska bozstva, zvirata, stylisované
kvétiny. .. Jevi vlivy jednak egyptské, jednak
syrské. Tyto maji napadnou podobu s nalezy v
syrském Arslan-Tas z IX. stoleti pf. Kr. Bézi
pravdépodobné o piedméty, jez byly ozdobou
Achabova domu »ze slonové kosti«. 3 Kral 22,
39; Am 3, 15. — Dale byla nalezena nadoba z
ubélu se jménem faradna Osor- kona (874—
856), asyrska stéla s napisem znaéné
porusenym, stfepiny s hebrejskymi a
aramejskymi  napisy. Keramiky z doby
kralovské bylo nalezeno pomérné¢ malo. — Z
doby novobabylonské datuje klinopisna
tabulka obsah uji ci dopis mistnimu guver-
nérovi. — Z doby hellenistické, jez kon¢i pro
Samat r. 107 pt. Kr., kdy byla rozbofena Janem
Hyrkanem, pochazeji rozvaliny mohutnych
hradeb a staveb na vychodni strané rozvalin
kralovskych residenci. Z hellenistické doby
nalezeno bylo asi na 1500 uch z nadob
rhodskych, mince a napis, vztahujici se na
bozstva Sera- pisa a Isidu. — Z dob fimského
meésta, zalozeného r. 57 Gabiniem a
vybudovaného z velké ¢asti Herodem Velikym,
pochazeji  charakteristické pamatky, jez
nalézame v fimskych méstech viibec, a tudiz i
v Palestiné a Zajordansku, na ptf. v DZerasi,
'Ammanu... V Palestin€ piedjordanské se nikde
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nezachovalo tolik pamatek z fimskych dob jako
v Sebastije. Jsou to: hradba, kolonada, chram k
pocté cisafe Augusta, vybudovany Herodem
Velikym, na mist¢ residenci krala izraelskych,
jiny chram severné chrdmu Augustova,
divadlo, forum s fimskymi basilikami, stadium,
vodovody a mausoleum. — Z kfestanskych
pamatek v Sebastije nalezena byla' r. 1931
jihovychodné chrdmu Augustova krypta
byzantského chramu s freskou zndzoriujici
nalezeni hlavy sv. Jana Kititele, O tomto chra-
mu mluvi nékolikrate poutnické zpravy z XII.
stoleti. — Hrob sv. Jana Kititele a rovnéz hroby
prorokti Elisea a Abdiase kladla tradice do
ktizdckého chramu z XII. stoleti, jenz stal na
misté byzantského chramu, Z byzantského
chramu rozlisného od zminéného vyse se
zachovala dodnes krypta, nad niz je
vybudovana mesita. — Srov. Reisner, Fisher,
Lyon, Harvard excavations at Samaria, 1909—
1910, Cambridge U. S, A., 1924; Vincent, Rev,
bibL, 1909, str. 435—445; 1910, str. 113; 1911,
str. 125—131; 1925, str. 436—441. Provisorni
zpravy o vykopavkach z let 1931 az 1935
podava Cowfoot v Quart. stat, of Palest. explor.
fund v ro¢. 1931 az 1935. —

F) Galilea: 1. Teli Ta™annak, biblické mésto
Ta’nak (viz heslo), ma vyznamnou strategickou
polohu na jihozapadnim okraji roviny Esdrelon
spolu se starym Megiddo, od néhoz je vzdalen
asi 8 km. Mésta tato ostfihala vstup z roviny
Saron do roviny Esdrelon. Vykopavky tam
podnikalo v letech 1902 az 1904 rakouské
ministerstvo Skolstvi a Cisaiskd akademie ve
Vidni. Ridil je Sellin a Schumacher. Z¢astnil
se jich téz r. 1904 Cesky orientali sta Bedfich
Hrozny, — Nalezené archeologické pamatky
sahaji cd 1. obdobi bronzu az po dobu
hellenistickou. Jsou to hradby a tvrze ze XVI.
az VIIL. stol, ptf. Kr. podivuhodné techniky,
palac Ci snad opevnény chram pfipisovany
IStarwasSuru, mis- todrziteli mésta Taanaku v
XV. stol. pt. Kr. Pod budovou objevil Sellin
dveé rozsahlé jeskyné, jichz bylo pouzivano k
ucelim kultu. V jeho rozvalinach objevil 12
klinopisnych tabulek asi z XV. stoleti. Skytaji
cenny piispévek k historii Palestiny v dobé& pted
pfichodem Izraelith. Zvlasté castéji se v nich
vyskytuje jméno Hori- ti. K pozoruhodnym
nalezim nalezi dale kadidlovy oltat. Ma
podobu dutého hranolu vymodelovaného z
hliny ozdobeného reliefy fantastickych bytosti
s hlavou lidskou a télem zvifecim a Ivi. Byl
vSak nalezen v poruseném stavu. Na Ta’annaku
byly nalezeny téz miskovité prohlubinky na
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skalni ploSin€, détské pohiebiste, sosky
Astarty, valecek s reliefy a klinovi - tym
napisem, patfici né&jakému Atanachili z
polovice II. obdobi bronzu. — Srov. Sellin, Teli
Ta’annek, Wien, 1904; Eine Nachlese aul dem
Teli Ta’annek in Pa- lastina, Wien, 1905; Rev.
bibL, 1902, str. 596; 1903, str, 616; 1905, str.
114,; 1906, str. 287..; Hrozny, Die
Keilschrifttexte von Ta’annek, Denkschriften
der kais. Akademie der Wiss,, B. L., 1904; Die
neu- gefundenen  Keilschrifttexte  von
Ta’annek, tamtéz, B. Lil, 1906. —

2. Teli el-Mritesselim vypina se asi 33 km
jihovychodné od Haify na jihozapadni strané
roviny Esdrelon, Podobné jako Ta'- annak
stiezi vstup z roviny Saron do roviny Esdrelon,
kudy vedla starobyla cesta z Egypta do
Mesopotamie. Ztotozfiuje se s biblickym
Megiddo. (Viz heslo) Pred vykopavkami
byvalo Megiddo ztotozhovano s osadou
Ledzdzun, lezici asi 1 km jihovychodné od
tellu, jez ma jméno- po taboru fimské legie VI.
zvané Ferrata. Vykopavky na tellu byly konany
ve dvou obdobich: V letech 1903 az 1905
podnikal je Deutscher Palastina-Verein za
vedeni Schumacherova. Tehdy byl zkouman
met- hodami jesté nevyspélymi. Od r. 1925 ko-
nal na tellu vykopavky Orientalni institut
university v Chicagu a fidil je Fisher, pozdé&ji
Guy. Oproti Schumacherovi, ktery zkoumal teli
tim, ze dal kopati na riznych mistech priseky,
americti archeologové odstraiiovali od vrchu
po tadném prozkoumani vrstvu za vrstvou.
Piednost této nové methody je v tom, Ze ji
mohou byti prozkoumany archeologické vrstvy
v celém rozsahu. Postupnym odstraniovanim
vrstev se vSak znemoziuje pozdé€jsi kontrola
vykopavek, coz je nesporné stinnou strankou
methody. — V prvnim obdobi vykopavek
némecké vypravy byly nalezeny z doby
kamenné jeskynni ptibytky, jichz se pozdéji
pouzivalo za hroby, skalni ploSina s
miskovitymi prohlubinikami. Z doby bronzové
odkryty byly z ¢asti hradby a zvlaste rozvaliny
dvou pozoruhodnych hradt, snad residenci
domacich kralt z konce II. a pocatku III.
obdobi bronzu. Z téze doby bylo nalezeno snad
kralovské pohiebisté asi s 20 nedotéenymi
hroby, v nichZz byly nalezeny drahocenné
predméty, Sperky, bronzové zbrang€ ... Vy-
kopavkami americké misse bylo zjist€éno na
vrcholu tellu sedmero vrstev. Vrstvy . a II.
pochazeji z doby perské a novobaby- lonslké a
jsou archeologicky méné vyznamné. 111, vrstva
je z doby konce kralovstvi ze stoleti VIII. az
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VIL Jsou v ni rozvaliny rozsahlé budovy snad
tvrze, nékolik kadidlovych oltart, sosky
Astarty, ¢tverhranné oltate, sloupové hlavice
ozdobené zakruty stylu protodorského a
ulomek sloupu se zkazkou na faradna SeSonka.
Nejzajimavéjsim objevem ve IV- vrstvé jsou t.
zv. staje Salomounovy. (Srov. 3 Kral 4, 26; 10,
26—29.) Odkryl je archeolog Guy v letecih
1928 az 1929. Je to komplex staveb v
rozvalinach o rozloze 55 m délky a 22 m S$irky.
Stavby byly rozdéleny prepaznymi zdmi na
fadu mistnosti stdjovych. Prostfed kazdé
jednotlivé staje byl prachod, oddéleny po obou
stranach fadou piliftit od mista vyhrazené¢ho
konim. Na pilifich 1ze/ dosud vidéli vydlabané
otvory k uvazani koni. Stdje pojaly az 500 kust.
Do téze vrstvy patii pozoruhodnd vodni
zafizeni. Sachtou asi 40 m hlubokou selupovalo
se k tunelu, 2 m Sirokému a 3 m vysokému.
Tunel byl 50 m dlouhy a ustil do jeskyné, v niz
byla vodni nadrz napdjend pramenem. Srov.
podobna vodni zatizeni v Jerusalemé na Ofelu,
v Gezeru, 'Ammanu. — V. vrstva kryje mésto
asi z XII, stol. pf. Kr., vybudované z cihel.
Me¢sto zaniklo* pravdépodobné zemétiesenim
a pozarem. V jeho ssutinach byly nalezeny
lidské kostry a mnozstvi predmétd plvodu
egyptského. Ve vrstvé VI, jez datuje z III.
obdobi bronzu, byla nalezena bronzova soska s
hieroglyfickym napisem. V severovychodni
¢asti tellu bylo nalezeno v sutinach ze XIV.
stoleti mnozstvi nejriznéjsich predmétu ze
zlata a slonoviny. Nejspodngjsi vrstvy VI. a
VIL jednak nebyly dosud odhaleny, jednak
neni dosud o nich uvefejnénych zprav. Za vy-
kopavek byla odhalovana postupné i méstska
hradba, v niz lze pozorovati vrstvy z ruznych
dob. — Na svazich tellu, hlavné na vychodnim,
nalezla americkd misse rozsahlé pohfebiste,
ponejvice s hroby déti. Cetné z hrobt byly v
jeskynich, jez byly pro obyvatele dob
kamennych pfibytky. Na vychodnim svahu
bylo objeveno <cleny americké misse
Engbertem a Ship- tonem sidlisté, v némz
dluzno rozeznavali v celkové hloubce 5 m
sedmero vrstev. Vrstvy L—IV. se kryji s L
obdobim bronzu, V.—VII. spadaji do doby
eneolithické. Bézi o objev sidlisté, které je
jakousi spojkou mezi prachistorii a historii
Palestiny, jedinecny toho druhu v Palestiné.
Pocatky sidlist¢ sahaji do V. tisicileti.
NejstarSimi piibytky byly jeskyné. Znenahla
ustoupily chatréim a posléze domim
dokonalejsi konstrukce. Znacny vyvoj jevi se
téZ v keramice. Na nejstarsi vidime neumélé
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nakresy geometrické nebo obrazy cEloveka a
zvifat, vryt¢ do hliny kamennym nebo
kosténym rydlem. Pozd¢jsi nakresy jsou
vryvany valcovitym pecetitkem a jevi se v nich
rysy schematic¢nosti. Koncem IIL tisicileti jevi
se pokrok v hmotné kultute. K vyrabéni
keramiky se voli jemné&jsi hlina, pouziva se
hrn¢itského kruhu a nadoby se peclive vypaluji.
Soucasné se objevuji nastroje z médi. Timto
obdobim, asi koncem IIL tisicileti, zanika
osada na vychodnim svahu Tellu el-
Mutesselim. — Srov, Schumacher, Teli el-
Mutesselim, L, Leipzig, 11908; Watzinger,
téhoz dila IL dil, Leipzig, 1929; Rev. bibl,
1908, str. 425—430; 1930, str. 438—442;
Fisher, The excavation of Armageddon,
oriental institute Communications, n. 4, 1928,
Chicago; Guy, New light from Armageddon,
tamtéz, n. 9, 1931; Rev. bibl. 1930, str. 155;
1932, str. 152; Engberg, Shipton, Notes on the
Chalcolithic and early bronze- age pottery of
Megiddo, Studies on anc. orient, civilization,
Chicago, 1934, n. 10; Vincent, Vers 1° aube de
I’histoire en Palestiné, Rev. biblj. 1934, str.
403—43Ir Mallon, Biblica, 1926, str. 342—
350.

3. Teli el-Harbadz lezi asi 8 km jihovychodné
Haify na pokraji roviny Esdrelon. Lze jej
ztotoznovali s biblickym Haroseth- Goim (Sdc
4, 2), jehoz jméno se zachovalo ve 'jmén¢ osady
el-Charitije, lezici asi néco pies 6 km jizné od
tellu. Na tellu podnikala vykopavky Britska
archeologicka, skola v Jerusalem¢ v letech
1922 az 1923. Ridili je Garstang a Pythian-
Adams. V okoli tellu bylo nalezeno nékolik
hrobu z IIL tisicileti. Na tellu jsou doklady pro*
osadu jiz z 1. obdobi bronzu. Neni vsak stop z
II. obdobi bronzu. Z IIL obdobi bronzu
nalezeny byly stopy po opevnéni, mimoto
zaklady domu z téhoz obdobi a z 1. obdobi
zelezného!. -— Srov. Rev. bibl. 1923, str. 276;
1924, str. 423.

4. Tabor. Viz heslo.

5. Nazaret. Viz heslo. >
6. 'din et-Tabgha sluje malebné misto'
tradicnich sedmi prament na severovychodnim
bfehu jezera Genesaretského. Viz heslo
«Palestina, 9. Prameny«. Je vzdaleno od
Tiberiady asi 13 km. Vyko- paviky tam
podnikal r. 1932 Deutsoher Verein vom
heiligen Land a Gorresgesell- schaft Ridil je
Madér za ucasti Schneiderovy a Koppelovy.
Nalezeny byly zaklady byzantské svatyné s
dlazkou mosaikovou ze IV. stoleti. Tradice v
ona mista lo- kalisovala zazraéné nasyceni. —
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Srov, Schneider, Die Brotvermehrungskirche
VoIl et-Tabgha am Genesarethsee und ihre
Mosaiken, Paderborn, i1'934. Abel, Rev. bibl.
1935, str. 645 ... —

7. Teli el 'Oréme, biblické mésto Kinne- reth,
(Dt 3, 17; Jos 11, 2), pne se na severnim bi¢hu
jezera Genesaretského v sousedstvi Tabghy ve
vzdalenosti asi 11 km od Tiberiady. Mélo'
vyznamnou polohu pfi staré cesté zv. via Maris.
Teli zkoumal r. 1932 z povéteni spolecnosti
Gorresgesellschaft Madér. Nalezena byla hojna
keramika z III. obdobi bronzu, ¢ast hradeb,
skarabeus se jménem kralovny Teje, manzelky
Amenofise III., zlomek .napisu Thutmose III.
Pro dobu izraelskou jsou velmi fidké doklady,
zato hojnost je jich pro dobu hellenistickou a
fimskou. Navrsi bylo pravdépodobné v 1. stol,
fimskou vojenskou stanici. — Srov. Madér,
Die biblische Stadt Kinnereih und rémi- sche
Oberreste auf dem ‘Orémeberge, Bib- lica,
1932, str. 297; Koeppel, Der Teli *0réme und
die Ebene Genesareth, Bibli- ca, 1932, str.
298—308. —

8. Chirbet Mini je sluji zficeniny na upati
Tellu el-’Oréme na bichu jezera Gene-
saretského. Jestlize je opravnéné minéni
Langrangeovo, podle néhoz existovalo v roviné
Gennesar mésto Genesareth (srov. jeho
Komentai k Mk 6, 53) neni vylou¢ena moznost
jeho totoznosti se zminénymi zficeninami.
Chirbet zkoumal r. 1932 Madér. Nalezeny byly
rozvaliny fimského tabora, obehnaného
hradbou a 39 vézemi, s branou na vychodni
strané. Pochazi snad z doby Trajano vy nebo'
Hadria - mnovy. V pozdéjsich dobach
byzantskych za Justiniana I. byl pfebudovan. V
dobé mezi XII. a XV, stoletim dal tam vybudo-
vali n¢jaky knize arabsky zamek, ktery pozdéji
neznamoi  kdy byl rozboten
zemétiesenim. Cestopisy z XII. az X VII. stoleti
se zminuji o né&jaké vesnici v sousedstvi
Chirbetu Minje. Dosud vsak nebyly zkoumany
podrobné zficeniny, jez jsou v okoli tdbora a
mezi Tellem el- "Oréme a jezerem. — Madér,
Ein romi- sches Kastell auf Chirbet Minje an
der via Maris, Biblica 4932, str. 295 ... — 9.
Kafarnaum. Viz heslo.

Jordanska panev v Pred jordanska:

1. Teli es-Sultan, ktery kryje rozvaliny
kananejského a zidovského Jericha, vypind se
nad pramenem ‘Ain es-Sultan Cili pramenem
Eliseovym néco pies 2 km severozapadné od
dnesniho Jericha. (Viz heslo.) Teli byl zbézn¢
sondovan z rozkazu spoleCnosti Palesting
exploration fund jiz r. 1869. Srov. Warren,
Notes on thc valley of the Jordan and
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Excavations at Ain es-Sultan, Londyn, 1869,
Vykopavky soustavné podnikali na tellu v
letech 1907 az 1909 Sellin a Watzinger z
povéteni rakouského ministerstva Skolstvi a
spolku Deutsche Orientgesellschaft. Srov.
Sellin, Watzinger, Jericho, Ergebnisse der Aus-
grabungen, Leipzig, 1913. — Po delsi dobé
preruseni podnikl znovu na tellu vykopavky
Palest. explor. fund a fidil je Gar- stang, —-
Vykopavkami se zjistila na misté dnesniho tellu
existence osady jiz v dobé kamenné. Kulturni
vrstvy z doby kamenné nebyly vSak dosud
zkoumany v plném rozsahu. Podle vykopavck
rozeznavaji archeologové ve vrstvach tellu
chronologicky Sesteré¢ meésto, pocinad-li se
pocitati I. obdobim bronzu. Mésta ona oznacuji
pismeny A, B, C, D, E, F. — Mé&sto A datuje jiz
z pocatku I. obdobi bronzu {z III. tisicileti).
Stalo pravdépodobné jen v severni Casti
dnesniho tellu, — Mésto B pochazelo asi z
doby pfechodu mezi I. a II. obdobim bronzu
(2100 az 1900 pt. Kr.). Zabiralo vrchol
vyvySeniny nad pramenem. Bylo obehnano
hradbou, jez méla naproti prameni véz. Mélo
asi 2 ha rozlohy. — Mésto C z doby 1900 az
1600 pt. Kr. bylo vétSich rozméri nez piedeslé.
Jeho hradba, Jiz zveme zevnéjsi oproti vnitini
diive zminéné, uzavirala do mésta 1 pramen. —
Nasledujici mésto D existovalo v dobé
pfichodu Izraeliti. M¢lo rozméry byvalého
mesta B, tudiz znacné malé. Hradby jeho byly
vybudovany na spodnich vrstvach hradeb
mesta B. Z vykopavck je patrny pad tohoto
mesta. Je vSak sporné otazka archeologického
uréeni doby jeho padu. Jde o problém, ktery
souvisi v historii s problémem chronologie
vychodu Izraelith z Egypta. Albright klade
podle archeologickych naznakti pad Jericha do
doby kolem 1400 pt. Kr. Naproti tomu Vincent
poukazuje na keramiku z vy- kopavek, v niz se
jevi vlivy cyperské a my- kenské, klade pad
Jericha az do doby ho- lem r. 1200 pt. Kr. — Z
pozdéjsiho izraelského mésta E ze stol. IX. (3
Kral 16, 34) zachovaly se jen nepatrné zbytky
opravy starsSich hradeb a tvrzi. Posledni obdobi
mesta na misté¢ Tellu F datuje z doby po zajeti.
V dob¢ makabejské bylo» Jericho opusténo.
heslo »Jericho«. K dulezitym objeviim patr1 téz
pohftebisteé kananejské asi 250 m zapadné tellu.
Hroby jeho maji podobu okrouhlych jam anebo
komurek, vytesanych v skale, k nimz vede
svrchu Sachtovity pristup, podle jehoz podoby
zveme podobné hroby studnovitymi. Po-
hrebisté poskytlo velké poklady keramiky. —
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Provisorni zpravy o poslednich vykopavkach
podava Garstang v casopise Palest. explor.
fund, Quart. stat, v ro¢nicich 1930 az 1935.
Srov. Vincent, La chronologie des ruines de
Jéricho, Rev. bibl. 1930, str. 403—433;
Céramique et chronologie, Rev. bibl. 1932, str.
264—276; Jéricho et sa chronologie, Rev. bibl.
1935, str. 583-— 605; L’aube de 1’histoire a
Jéricho, Rev, bibl., 1938, str. 561—589; 1939,
str. 91— 107; Mallon, Biblica, 1930, str. 472—
477; Semkowski. Biblica, 19'32, str. 354—357.
— 2. Teli el-Chosn, staré mésto Bethsean (viz
heslo), pozdéjsi Skythopolis, vypind se nad
dnesni osadou Bésan nad potokem Nahr
Dzalud, Teli patii mezi nejdilezitéjsi nalezisté
archeologlcka v Palestin€. Vykopavky na tellu
a v okoli podnikalo museum university ve
Philadelfii v letech 1921 az 1933. Ridil je
Fisher, od r. 1925 Rowe, pozdéji Fitzgerald.
Podle Vykopéwek Ize na tellu rolzeznavati 18
vrstev. Z nich bvlv dosud podrobné zkoumany
vrstvyy L—IX. Nikde v Palestin¢ se nenaslo
tolik starych egyptskych pamatek jako ve
vykopavkach Besanu, vyznamné to egyptské
vojenské vyspy v Palestiné. V poptedi objevi
jsou egyptské chramy, v nichz se prokazoval
kult i mistnim kananejskym boZzstvim, asi-
milovanym do jisté miry egyptskym nazoram.
— Nejspodngjsi vrstvy X.—XVIIL byly jen
zbézn¢' sondovany v letech 1931— 1933.
Vrstvyy XVL—XVIII. pfedstavuji nejstarsi
osidleni Bésamu v dobé nejpozdé€ji v polovici
IV. tisicileti. Vrstvy XI.—XV. jsou z 1. obdobi
bronzu a nejspodnéjsi z doby eneolithické,
obdobné nejstarsi vrstvé z Megidda. X. vrstva
je z 11. obdobi bronzu, z doby Hykst. Pro dalsi
vrstvyy mame jiz informace podrobné z
methodickych vykopavek. V IX. vrstvé z doby
Thutmo- sa III. (1501—1448) nalezeny byly
dva chramy sousedici. B€Zi o svatyné mistniho
boha (ba’ala) Resef-Mekala. Chramy patii
mezi nejlépe Zachovalé kananejské svatyné,
jez byly v Palestiné nalezeny. Srov. Vincent,
Les fouilles américaines de Bei- san, Rev. bibl.,
1928, str. 123—138. K vrstvé této nalezi téz
stéla s vyobrazenim obéti pfinaSené Resef-
Mekalovi a reliéf z cCerného Dbazaltu,
znazornujici dveé scény boje psa se Ivem. VIIIL.
vrstva spadd do doby Amenofise II. (1448—
1420) a Thutmosa IV. (1420—1411), Z obdobi
tohoto nalezena byla kanalisace, riizné stavby z
cihel a keramika, v innZ se projevuji vzrustajici
vlivy egejské kultury. VII. vrstva je z doby
Amenofise III. (1411— 1375), t. j. z doby zv.
Teli el-Amarny. Z vykopavek k ni nalezi
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svatyné¢ boha Mekala a jeho druzky Astarty
(Srov. 1 Kral 31, 10), n¢jaka rozsahla budova,
v pohiebisti pod tellem sarkofagy z palené
hliny a anthropoidnimi maskami, z drobnych
nalezti soska boha TeSuba, sekyrka stylu
chetitského, pecetitko s klinovym napisem a
Cetnd keramika egejského plivodu. Byl totiz
Bésan v dobé Amenofise IIL posadkou
zoldnéit z oblasti Stfedozemniho mote. — Ze
Ctyt  egyptskych chramt, nalepenych ve
vykopavkach, jez byly ¢asové po sobé v tychz
mistech tellu budovany, datuje prvni z doby
Amenofise IIL, dalsi z doby XIX. dynastie, z
doby Setha I. a Ramsesa Il., archeologicky z
vrstev VL. a V. K vrstvé VI. z doby Setha L.
(1313— 1292) nalezi téz opevnéni na vrcholu
tellu a dvé stély, podavajici zpravy o vybojich
faradnovych v Palestiné. Z doby Ramsesa II.
(11292—1225) pochazi téz stéla, a z doby
Ramsesa III. (1198—1167) socha. — IV.
vrstva piedstavuje dobu Filistant a Izraeliti s
nalezy staveb podfadnéjsiho razu. — IIL vrstva
hellenistickd ma chram z doby Demetria I.
Poliorketa (294—287 pt. Kr.), II. vrstva je z
doby byzantské, V ni nalezena byla
rotuindovita basilika ze IV. stoleti. I. nejmladsi
vrstva je z doby arabské. — Srov. Rowe, The
topography and history of Beth-Shan,
Philadelphia, 1930; Fitzgerald, The four
Canaanite temples of Beth-Shan, The Potéry,
Philadelphia, 1930; Tyz, Beth-Shan Excavati-
ons, 1921—1923. The Byzantine and Arab
levels, Philadelphia, 1931. Rev. bibl. a

Biblica podava zpravy o vykopavkach vc své
kronice od r. 1922. —

3. Teli el Qedach lezi 5 km na jihozapad od
Jezera Meromského na kiizovatce vyznamnych
cest Damasku, Bésanu, Tiberia- dy, Safedu.
Sondovat jej r. 1928 Garstang. Ztotoziuje jej s
biblickym Chasor. (Srov. Jos. 11, 1, 10, 13; 19,
36; Sdc 4, 2; , ., Staré mésto, pokud Ize souditi
ze zb&€znych vyzkumd, vzniklo asi poc¢atkem II.
tisicileti, Obdobi II. brozu je pro né dobou nej-
vétsiho rozkvétu. Zaniklo vSak v obdobi III.
broinzu kolem r. 1400 pf, Kr. — Misto bylo
pozdéji osidleno od doby Salomounovy az do
doby hellenistické, Z nalezii ze starého mésta je
pozoruhodna mohutna hradba, jejiz vyska je
jest¢ dnes misty az 20 m, a citadella v
Jjihovychodni ¢asti. Srov, Garstang, Liverpool
annals, XIV, 1927, str. 35 ... —

Za jordansko: 1. Telelat Ghassul oznacuje
skupinu vyvysenin ve vzdalenosti asi 5 km na
sever od Mrtvého mote a néco pies 5 km na
vychod od Jordanu. Z vyvy- Seniny d¢li
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uzlabina prochazejici smérem od
severovychodu na jihozapad v ¢ast jizni o dvou
vrcholcich a v ¢ast severni. Vykopavky tam
konal od roku 1929 Papezsky biblicky institut
v Jerusalemé. Ridil je feditel institutu jesuita
Mallon, zucastnil se jich téz geolog jesuita
Koeppel a fran- couzsiky vicekonsul v
Jerusalema Neuville, vyborny znatel kultur
doby kamenné. Byl jim pfitomen téz za svého
delstho pobytu v Palestiné r. 1930 cesky
biblista Hejcl. Podle dne$niho stavu vykopa
vek 1ze pravdépodobné stanoviti v onéch
mistech ¢tvero az patero kulturnich vrstev. I.
Nejstarsi vrstva piedstavuje kulturu kamennou,
t. zv. ghasulijskou L, charakterisovanou zna¢n¢
hrubou keramikou suSenou na slunci. Casové
spada do IV. tisicileti. II. V nasledujici period¢
objevuje se méd’, keramika se zdokonaluje.
Obyvatelstvo si buduje chysSe. (Osada L) III. V
dobé IIIL.< tisicileti byla osada néckolikrate
prebudovana. (Osada II. a III.) IV. Posledni
stadium osidleni (osada IV.) zanika na svité II.
obdobi bronzu, t. j. asi kolem r, 2000 pf. K.
Zanika néjakou katastrofou, spojenou s poza-
rem. Podle stavu dosavadnich vykopavek nelze
zjistiti totoznost osady na Telélat Ghassulu.
Hypothesy, jez vidi v nich biblickou Pentapoli,
nelze vérohodné doloziti. Zanik osady v dobé
kolem r. 2000 pi. Kr. je ovSem v otazce
totoznosti s Pentapoli pozoruhodny, avsak neni
nikterak rozhodujici. V téze dob€ mizi i osada
na mist¢ dnesniho Bab ed-Dra’a 15 km severné
od Keraku. Je mozné, ze osada zanikla pfi
vpadu néjakého naroda, ktery krajem toliko
prosel. — Je pozoruhodné, ze nebylo na T.
Ghassulu nalezeno hradeb. Zato bylo odkryto v
riznych vrstvaich mnozstvi rozvalin domi.
Jsou, budovany jednak z cihel, jednak z
hrubych kament. Vétsi domy mivaji zpravidla
hlavni siit s krbem a v ni téZ rizné nadoby. S
hlavni sini souvisi mens$i mistnosti a dvir. Na
sténach lze dodnes pozor ovati rysy kreseb v
ruznych barvach, predstavujicich ptéka,
osmicipou hvézdici. ,, Z keramiky byly
nalezeny nadoby rtizné formy jako kalichovite,
kor- neutovité, stfepiny, na nichz je vymode-
lovan had. Po celou dobu trvani osad pouzivali
obyvatelé nastroji kamennych sekyrek, noza..
. Nalezeny byly téz kosténé jehlice, mlynky z
bazaltu a vapence, kamenna zavazi . . , Srov.
Mallon, Koeppel, Neuville, Teleitat Ghassoul,
t. I, Roma 1934; Prozatimni zpravy o
vykopavkach byly uvefejiovany v Biblica v
ro¢. 1929 az 1935, — K otazce totoznosti s
biblickou Pentapoli; Power, The site of the
Pentapolis, Biblica, 1930, str. 23—62; 149—
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182; Koeppel, Uferstudien am Toten Meer,
Biblica, (1932, str. 6—27; Abel, Explora- tion
du sud-est de la vallée du Jourdain, VIII.
Histoire d’'une controverse, Rev. bibl. 1931, str.
388—400; Dhorme, Abraham dans le cadre de
rhistoire, Rev. bibl. 1931, str. 503—518;
Lagrange, Le site de Sodomé d’ aprés les
textes, Rev, bibl, 1932, str. 489—-514;
Vincent, Ghassul et la Pentapole biblique, Rev.
bibl. 1935, str. 235— 244. —

2. Chirbet el-Hamme, staré mésto Gada- ra
proslulé svétoznamymi horkymi prameny, lezi
na levém bfehu Jar muku. Vykopavky tam
konala Americka $kola pro orientdlni vyzkumy
r. 1932. Zjisténo bylo podle keramiky v mistech
onéch staré sidlisté z doby I. a II. bronzu. —
Srov. Abel, Géographie de la Palesting, I, str.
458,459. —

3. Ader lezi 7 km vychodné od Keraku,
Albright objevil tam r. 1924 zbytky kana-
nejského chramu, Pozdéjsi vyzkumy v r. 1933
zjistily v mistech onéch troji kulturni vrstvu z
dob 2300 az 1800 pf. Kr. Na samém povrchu
nalezena -byla keramika na- batejska, fimska,
byzantska a arabska. — Srov. Bulletin Amer.
schools orient, res., n, 53, str. 15. ... —

4. Navrsi (el-Qalaa) vychodné hlavniho mésta
v Zajordansku Ammanu, starozakonniho to
Rabbath-Ammon, v  hellenistické dobé
Philadelphie, zkoumala italska archeologicka
spolecnost (feditel Giacomo Guidi, pozdgji
Bartoccini). Zkoumany byly pamatky z dob
arabskych a fimskych (citadela), hlavné vsak
vodni nadrz podzemni, znama z obléhani mésta
Antiochem III. r. 218 pf. Kr. a snad jiz z doby
Davidovy. (2 Kral 12, 27.) Byly objeveny ¢asti
hradeb z dob Seleukovcii a snad jiz z I11. obdobi
bronzu. — Srov. Bartoccini, Scavi ad >’Amman
della Missione archeol, italiana, t. III, 1932, str.
16—23; 1V, str. 10—15. —

5. Dzeras, vyznamné fimské a pozdé¢ji by-
zantské mésto Gerasa, leZi asi 59 km severné
od'Ammanu. Z dob fimskych dochovaly se tam
rozsahlé  zficeniny pohanskych chramd,
divadel, fora, kolonady, triumfalnich bran, jez
nalezi k nejrozséhlejsim a nejpozoruhodnéjSim
zficeninam v Blizkém orienté. — Vykopavky v
Dzerasi podnikaly od r. 1928 americka
universita Yale, Britska archeol. skola v
Jerusaleme a od r. 1930 téz Americka skola pro
orient, vyzkumy v Jerusalemé. Mezi vyznamné
objevy nalezi zaklady a mosaiky né&kolika
byzantskych chramii a synagogy, na jejimz
misté byla vybudovana kiest'anska svatyne. —
Srov, Crowfoot, Churches at Ja- rash, Londyn,
11931; Zpravy o vykopavkach podava Ann.
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Amer. schools orient, res od r. 1931 a Bull.
Amer. schools. vodr. 1934. —

6. Araq el-Emir, skupina skalisk, promeé-
nénych v pevnost za Ptolemea II. (285— 247
pt. Kr.), je vzdalen od 'Ammanu asi 20 km na
zapad. Zminénou pevnost vybudoval domaéci
knize Tobidh. Misto bylo zkoumano jiz v
minulém stoleti archeology Saulcy a de Vogtie,
r. 1906 Butlerem. — Srov. Vincent, La famille
des Tobiades et les origines du palais d’ Araq
el-Emir, Rev. bibl, 1920, str. 182—202.

7. Madaba (Medaba). Viz heslo.

8. Siagha sluje hora 5 km severozapadné od
Madaby. (Viz heslo Nebo.) Vrchol se stal r.
1932 majetkem frantiskanské kusto- die Sv.
zem¢. FrantiSkansky biblicky institut v
Jerusalem¢ zkoumal tam v letech 1933 a 1934
ziiceniny byzantského chramu. Vykopavkami
byl zjistén plan svatyné, mosaiky a historie
budovani svatyné. Bézi o mista, jez tradice
uvadéla ve spojitosti s horou Nebo. Srov.
Saller, L’église du mont Nébo, Rev. bibl., 1934,
str. 120— 127. —

9. Chirbet el-Balu*a sluji zficeniny na levém
biehu Sel es-Sqéfatu, pritoku to Sél el-Modzibu
(= Arnon) na levém bichu, ve vzdalenosti asi
25 km od Keraku na sever a 20 km od
vychodniho bifehu Mrtvého mote. Ze zficenin
vynika pevnistka asi z pocatku kiestanské éry.
U ni objevil r. 1930 Head, ¢len Pamatkového
ufadu v Zajordansku, stélu z bazaltu stylu
egyptského. V jeji horni ¢asti jsou Ctyfi fadky
textu dosud nerozieseného asi z XIL stoleti pt.
Kr. Relief pod napisem predstavuje moab-
ského boha Kamosa, vyobrazeného po zpisobu
egyptského Setha, a jeho manzelku Astartu,
ktera pfed ného pfivadi néjakého krale nebo
knizete moabského, Vyzkumy ziicenin konali
r. 1933 Glueck, feditel Americké Skoly pro
orient, vyzkumy v Jerusalemé, a Crowfoot,
feditel Britské archeol. skoly v Jerusalemé.
Vykopéana byla ¢ast hradby mésta z doby
zelezné a mnozstvi keramiky od I. obdobi
bronzu az po dobu arabskou. Srov.
Horsfield, Vincent, Une stele égypto-moabite
au Balod’a, Rev. bibl., 1932, str. 417—444;
Drioton, A propos de la st'éle du Balod’a, Rev.
bibl. 1933, str. 353—365. —

10. Bab ed-Drda sluji zficeniny 15 km se-
verozapadné od Keraku a 6 km od Mrtvého
mofe ve vysi Lisanu. Zkoumal je zbézné r.
1924 Kyle z amerického Xenia theo- logical
seminary a Albright z Americké Skoly pro
orient, vyzkumy v Jerusalemé. Mezi
ziiceninami  zasluhuje zminky tébofisté
obehnané¢ hradbou z hrubych kament o
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tloust’ce 4 m a o vySce misty az 5 m. Jsou tam
téz staré hroby, pokryt¢ hromadami kameni.
Pokacené  masseby  (posvatné  sloupy)
nasvédéuji existenci neékdejsi svatyné. Podle
nalezenych nastroji a keramiky bylo misto
osidleno nebo aspoii navstévovano od doby
eneolithické (IV. tisicileti) az do pocatkd II.
obdobi bronzu (pocatek II. tisicileti). Dosud
nelze zficenin ztotozniti. Pozoruhodna je
hypothesa Al- brightova. V mistech dne$nich
zficenin stala pry vyznamna svatyné, jez byvala
navs§tévovana obyvatelstvem nedaleké Pen-
tapole. 0 néabozenskych slavnostech pfi-
chazivali tam obyvatelé Pentapole a tabofili v
ohradé¢ chranéné hradbou. Na posvatném misté
v sousedstvi svatyné pohibivali téZ své mrtvé.
Po zé&niku biblické Pentapole kolem r. 2000 pf.
Kr. byla pry opusténa i svatyné. — Srov. Abel,
Bab ed- Dra’a, Rev. bibl,, 11929, str, 243—
246; Mal- Ion, Les ruines de sahl ed-Dra’a,
Biblica, 1924, str. 443—451. —

11. Petra, Viz heslo.

IV. Celkovy vyznam vykopavek, Vykopavky
osvétluji v nemalé mife historii Palestiny a s «ni
historii biblickou. Vykopavky v Palestiné
poskytly ovSem velmi malo pisemného'
materialu. NeZ pamatky nepsané jako zpusob
staveb opevnéni, tvrzi a hradeb, vefejnych i
soukromych domt, budovani hrobd, rizné
pfedméty denniho zivota jako keramika,
Sperky, skarabeje, zbrané, rizné nastroje,
nejsou pro archeologa materidlem némym.
Stale rostouci zkuSenosti z novych objevi
ptispivaji k presnéjsimu uréovani chronologie
nalezi a sblizuji takto harmonicky udaje
archeologické s udaji psanych prament
historickych. Vykopavky poucuji o sidlistich
obyvatel Palestiny v dobach ptedhistorickych a
na usvité historie. Potvrzuji  politickou
nadvladu Egypta na jihu Palestiny v obdobich
bronzu, na roving piimoiské, rovin¢ Esdrelon,
podél cesty, vedouci w. Dza- lud do Syrie a
Mesopotamie, (Srov. Besan.) Nalezené
pfedméty pivodu egyptského jako skarabeje,
soSky bozstev svéd¢i o obchodnich a kulturnich
stycich zem¢ Kanaan s Egyptem. Vykopavky
hlavné v zapadnich castech Palestiny svéd¢i o
jistych vlivech kultury egejské na Palestinu jiz
v IL a III. obdobi bronzu. Kulturni vrstvy ve
vykopavkach mluvi o pronikani novych naroda
a s nimi Inovych kultur do zemé. Poucuji, kam
novy narod pronikal nésilim, rozbofiv byvalé
mesto, kde ponechal je ve zficeninach a kde se
na jeho zficeninach ihned, ne az po delsi dobé,
usadil. Tak Ize sledovati, kterak pronikaji do
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Palestiny na piechodu doby bronzové v zZe-
leznou Izraelit¢ od vychodu a od zapadu
Filistané, narod to, jejz fadime mezi narody
oblasti sttedomoiské. Mozno sledovati, kam
pronikli Izraelité na zdpad Palestiny, a kam az
Filistané na vychod, a kde se oba narodové
stfetli. (Srov, vykopavky v Sefele a na roviné
pfimoftské.) Ridké covSem nalezy klinopisnych
texthi  ve  vykopavkach  palestinskych
(Ta’annak, Beth Semes$ ..) nasveédcuji
kulturnim vlivim Babylonie v Palestiné v
obdobi IIL bronzu, dobé to t. zv. Teli el-
Amarny, kdy jazyk akadsky byl ufednim
dorozumivacim jazykem od Mesopotamie az
po Syrii, Palestinu, Malou Asii a Egypt.
Vykopavky jsou zdrojem informaci nejen pro
politickou historii, nybrz v prvé fadé¢ pro histo-
rii kulturni, umoznujice nahlédnouti do na-
bozenského a kulturniho zivota v nejriznéjsich
jeho slozkach. Poucuji o pronikani s nadvladou
egyptskou v III. obdobi bronzu i egyptského
nabozenstvi na jihu Palestiny a v Besanu.
Odhalily posvatné vySiny Kananejcl (Gezer,
Beth Semes), po>- skytly doklady o kultu
Astarty, znacné rozSiteném u Kananejcu,
zjevech to, na néZ nardzeji i biblické texty.
Cetna pohtebist¢ z dob kananejskych a
zidovskych poucuji o pohibivani do zemé,
zvyku to vSem Semitum spole¢ném. —m
Vykopavky poucuji v prvé fadé téz o zpisobu
budovani kananejskych a izraelskych mést.
Pozoruhodna je jejich mala rozloha. Gezer ma
v obvodu sotva 1200 m, Jericho asi 778 m, Teli
Dze- déde pres 500 m, Teli Sandahannah asi
300 m. Mala rozloha mést méla vyznam hlavné
strategicky. Téz volba polohy mésta sledovala
cile strategické. Meésta byvala budovéana na
vybézeich hor do udoli, neziidka tam, kde se
dvou stran se svazoval vybézek do udoli, ktera
se pod nim sbihala, jak tomu je u Ofelu, ina
némz stal pivodni Jerusalem. Mé&sto se ovSem
nebudovalo vzdy na vrcholu samém, jak
pozorujeme rovnéz u starého Jerusalema.
Neékdy bylo mésto vybudované na kopci
isolovano se vsech stran (Besan, Ta*annak . .
.). Ztidka byvalo mésto kananejské budovano v
roving, po pfipadé jen na nepatrné vyvySeni-
né, jako Jericho, Sichem. Nedostatek pfirodni
ochrany v podobnych piipadech nahrazovala
lidskd ruka umélym opevnénim. Dilezitym
Cinitelem v budovani meést byla otazka
zasobovani vodou. Neékterd mésta byla
budovéana pobliz stalych vodnich tokl jako
Megiddo pobliz KiSonu, Besan pobliz Dzaludu,
jind u silnych prament jako staré Jericho.
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Castéji budovany byly podzemni tunely z
meésta k prameni, aby usnadnily k nému pfistup
v dobé oblezeni (Jerusalem, Gezer ...).
Vykopévky poucuji téZ o zaméstnani
obyvatelstva. Dovidame
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se, kde byla stfediska primyslu tkalcovského
(Teli Bet Mirsim), ukazuji nam vkus a
dovednost ve vyrobé ruznych ozdobnych
pfedmétt z drahych kovili, ve zpracovani a
dekoraci keramiky a podobné. Jako lze vy-
kopavkami studovati rozvoj kultury kananejské
a zidovské, tak lze sledovati i pronikani
pozdéjsich kultur hellenistické a fimské do
Palestiny, Vykopavky ze starych dob
kiest'anskych poucuji o kultu posvatnych mist
palestinskych u kiestant.. Vrhaji nam leckdy
néco svétla doi otazky loka- lisace posvatnych
udalosti z doby Kristovy a ptisobeni apostolq.
Velmi Cetné nalezy zakladt chramu, klastert a
fragmenti byzantskych mosaik poucuji nas o
rozsifeni kiestanstvi v Palestin€ a o jeho dobé
rozkvétu pred prichodem islamu. (Viz Sbei- ta,
Dzeraz, Madaba . . .) Odkrytim izékladi a
zficenin Cetnych synagog ukazaly vykopavky,
kde si zidé po padu svého statu tvorili strediska
své charakteristické kultury, z niz vypucela
rozsahla talmudistickad literatura. K1
Vykoupeni, Recky lytnosis, ptivodné zna-
menalo podani vykupného za zivot nebo
svobodu z otroctvi a ze zajeti, jak to bylo za
starodavna izvykem. O takovém vykupovani
dé&ji se zminky 1 v Bibli Lev 25, 7—55 »prodal-
i se Izraelita za otroka cizinci, usazenému v
Izraeli, mize byti vykoupen od pfibuznych
nebo sam se vykoupit*. Podobné o vykupném
za prvono- zence (Num 3, 46), pfi scitani (Ex
30,12) aj.

V Nov. zék. a v kestanstvi se uziva slova v. o
spasném dile Kristov¢, které v solbé zahrnuje
vice nez podani vykupného. Rozli$uji se v ném
dvé hlavni véci: 1. Kristovo podani se Bohu za
obét’ za padlé lidstvo a zadostiuc¢inéni za htich.
2, Z toho plynouci osvobozeni clovéka od
hfichu a obdafeni nadpfirozenym Zzivotem.
Pojem vykoupeni byl v poslednich stoletich v
mnohém skreslen hlavné tim, ze smrti Kristové
byl upiran obétni raz a cena zadost- ucinéni za
hrich. Z téchto bludnych nazorG pak vyslo i
znehodnoceni zivota kiestanského, V Cirkvi
katolické byla pravda o vykoupeni Kristove
hluboce promyslena theology, pocinajic sv,
Anselmem. Zde bude podano jen, jak je
obsazena pravda o vykoupeni v Pismé sv.

I. V knihach starozékonnich. Jiz v raji bylo
oznameno, Ze z potomstva zenina vzejde vitéz
nad pivodcem zla a vykupitel z n¢ho (Gen 3,
15). K této nadéji jsou pripojovana patriarchim
zaslibeni, pozehnani, kterd jsou soustiedéna na
Judu.

Vykoupeni

Neni nahodilé, Ze v d¢&jindch naroda vy-
voleného Bih se objevuje jako jeho vysvo-
boditel z poddanstvi v Egypté (Ex 6, 6; Dt 7, 8
»vykoupen«; Sdc 6, 9; Zalm 80. lil a j,), jeho'
obnovitel a darce. TotéZ mozno pozorovat v
pozdéjsich déjinach izraelskych. Divérou pak
v Boha, ktery vysvobozuje a uvadi do nového,
$tastnéjsiho obdobi, jak narod, tak jednotlivce,
jsou prodchnuty riizné modlitby, hlavné Zalmy.
Bohata v tom ohledu jsou proroctvi, tykajici se
vysvobozeni ze zajeti babylonského. »MéEIt
jsem den odvety a ptiSel rok mého vykoupeni*
(Is 63, 4) a »Toto je dilo Bozi: Chodit vsak
budou vykoupeni, domt se vracet vysvobozeni
od Hospodina* (35, 9). Obnova, kterda ma v
zemi po navratu nasledovat, neni pouze
narodni, socialni a nabozenska, pokud by
zalezela ve vnéjsi obtadnosti. BEZi o obnovu
mravni, vnitini. Lze to usuzovat z téch, ktefi
budou obnoveni: »Pro Sién pfijde jako Vyku-
pitel a pro ty, ktefi se od nepravosti obratili v
Jakobovi* (Is 59, 20). Tieba jeste Jpoznamenat,
jak se pfi tomto Vysvobozenl ze zajeti Vyskytuje
myslenka vykupného; »Bez penéz jste
zaprodani a bez stiibra jste vykoupeni* (52, 3),
Sem patiii 62, 2: »1 nazvou je Lidem svatym*
a »Vy koupenymi Hospodinovymi*, coz tfeba
spojit s v. 11 »Rcete dcefi Sionské: Aj tviyj spa-
sitel pfichazi, hle, mzda jeho pfichazi s nim a
odmeéna jeho pred nim*. K tomuto vysvobozeni
n. vykoupeni naroda ze zajeti babylonského
vaze Isaia§ myslenky a nadéje na vysvobozeni
z mravniho zla, hfichu, které je také
vykoupenim.

Touha po vykoupeni z tohoto mravniho zla je
patrna na mnoha mistech Bible. Védomi viny a
touha zbaviti se ji se tim vice projevovala, ¢im
uvédomeéleji byl veden nabozensky a. mravni
zivot. Osvobozeni a vykoupeni z viny
ocekavalo se jen od Hospodina. Casto .se modli
zalmista; »Nebot’ u Hospodina milosrdenstvi a
hojné u ného vykoupeni. A on vysvobodi
Izraele ze vSech jeho hricha* (Zalm 129, 7; cf
40, 5; 50, 7—9 aj.). V Zalmu 50, 11—12_]6 k
tomu prldana prosba o vnitini obnoveni;
»Odvrat’ oblicej svlij od mych hiichi a vymai
vSecky nepravosti. Srdce Cisté stvof ve mné,
Boze, a ducha pravého obnov v utrobach
mych«. Hlavné proroci péstovali cit mravni
odpovédnosti, odhalovali vinu a vedli lid k
tomu, aby hledal vysvobozeni z vnitini tisn€ jen
u Boha. V Lev 4—35 je sice postarano o obéti za
hfich v nevédomosti, nez tyto byly jen ¢imsi
vnéjSim pii vykoupeni z viny. Ostatné o
starozakonnich obétech bylo feéeno, zZe
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nemohou Boha usmifit (Zalm 90,8.7;Is5,1—
8; Jer 6, 20; Mal 1, (10). Proroci varovali lid
pted tim, aby nespoléhali na tyto obéti, a hlasali
cosi nového v budoucnosti jako Jer (31, 31)
novou smlouvu, napsanou do srdce, Ez (36, 25
. .) nové srdce, Mal (1, 11) novou obét. Sem
pak spadaji proroctvi IsaidSova o sluzebniku
Bozim, ktery ma poslani svym zéastupnym
utrpenim vykoupiti lidstvo z hfichu (53, 4—
12

Ve St. zak. nebyl sice podan dokonaly a iplny
pojem vykoupeni. Nez i to, co obsahuje, bylo
dostacujici priprava a podklad k jeho
vzlneSenému pojeti v Nov. zak. Pfedevsim to
plati o zminéném proroctvi IsaidSové o
sluzebniku Bozim.

II. V Nov. zédkoné je podano vykoupeni z
hiichu jako hlavni cil zivota Kristova a
nepopiratelna skutecnost kiest'anského zivota.

a) V evangelilch ne nadarmo se poukazuje na
nezaujaté chovéni Kristovo k hfiSnikim (Mt 9,

10; Lk 15, il a j.). Nezvykl¢ »pfateleni« s nimi
vzbuzovalo pohorsSeni u zaujatych proti nému.

J. Kr. je oduvodnil svym poslanim: »Nepfisel
jsem povolat spravedlivé, nybrz hiiSniky« (Mt
9, 13; cfJan 12, 47). Podal také dikaz, ze mize
autoritativné odpoustét! hiichy (Mt 9, 2; Lk 7,
48). Nez to a udéleni moci ¢i- niti podobné (Jan
20, 23; Mt 16, 19) ne- objastiuje jesté zpusob,
jak bude svét spasen. Vice pravi slova pii
posledni vecefi: »Toto je krev ma nového
zakona, ktera bude za mnohé vydana na
odpusténi hfi- chii« (Mt 26, 28 a paral.). Krev*
Kristova tedy zprostredkuje pii vysvobozeni z
hiichu. K vuli vysvétleni tfeba se vratiti k
nékterym Kristovym predpovédem o své smrti
jako: »Nebot' Syn ¢lovéka nepfisel, aby mu
bylo slouzeno, nybrz aby slouzil a dal svou dusi
(zivot) za vykupné (lyt- rpn) pro mnohé« (Mk
10, 45; Mt 20, 28), jako totiz sluzebnik nabizi
se jako vykupné za milovaného svého pana,
jemuz hrozi odsouzeni, tak i J. Kristus da svij
zivot za mnohé jako vykupné. U Jana je
obména téze myslenky v obraze »dobrého
pastyte, ktery dava zivot za své ovce« (15, 13).
Kristova smrt ma tedy raz vykoupeni veticich z
hiicha. Petr to vyjadtil v L listé vystizné: » Vite,
ze jste -byli vykoupeni ne porusitelnymi statky,
zlatém a stfibrem, nybrz drahou krvi Krista,
nepo- iskvrnéného a Cistého beranka « (11, 18).

b) U sv. Pavla se teprve objevuji jasné a
dokonalé pojmy o Kristové vykoupeni. Hlavni
predmét jeho kézani totiz byla smrt Kristova na
ktizi, pfi¢ina naseho spaseni. Tim, ze odhaloval
tajemstvi smrti  Kristovy jako» malokdo,
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objasnioval zaroven 1 dilo vykoupeni.
Nepochopil a nehlasal prvni, Ze Kristus zemiel
za hfichy (sam to nikde netvrdi), ba naopak
odvolava se v 1 Kor. na tradici npost.: »Podal
jsem vam na prvnim misté, oo jsem i sam pfijal,
ze Kristus zemfel za naSe hfichy podle Pisem «

(15, 3). Nez od n€ho pochazeji alespon
pfesnéjsi vyrazy a prohloubeni tohoto
tajemstvi.

Neékdy vyjadfuje kratce ucel smrti Kristovy:
»Byl vydan iza nase htichy « (Rim 4, 25), nebo
»zemiel za bezbozné« (5, 7), nebo »zemiel zia
nas«, abychom dosli spasy (1 Thes 5, 10).
Nejvice priblizuje k tajemstvi smrti Kristovy
pokud se tyka odpusténi hiichti a viibec spasy
pouzitim slova »lytroisis«, t. ij. osvobozeni
zaplacenim vykupného v Rim 3, 24,
pospravedIné- ni byvaji zdarma jeho milosti
pro vykoupeni v Kristu JeziSi«, a Kol 1, 14 »v
ném mame vykoupeni skrze krev jeho, odpus-
téni hiichti« a dale 1 Kor 1, 30; Ef 1, 7; Zid 9,
15. Objasnéni podava i il Kor 6, 20 »byli jste
koupeni za vysokou cenu« (a 7, 23; cf Gal 3,
13; 1 Pet 1, 18; 2 Pet 2, 1).

Predpoklad pro (pochopeni v. Kristova je
pravda, Ze on je zastupce lidstva, jako byl
Adam. Pavel ukazuje a rozvinuje tuto pravdu v
Rim 5, 15—21 v antithesi mezi Adamem, ktery
uvalil na lidstvo hiich, a Kristem, ktery vratil
svétu milost a Zivot, svou Sifi a uCinky
prevysujici zkazu hiichu. Potom chapeme i na
pohled ostré vyjadfovani Pavlovo v 2 Kor 5, 21;
»To- ho, ktery nepoznal hiichu, za nas ucinil
htichem, abychom Se my -stali spravedlnosti v
ném« (cf Gal 3, 13). A pravé jako zastupce
lidstva, ktery vzal na sebe jeho
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htich, usmifil svou smrti Boha s lidstvem podle
planu Boziho, jak se pravi v 2 Kor 5, 48. 19:
»Vsecko to je iod Boha, ktery si nas smifil
skrze Krista, a dal nam sluzbu toho smifeni;
nebot’ Bih byl v Kristu, usmifuje si svét. I
nepficital jim piestupky jefjich a v nas vlozil
slovo 1Q smifeni«. Ona pfitomnost Boha v
Kristu (unio hypostatica) dala lobéti Kristové
nekonecnou vykupnou cenu, A dale v Kol 1,
18—20: »A on je hlava téla, cirkve; on je
pocatek, prvorozenec iz mrtvych, aby mél ve
vSem piednost, nebot’ v ném méla podle roz-
hodnuti ptfebyvati veskera plnost a skrze n¢ho
usmifiti vSecko s sebou — zjednav pokoj krvi
kifize — jak to, jeZ na zemi, tak i ta, jez jsou v
nebi«. Tteba pridalii 1 Tim 2, 5: »Nebot’ jeden
Biih, jeden také prostiednik mezi Bohem a
lidmi, ¢loveék Kristus, ktery se vydal jako
vykupné za vSechny «.

Posvatnost dava tomuto vykoupeni obétni raz
smrti Kristovy* Je naznacen v Rim 3, 25:
«Kterého {Jezise Krista) pfedem zafidil jako
nastroj o€istného smiru iskrze viru v jeho krvi«
a v 1 Kor 5, 7 «jako nas velikono¢ni beranek
byl obétovan Kris- lus«. O tom se mluvi sife ex
professio v Zid hl. 5, kde je dokazovano

Kristovo lonézstvi, a hl. 9, kde se ukazuje ...

nesmirna cena jeho obéti.

Uzitek vykoupeni je ospravedlnéni: «byl vydan
pro naSe hfichy a vstal z mrtvych pro naSe
ospravedlnéni« (Rim 4, 25; cf Skt ap. 13, 38).
Dale v Tit 2, 14: »Dal sebe za nas, aby vykoupil
ze VvS§i nepravosti a ocistil lid pfijatelny,
nasledovnika dobrych skutki«. Obrazem této
obnovy v ¢loveku skrze vykoupeni je vzkiiSeni
Kristovo v 1 Kor 15. 20—57; ¢f Ef 2, 5. Toto
vykoupeni je dilo Bozi lasky a zéruka vé&cné
spasy Rim 5, 6—11.

¢) Ve spisech isv. Jana je v poptedi kladen
Beranek Bozi Jako obét’ za hiichy svéta. Jiz Jan
Kf. poukézal na Krista; «Ejhle Beranek Bozi,
ktery snima htich svéta« (ev. <1, 29). Hlavné
vSak ve Zjev vraci se Casto obraz Beranka
zabitého (5, 6), ktery nas vykoupil Bohu ve své
krvi (v 9) «odistil nas od nasich hficht ve své
krvi« (1, 5). V prvnim list¢ Janov€ jsou
vyjadieny tytézZ mySlenky; »A vite, Ze se
ukazal, aby nam odnal hiichy, v ném vsak
htichu ne- ni« (3, 5), »krev JeziSe Krista, Syna
jeho, ocistuje nas ode vseho hiichu« (1, 7), »on
je smifeni za naSe hiichy, ale nejenom za nase,
i za hichy celého svéta« (2, 2). A jako jiz Pavel
nachézel nejvetsi odtivodnéni bratrské lasky v
tom, ze Kristus za kazdého zemtel (1 Kor 8, 11;
Rim 14, 15), podobné ¢ini i Jan: «jak on dal za
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nas zivot, tak i my mame zivot polozZiti za své
bratry« (3, 16). Viz Spravedinost, Spasa, Sk
Vytrvalost, stalost ve vérném konani dobra. —
1. Pismo sv, doporucuje vytrvalost a slibuje ji
za to vérnost Bozi a vé¢nou odménu: «Bud’ v
bazni Bozi kazdodenné, nebot’ naposled splni
se, v co doufas« (Pris 23, 17. 18); «Zpupny
neprave ¢ini ustayicné, ja viak od tvého zakona
jsem neuhnul« (Zalm 118 51); «Kdo setrval v
bohaboj- nosti a byl opusten?« (Sir 2, 12); «Stij
ve své smlouvé a cvi¢ se v ni, at’ zestarne§ v
praci tobé ulozené« (Sir 11, 21); «Dobro pak
ciime vytrvale, nebot ¢asem svym budeme
Znou ti, neochabujeme-li« (Gal 6, 9); «Dej si
pozor na sebe i na pouCovani, trvej pfi tom;

nebot, to ¢in€ spasi§ sam sebe, i ty, ktefi t&
poslouchaji« (1 Tim 4, 16); «Budete ode viech
nenavidéni pro jméno mé, ale kdo vytrva az do
konce, bude spasen« (Mt 10, 22); «Nebot jsme
se stali ucastnyml Krista, acli pevné zachovame
pocate¢ni jeho zaklad az do konce« (Zid 3, 14);

«Ptejeme si vSak, abyste neochabovali, nybrz
byli nésledovniky téch, ktefi vérou a Vytrvalosti
dochazeji zaslibeni« (Zid 6, 11); — 2. Vytrva-
lost je dar Bozi milosti, «Konadm vzdy ve svych
modlitbach s radosti vzpominku za vas v§echny
v to pevné duvétuje, Ze ten, jenz zapocal ve
vas dilo dobré, dokona je az do dne Krista
Jezise« (Fil 1, 3—- 6); «Sam pak Buh pokoje
posvétiz vas docela, at’ i vase duse i vase télo
uplné zachova se bez poskvrny ... Jestit’ vérny
ten, jenz vas povolal, jenz to 1 u¢inil« (1 Thes
5, 23. 24); tak se modlil David: »Rid’ mé cesty
na tvych stezkich, aby neklesly mé kroky«
(Zalm 16, 5). — 3. Priklady Vytrvalostl Josef
Egyptsky proti nastraham zeny Putifarovy
(Gen 39, 10); spolecnici Danielovi (Dan 3, 18);
Susanna (Dan 13, 20); slepec od narozeni (Jan
9); zena kananejska (Mt 15, 27); uc¢ednici Pané
(Skt ap 1, 14; 2, 24). Viz Trpelivost, Sp
Vyvoleni, O Bozim vyvoleni mluvime, pokud
se toto tyka tvorstva. Tento u Boha samého
veécny ukon ve tvorstvu se uskuteciiuje v Case.
Kazdé vyvoleni Bozi méa na zfeteli dobro
clovéka. Buh je v ném nepfedpoklada, nybrz
mu je da, ponévadz se k tomu rozhodl. V tom
je rozdil od vyvoleni u ¢lovéka, ktery si néco
vyvoli, aZ pozna né&jaké dobro a si je zamiluje.
— Bible vypravuje o vyvoleni Bozim, daném a
uskute¢iiovaném v déjinach lidstva, zvlasté
vSak v déjinach néaroda izraelského a v dobé
novozakonni v déjinach vsech narodi.

1. Ve Starém zakone ukazuje se vyvoleni Bozi
jiz u 1&ch, ktefi jsou nositeli zaslibeni Bozich.
Takovym je Noe a po ném jeho syn Sem (Gn 9,
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27). Z kmene Semiti se isitala jejich nositelkou
rodina Thareova, z niZ pochdzel Abraham. U
tobolo je vyvoleni patrngjsi, kdyz mu bylo
Bohem ptikazéno opustiti vlastni rod a odebrali
se do neznamé zemé, kde mél byt on a jeho
potomstvo ucastno zvlastniho pozehnani (Gn
12, 1 ..). Toto vyvoleni bylo potom potvrzeno
smlouvou mezi Bohem a Abrahamem a jeho
potomstvem, podle niz Jahve bude Bohem
Abrahamovym a jeho potomstva (17, 7. 8).
Toto zjeveni se Boha Abrahamovi a potom
Isakovi a Jakobovi v dobé¢, kdy vira v jednoho
Boha takika plné mizela, tieba pokladati za
opravdové vyvoleni. Mélo za ucel zachovati na
zemi tuto viru u potomkti Abrahamovych, aby
od nich byla jednou rozsitena ke v§em narodiim
podle pfislibeni daného Abrahamovi: »v tobé
budou pozehnana vSechna pokoleni lidstva*
(12, 3). — S potomstvem Abrahamovym,
narodem to izraelskym, obnovil Bth starou
smlouvu a nov¢ ji stvrdil po vysvobozeni z
egyptské poroby. Také o Izraelitech v Egypté
sice platilo, Ze jsou »simé Abrahamovo,
sluhové jeho, synové Jakobovi, které jsi
vyvolil* (Z1 (104, 6) a jako vyvoleni byli z n¢ho
vyvedeni: » Vyvedl sviij narod v radosti a své
vyvolené s jasotem* (v 43), nez teprve na hote
Sinaji bylo v narodé probuzeno jeho vyvoleni.
MojziSovi tam byl dan vzkaz pro narod:
»Budete-li tedy poslusni'hlasu mého- a budete-
li zachovavati umluvu moji, budete mi
zvla$tnim majetkem mezi vS§emi narody — mné
totiz patii celd zemé. Vy budete mi knézskym
kralovstvim a narodem svatym* (Ex 19, 5. 6).
Narod izraelsky byl timto oddélen od ostatnich
narodt, oddanych modlosluzbé. Tohoto oddé-
leni od ostatnich narodd a vyvoleni za narod
Bozi bylo tfeba, mél-li aspoii on zustat
uchranén modlosluzby. Ne ze by ostatni narody
onim vyvolenim Izraele za vlastni lid Bozi
prestaly byt majetkem jednoho Boha. Zustaly
jim 1 nadale, ackoliv svého pravého Stvofitele
neznaly a nectily. V té nevédomosti by zlstal i
narod izraelsky, kdyby se mu Biith nebyl zvlaste
ukazal a nebyl! si jej zvlastnim tkonem na-
venek ptivlastnil. V tom je jeho vyvoleni.
Dtivod tohoto vyvoleni neni v narod€ samém, v
néjaké jeho vlastnosti nebo prednosti pied
ostatnimi narody, nybrz ve svobodné volbé
Bozi. To je naznaceno v Dt 7, 6—38; »Jsi narod
zasvéceny Hospodinu, Bohu svému; tebe
vyvolil Hospodin, Bth tviij, ze vSech narodu,
ktefi jsou na zemi, bys byl zvlastnim zptisobem
narod jeho. Ne ze jste vSechny narody poctem
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prevysovali, spojil se s vami Hospodin a vy-
volil vés ... ale protoze vas miloval a vyplnil
pfisahu, kterou se zavazal otcim vasim* (srov.
4,37,10,15; Os 11, il; 1 Kral 12,22 aj.). —
Pro Izraele z tohoto vyvoleni plynulo, Ze ma
uznavat za svého Boha jediné Jahve a ze svou
vdéénost ma ukazovat izachovavanim jeho
natizeni (Dt 4, 37; 7, 6; Lv 20, 26), jinak
propadne soudu a trestim (29, 13; 30, 1; Jer 11,
8; Ez 16, 59). — Vyvoleni Izraele Castéji pfi-
pominaji proroci. Vztah Boha k Izraeli jim
vznikly jevi se jim jako vztah otce k ditéti (Jer
3, 4; 31, 9) nebo péstouna k ditéti (Os 11, 3).

Il. V' knihdach novozakonnich se nejprve
poukazuje na to, ze télesny ptivod od Abrahama
nedostacuje k tomu, aby mohl byt nékdo
ucasten pozehnani slibenych vyvolenému lidu.
Pfedn¢ se vyzaduje spravedlivy zivot nebo
pokani za spachané htichy. Tak Jan Kf. pravil
farizeim a saducetim: »Ptinasejte tedy ovoce
hodné pokéni, a nemyslete, ze muzete fikati
sami u sebe: Otce mdme Abrahama; nebot’ pra-
vim vam, Ze Buh muze z téchto kamend vzbudit
syny Abrahamovi* (Mt 3, 8. 9; Lk 3, 8).
Vyvoleni Izraele sméfovalo k ucasti na
mesiasskych dobrech. Nez pravé v dobé, kdy
mesia$ska dobra byla na dosah ruky, celek
naroda se odklonil od cesty prozietelnosti
Boha, ktery si narod vyvolil za svlij majetek.
Jezis Kr. ve své vetejné ¢innosti stale vic a vice
zakousSel tento odklon, ktery se projevoval
odmitanim viry v jeho poslani. Poukazal na to
na pf. pii zjisténi viry setnikovy: » Vprav-
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de pravim vam, nenalezl jsem tak veliké viry
(ani) v lidu izraelském. Pravim pak vam, ze
mnozi piijjdou od vychodu a od zapadu, a
stolovali budou s Abrahamem, s Isakem a s
Jakubem v krédlovstvi nebeském; synové
kralovstvi vSak budou vyvrzeni ven do tmy«
(Mt 8, 10, 11). — Po seslani Ducha svatého,
nejvetsiho to daru daného vyvolenym, vytkl
apostol Petr ve své feci k lidu celému nérodu,
ze ukfizoi- vanim Krista jednal vlastné proti
svému vyvoleni. Netekl vsak, Ze jeho vyvoleni
Bohem jiz prestalo, naopak je znovu zdiraznil;
» Vzdyt vam plati to zaslibeni, i détem vasim a
vsem, ktefi jsou v dali, kolik jich jen povola Pan
Bih nas* (Skt ap 2, 39). Totéz mozno
pozorovat v jednani apostola Pavla, ktery se na
svych misijnich cestdch snazil nejprve ziskat
pro evangelium Zidy (Skt ap 13, 5; 14, 1; 17,2
a j.). Byl to ostatné postup nafizeny samym
Kristem (Mt 10, 6; Lk 7, 3; Skt ap 1i, 8). Tyz
apostol Pavel vSak brzy poznaval i pro ného
bolestnou skutecnost, Ze celek naroda vyvoleni
nedosahl. V listé Galatantim hl. 3. ukazuje, kdo
jsou pravymi détmi Abrahamovymi a tedy
dédici zaslibeni a vyvoleni. Proti télesnému po-
jeti déti Abrahamovych u Zidi klade pojem
duchovni, praveé, Ze jsou jimi ti, ktefi se
Abrahamovi pfipodobiiuji ve yvife a ve
spravedInosti z ni nabyté. V list¢ Rimanim se
blize zabyva zavrZzenim Zidd v hl. 9. Sam si
néjprve pieje byti vzdalen Krista, mélo-li by
tim byti dosazeno obraceni Zidu: »Vzdyt' to
jsou Izraelité, jejich jest synovstvi a slava a
umluva 1 zakonodarstvi a bohosluzba a
zaslibeni; jejich jsou Otco- vé a z nich jest
Kristus podle téla« (v 4. 5). Potom ukazuje, Ze
slovo Bohem dané nebylo zmarnéno tim, Ze
vétSina Izraele spasy nedosla, nebot »ne
vSichni ti, jsou (pravi) Izraelité, ktefi pochazeji
z [zraele*. Nato (v 14 . .) poukazuje na svobodu
Bozi pii volbé vyvolenych. Kon¢i potom pro-
roctvim OseasSovym (2, 23; 1, 10) a Isaiaso-
vym (10, 22. 23), podle n¢hoz jen zbytek z
naroda bude spasen. A tato mala cast z naroda
dosahla vyvoleni daného celému narodu: »A
tak i v tomto Case ostatek zustal podle vyvoleni
z milosti« (11, 5). Ostatni pro zaslepenost
vyvoleni nedosli: »Ceho Izrael hledal, toho
nedosel, vyvoleni vSak dosli, ostatni pak jsou
zaslepeni* (v 7). Doufd vSak, ze na konec
dojdou spasy (v 25) pro své vyvoleni;
»Vzhledem k evangeliu jsou sice neprateli
(Bozimi) pro vas, vzhledem k vyvoleni vSak
jsou milacky pro otce« (v 28). Prozatim se uka-
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Krista.

2. Vyvoleni krestanii. V evangeliich jsou
vyvolenymi spravedlivi, milacci Bozi. Na pf. k
podobenstvi o nepravém soudci se u Lk 8, 7
dodava: »A Btih neobhdji svych vyvolenych,
ktefi k nému volaji dnem 1 moci, a bude
prodlévati jim (pomoci)?* Jsou to vyvoleni
JeziSovi, které Biith povolal k nému a oddélil je
od téch, ktefi jsou urceni k zahub¢, K vuli témto
vyvolenym budou zkraceny hruzy,
predchézejici posledni soud: »A kdyby nebyly
zkréaceny ty dni, nezlstal by jediny ¢lovek; ale
pro vyvolené budou ty dni zkraceny« (Mt 24,
22). V téch dobach povstanou nepravi proroci,
kteti budou kolnat zazraky, »takze by uvedli v
blud, kdyby mozno bylo, i vyvo- lené« (v 31).
Nakonec and¢lé » shromazdi jeho vyvolené od
Ctyt vétru« (v 31; srov. Mk 13, 20. 22. 27). Ze
slov Kristovych: » Mnoho je povolanych, ale
malo vyvolenych « (Mt 22, 14), kterd jsou
uvedena po podobenstvi o pozvanych k
hostin€, pfi niz jeden z pozvanych nema
svatebniho roucha, t€zko Se da uzavirat na
pocet vyvolenych t. j. téch, ktefi dojdou spasy.
Onémi » mnoha povolanymi* se nejspise
rozumi celé lidstvo jako u Mk ;10, 45; »Prisel
Syn ¢loveka, aby dal sviij zivot na vykoupeni
za mnohé*. V podobenstvi zastupuje druh
povolanych, ale nevyvolenych, jen jeden
pozvany. Cely vyrok je prilis vSeobecny, aby se
z ného dalo usuzovat na pocet téch, ktefi jsou v
kralovstvi Bozim, a téch, ktefi se nachazeji
mimo né; — O vyvoleni k zvlastnimu ufradu,
totiz k apostolatu, jsou zaznamendna slova
Kristova u Jana 15, 16: »Ne vy jste mne
vyvolili, nybrz ja jsem vyvolil vas a ustanovil
jsem vas (k tomu), abyste $li a pfinéSeli uzitek
a uzitek vas (aby) zlstaval*.

V listech ap. Pavla nazyvaji se kiest'ané jednou
»vyvoleni«, jindy zase »po volani*. Obéma
slovy chce vsak Pavel fici totéz: i€inné pozvani
k vife a ucasti na darech vykoupeni. Kdo byl
takto k vife povolan, opustil'svét, t. j. ono
prostiedi lidské spolecnosti, ktera jesté neni
uc¢innym vlivem uskuteciiovaného planu
Boziho s vykoupenim lidstva, a stal se ¢lenem
cirkve Kifis- tovy. V ni je T1casten
nadpfirozeného Zivota s nad¢ji na vécnou slavu,
nebot’ toto vyvoleni k zivotu v cirkvi Kristove
ma se skonCit v cirkvi blazenych. Podle sv.
Pavla tedy povolany a vyvoleny znamenaji to-
téz, totiz kiestana v plném slova smyslu, s
ruzného vsak hlediska. O tomto povolani k
zivotu podle evangelia mluvi Pavel v 1 Thes 1,
4: »Vime, bratii milovani od Boha, o vyvoleni
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vasem«. Ono vyvoleni zalezi ve spolecenstvi s
JeziSem Kr., »Vér- ny jest Buh, ktery vas
povolal ke spoleéenstvi Syna svého« (1 Kor 1,
9) »povolal vas v milosti Kristové* (Gal 1, 6).
Toto vyvoleni stalo se u Boha od vécnosti, bylo
vSak uskuteénéno v Case vykoupenim Kris-
tovym; «V ném (Kristu) si nas vyvolil pfed
ustanovenim svéta, abychom byli pfed nim
svati a neposkvrnéni. V lasce nas predurcil k
ptijeti za své syny skrze JeziSe Krista podle
zalibeni své vile, k chvale slavné milosti své,
kterou nas omilostnil v milém svém Synu« (Ef
1, 4—6), »On nas vyvolil a povolal svym
povolanim svatym, ne podle naSich skutkd,
nybrz podle svého uradku a podle milosti, ktera
nam byla dana v Kristu Jezisi pfed véénymi
Casy, nyni pak ve znamost pfisla pfichodem
Spasitele naseho Jezise Krista« (2 Tim 1, 9, 10).
Je dano bez rozdilu vSem: zidim i pohantim (il
Kor 1, 24). Shledalo se, ze je davano chudym a
nevzneSenym tohoto svéta: «Poslechnéte,
milovani bratfi moji. Nevyvolil Bih chudych
pro tento svét za bohace ve vife a dédice
kralovstvi, které izaslibil tém,, kteti ho miluji?*
(Jak 2, 5; srov. 1 Kor 1, 26—28; Lk 12, 21).
Pokud pak Vyvolenl ziji na zemi, Je Jejlch
koneéna spasa nejista; »Vsecko snasim pro
vyvolené, aby také oni dosahli spasy, ktera jest
v Kristu Jezisi, i se slavou vé¢- nou« (2 Tim 2,
10) «Modlime se vzdycky za vas, aby nas Bih
vas ucinil hodny svého povolani a mocné
naplnil (ve vas) veskerou zalibu svou* (2 Thes
1, jll). Pozivaji vSak ochrany Bozi a pfimluvy
Kristovy: »Kdo bude zalovati na vyvolené Bo-
zi? Bih je to, jenz ospravedliiuje. Kdo by je
odsoudil? Kristus Jezi§ to jest, jenZ za nas
umfel, ano iz mrtvych vstal, jenz jest na pravici
Bozi, jenz se téz primlouva za nas« (Rim 8, 33.
34). Oni sami si maji hled&t svého vyvoleni:
«Napominam vés tedy ja vézenn v Panu: Zijte
hodné toho povolani, kterym jste povolani, s
veskerou pokorou a tichosti, s trpélivosti. .« (Ef
4,, 1) «Proto, bratfi, vynasnazte se tim vice,
abyste dobrymi skutky upevnili své povolani a
vyvoleni, nebot’ ¢inice to, mkdy nepadnete.
Bozi ke spase kazdému véficimu« (Rim 1, 15).
4. Vzory vyznavacii Kristovych byli sv. Jan
Kititel; »Ejhle Beranek Bozi, ktery snima
hrichy svéta. To je on, o némz jsem fekl: Po
mn¢é piijde muz, ktery byl pfede mnou ucinén,
protoze byl dfive nez ja« (Jan 1, 29); sv. Petr
Jjménem apostoli: »Ty isi Kristus, Syn Boha
zivého« (Mt 16, 16; Mk 8, 29), »My jsme
uvetili a poznali, Ze ty jsi Kristus, Syn Bozi«
(Jan 6, 70); rovnéz pred zZidovskou veleradou
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Takto zajisté poskytne vdm bohaté vchod do
vécného kralovstvi Pana naSeho a Spasitele,
Jezise Krista« (2 Petr 1. 10) «Oblecte se tedy
jalko vyvoleni Bozi, svati a mili, v srde¢nou
milosrdnost, dobrotu ..« (Kol 3, 12) «Pokoj
Kristiv, ke kterému také jste byli povolani,
(abyste byli) v jednom téle, vladni v srdcich va-
8i ch« (Kol 3, 15).

Vyvoleni sméfuje k tcasti na vécné slave
Kristové a na dobrech vécné blazenosti:
«Povolal vas k vécné slave své v Kristu JeziSi«
(1 Petr 5, 10; srov. 2 Thes 2, 14) «Blahoslaveni
jsou ti, ktefi jsou povolani k svatebni hostiné
Berankoveé* (Zjev 19, 9). Tato nadé€je je u vSech
taz: «Jedno télo (jest) a jeden Duch, jakoz také
jste byli povolani v jedné nadéji svého
povolani* (Ef 4, 4). Takto jsou kiestané «rod
vyvoleny, kralovské knéZstvo, narod svaty, lid
vlastnicky* (|1 Petr 2, 9). V kiestanstvi se
takto* uskutecnilo, co bylo ve Starém zakoné
predobrazeno vyvolenim izraelského naroda.
Vyznani. 1, Verejné vyznani viry je nutné, kdyz
toho vyzaduji okolnosti. «Kazdy tedy, (kdo
mne vyzna pied lidmi, i ja jej vyznadm pted
Otcem svym, ktery je na nebesich. Kdo vsak
mne zapfte pied lidm:, i ja jej zapiu pred Otcem
svym, ktery je v nebesich* (Mt, 10, 32. 33).
«Pravim v8ak vam: Kazdy, kdokoliv mne
vyzna pted lidmi, i Syn ¢lovéka jej vyzna pred
andé¢ly Bozimi; kdo vSak mne zapie pred lidmi,
bude zapien pied andély Bozimi* (Lk, 12, 8. 9).
«Nebot’ kdo se za mne a za ma slova bude
stydéti, za toho se Syn Cloveka bude stydéti, az
prijde ve velebnosti své, Otcoveé a svatych
andélu* (Lk, 9, 26; Mk 8, 38).

3. Vnitrni vyznani jako vira v Krista a vefejny
projev tohoto vyznani jsou outné ke spase;
«Jestlize vyznas ve svych ustech Pana Jezise a
ve svém srdci uveii§, ze Buh jej vzkiisil z
mrtvych, budes spasen. Srdcem totiz se véii ke
spravedlnosti, usty vsak se d¢je vyznani ke
spase* (Rim 10, 9. 10). «Kdokoli vyzna, Ze-
Jezis je Syn Boz1 Bih zistava v ném, a on v
Bohu* (1 Jan 4 15). «Nestydim se za
evangelium; je totiz silou

(Sktap 4, 11.). Podobné sv. Stépan (H17)asv.
Pavel (9, 20) — O vyznani hfichi viz Zpovéd'.
VzkiiSeni tél. 1. Ve St. zdkoné je nadéje na
vzkiiSeni tél jasné vyjadfena az v pozdéjsi
dobé. Jeji vyznani z ust mucednikli v dobé
makabejské zaznamendva 2 Mak 7, 9: »Ty
neslechetniku, zabijis nas sice pr(o tento Zivot,
avsak kral svéta pro své zédkony nas mrtvé k
zivotu véénému vzkii- si« (pod. v. 11. 14. 23.
29. 36). Tuto viru svatopisec schvaluje, kdyz
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pravi o Judo- vi Mak., ktery do Jerusalema
poslal sbirku na obét’ za padlé, Ze tak ucinil
»dobie a zbozné smysleje o vzkiiseni« (12, 43).
— Stejné jasné vyslovuje tuto nadéji Daniel ve
své odpovédi na otdzku, co bude v dob¢
ptichodu mesiasské spasy s témi, ktefi se ji zivi
nedockaji. Pravi; »Toho Casu vSak spasen bude
tvlij narod, kazdy, kdo nalezen bude zapsany v
knize. A mnozi z téch, ktefi spi v prachu zemé,
probudi se; jedni k zivotu véénému, a druzi k
hanbé¢, aby (ji) vidéli vzdycky. Uceni pak skvi-
ti se budou jako lesk oblohy; a ktefi spra-
vedlnosti vyu€uji mnohé, jako, hvézdy na
vééné veéky« (Dan 12, 1—3). Prorok .zde mluvi
vyslovné o vzkfiSeni ¢lent naroda izraelského,
a to jak zboznych tak bezboznych, nebot” jedni
vstanou k zivotu, jini k hanbé. Zdali mezi ony
bezbozné jsou zahrnuti i pohané, ktefi narod
izraelsky utiskovali, v textu neni jasné
lobsazeno, neni vSak vazného duvodu k tomu,
aby se ze vzkfiSeni vyluCovali. Zvlastni
odmény pti vzkiiSeni dostane se tém, ktefi
poucovanim piispéli k duchovni o€isté naroda
a svou vérnost k zakonu osvéd¢ili v nejvétsich
nebezpecich zivota. — Vzkfiseni zboznych, t.
J- t&h- ktefi v plném slova smyslu nalezeji k
lidu Bozimu, predpovida i Isaias: »Ziti budou
tvoji mrtvi, moji zabiti zase vstanou. Probud’te
se a jasejte, ktefi bydlite v prachu. Jet' rosou
svétla tva rosa, a zemi mrtvych uvrhne$ do
zkazy« (26, 19). O zniceni smrti mluvi jiz v
hlaveé predchazejici v. 8: »Zni¢i smrt na vééné
Casy, setfe Pan Buih slzu se vSech tvaii a potupu
lidu svého odejme s celého svéta«. Témto
textim z IsaiaSe rozuméji tak, ze se jimi
predpovida narodni vzkiiSeni Izraele, a ne
vzkiiSeni tél jednotlivcl. Nez ma-li se na mysli
souvislost, spiSe jde o toto. Nebot podle tni
narod byl jiz potrestdn pro svou bezboznost
tim, ze mnozi byli pobiti. Narodu pak,
stézujicimu si, Zze zemé je vylidnéna a Ze mrtvi
jiznevstanou, dostava se odpovédi; »Ziti budou
tvoji mrtvi . . .« Aspoil to tfeba pfipustit, Ze
nadéje na vzkiiSeni tél nebyla v dob¢ IsaiaSove
neznama. S podobnym piedpokladem znamosti
vzkiiSeni tfeba pocitat i u proroka OseaSe,
Iktery pii pohledu na zmirajici severni fiSi v
nadé¢ji, ze ze starého naroda povstane novy,
vitézné vola; »Z moci smrti mél bych
vysvobodili je, ze smrti je vykoupit? Mam byti
smrti tvou, 6 smrti, zkazou tvou, fise mrtvych?«
(Os 13, 44). Pozd¢ji prorok Ezechiel také
predpoklada nadé€ji na vzkiiseni t€l. Ve videéni
v 37, 1. .1i¢i velkou novinu posetou vyschlymi
kostmi, které na rozkaz Bozi se spojuji v téla,
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jez ozivnou pod vlivem ducha, se vSech stran
vanouciho na né. Je to obraz pro narodni
vzkiiSeni Izraele, jak mozno soudit z v. 11:
»Tyto kosti — tot’ vSecek dim Izraeltiv; oni
fikaji: Uschly kosti naSe, zhynula nad¢je naSe,
veta jest po nas«. Nez toto lieni vzkfiSeni
davno jiz mrtvych, které je vodano mnohem
podrobnéji nez u Osease, ukazuje, ze prorok se
opiral o nadéji ve skutecné vzkiiSeni tél, jez u
svych posluchact predpokladal aspoi jako pfi-
pousténou moznost. —- Ze St. zdkona uvadi se
pro viru ve vzkiiseni tél misto z Joba, které
podle latinského piekladu zni: »Vim totiz, ze
mij Vykupitel ziv jest, a ze v posledni den ze
zemé vstanu; zase budu oblecen svou kizi a v
svém téle uzfim Boha svého. Patfiti budu na
né¢ho ja, tyz, a ne jiny, mé oci uvidi ho, nadéje
tato je v mém nitru uloZzena« (Job 19, 25—27).
Meéné jasny je fecky preklad tohoto mista a
hebrejské znéni jeho v textu masoret- ském je
znacné poruseneé. Nez ani podle latinského
prekladu neni uplné jasné, Ze je tu vyslovena
nadéje na budouci vzkfiSeni téla, nebot’ i jej
mozno vysvétliti v tom smyslu, ze Job ocekava
od vykupitele, jimz je Buh, vysvobozeni z
télesného wutrpeni a tobnoveni ztraceného
zdravi. Neni vSak také vazného diivodu, proc¢
by se u Joba nemohla predpokladat! nad¢je v
posmrtné vzkitiseni téla, kdyz prece tyto nadéje
nebyly nezndmé ani u jinych Semiti. _ V dob¢
blizké vystoupeni Kristové Zidé verili ve
vzkiiSeni t€l. Nez jednota mezi nimi nebyla.
Farizeové tvrdili, Ze budou vzkfiSeni
spravedlivi i nespravedlivi (Skt ap 24, 15), jini
zase, ze jen spravedlivi. AZ do ikonce zidovstvi
se vSak wudrzely vrstvy, ikteré vzk¥iSeni
vyslovné popiraly, na pf, saduceové (Mk 12,
18; Lk 20, 27; Skt ap 23, 8, hlavné Mt 22, 23)
nebo se tou myslenkou viibec neolbiraly, spolé-
hajice na to, ze Seol, v némz mrtvi piebyvaji,
bude trvati vécné'(srov. Kaz 12, 6} a své mrtvé
nepropusti. |— Apokryfni literatura zidovska
predpoklada skutenost vzkiiSeni t&él po
vSeobecném soudu (Kniha Henoch 1, 4—9; 22,
ill; 91, 5; zalmy Salomounovy 3, 13; 9, 9; 13,
9.10; 14, 6.7; 15, 9; Apok. Baruch 50, 2; 51, 1
aj.).

Piivod viry ve vzkiiSeni tél u Izraeliti malokdo
jiz hleda v nabozenskych predstavach narodu,
ktefi byli s Izraelity ve styku. Zustava dale
tajemstvim, pro¢ se u nich setkavame s touto
virou jasné¢ vyjadienou az v pozdni dobé¢, Je
vsak patrny urcity vyvoj k ni. Pfipravovalo k ni
poznani vse- mohoucnosti Bozi, ktera nejen
dava zivot (Dt 32, 39), nybrz také vyvadi ze
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Seolu: »Hospodin Zivot bere i dava, uvadi do
pekel a zase vyvadi« (1 Kral 2, 6). Tu pravdu
potvrdily zazraky vzkfiSeni mrtvych skrze
Eliase (3 Kral 17, 21) a Elisea (4 Kral 4, 34).
Nez viru ve vzkiiSeni nejvice pfipravovaly
nadéje mesiasské. V kralovstvi mesiasském ma
totiz byt odstranéna smrt pro vérné zdkonu a
oni maji pozivali véného zivota. Co se vSak
ma stati s témi spravedlivymi, ktefi se pfichodu
tohoto kralovstvi nedockali? Ani oni neméli byt
vylouceni z ucasti v mesiaSskych dobrech.
Proto bude nutné, aby byla jejich téla znovu
ozivena.

11. Novy zdakon. 1. V evangeliich je podana
pravda o vzkfiSeni t€l v rozmluve Jezise Krista
se Saduceji, kteti ji popirali. Na jejich otazku,
¢i bude pfi vzkiiSeni Zena, kterou po sobé
pojalo za manzelku sedm bratfi, Jezi§
odpoveédel: «Pfi vzkiiSeni se nebudou ani Zenit
ani vdavat, nybrz budou jako andélé¢ Bozi v
nebi. A o vzkiiSeni z mrtvych necetli jste, co
vam bylo od Boha feceno slovy: Ja jsem Bih
Abrahamtiv a Bih Isaktiv a Biith Jakubtiv? Neni
Buh (Bohem) mrtvych, nybrz zivych« (Mt 22,
31. 32; srov. Mk 12, 25—27; Lk 20, 35—38).
Vzkiiseni totiz budou miti jiné zajmy neZz jsou
zajmy pozemské. Nebudou se zajimat o starosti
tykajici se manzelstvi a pozemskych véci,
nybrz o to, co zajima a ¢emu se vénuji andélé v
nebi. To se bude shodovat s jejich novym po-
stavenim. VzkiiSeni tél vsak jim dokazoval
Jezi$ citatem z Ex 3, 6 . ., kde ona slova byla
fecena MojziSovi u hoticiho kefe. Mojzis z nich
m¢el vyrozumét, Ze ten, kdo se mu zjevuje, je tyz
Buh, kterého ctili patriarchové izraelského
naroda. Nez Jezi§ poukazal saducetim na hlubsi
smysl v téch slovech obsazeny; Btih neopousti
své ctitele, jakymi byli patriarchové, ani po
smrti. Zidé si neptredstavovali smrt jako
odlouceni duse od téla, nybrz myslili, ze mrtvi
jsou v Seolu, kde ziji nedokonalym Zivotem.
Buh jako Buh Zzivych je tam neponechd pro
vzdy, nybrz jednou je z n€¢ho vyvede, aby je
ucinil icastny blazeného spolecenstvi se sebou.
— O odplaté pti vzkfiSeni se zminil Jezis
Kristus, kdyz poucoval o prokazovani
dobrodinim tém, ktefi se v tomto Zzivoté
nemohou dobrotiteli odplatit: «Budes blazen,
ponévadz nemaj i, Cim ti odplatit nebot’ bude ti
odplaceno pii vzkiisent spravé dli vych« (Lk
14, 14). — Zidé vétsinou véfili v tuto pravdu.
Jezis Kristus viak j ji rozsifil o jednu okolnost,
ze totiz mrtvi vstanou k hlasu jeho, Syna
Boziho. Jezi§ jednou navazal na podiv po-
sluchacu, Ze on kiisi duchovné mrtvé k Zivotu.
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Divi-li se tomuto, jak teprve by se méli
podivovali tomu, ze mrtvi jednou budou
vstavat na hlas jeho, jenZ mezi nimi vystupuje
v lidské pfirozenosti: «Nedivte se tomu, nebot’
pfichazi hodina, ve které vSichni, ktefi v
hrobech jsou, uslysi hlas jeho, a ptijdou ti, ktefi
zl¢é pachali, na vzkfiseni k soudu« (Jan 5. 28.
29). Podobné v 11, 25 spojuje zivot vécny,
ktery méa n¢kdo z viry v n¢ho, se vzkiiSenim
skrze ného. Nadpfirozeny Zivot totiz, ktery
Jezi§ Kristus dava tém, ktefi v ného véri,
nekonci se pozemskou smrti. Ten trva na véky.
A na konci véki po vzkiiSeni bude i télo
ucastno tohoto vécného Zzivota. O své moci
vzkfiisit jednou mrtvé zrni- nil se i jindy: » Toto
je vule toho, ktery mé poslal (Otce), abych
neztratil nic z toho, co mi dal, nybrz abych to
vzkfisil v den posledni. Nebot' to jest viile Otce
mého (ktery mé poslal), aby kazdy, kdo vidi
Syna a véfi v n¢ho, mél zivot vécny; a ja ho
vzkiisim v den posledm* (Jan 6, 39. 4°).

2. Vlistech sv. Pavla, a) Skuteénost vzkiizeni.
VzkiiSeni tél patfi k  zakladnim pravdam
theologie sv. Pavla. Mluvi o ni a ji rozebira jako
samoziejmou nauku, véficimi vyznavanou.
Aipostol sam o ni pisSe s takovou jistotou jako*
o zmrtvychvstani  Kristové. Jemu je
samoziejmé, ze Buh, ktery vzkiisil JeZise,
vzkiisi i véfici v ného: »Buh pak i Pana vzkiisil,
1 nas vzkiisi svou moci* (1 Kor 6, 14); »ten,
jenz vzkfisil Pana JeziSe, také nas s JeziSem
vzkfisi a postavi s vami (pfed ného)* (2 Kor 4,
14; viz i 1 Thes 4, 14). Vérici jsou pro nc¢ho
obcany nebe, odkud ocekavaji svého Pana,
ktery na nich dokona dilo vykoupeni; »Na- Se
vlast je v nebesich, odkud také jako spasitele
oc¢ekavame Pana naSeho Jezise Krista, jenz
proméni nizké télo nase, aby bylo podobno télu
jeho slavy* (Fil 3, 20. 21). Tataz jistota
vzkiiSeni jevi se i v touze po slavném téle:
»Sténame, ocekavajlce synovstvi, vykoupeni
téla svého* (Rim 8, 23); »Vzdyt vime, Ze
zboura-li se pozemsk}'/ nas pribytek stankovy,
mame budovu u Boha, pfibytek nikoli rukama
udélany, véény v nebesich. Nebot' v tomto
(stanku) vzdychédme touzice svrchu se prioditi
svym obydlim, které je s nebe, a¢-li budeme
shledani odéni, nikoli nazi. Sténdme totiz my,
kteti jsme v tom stanku, jsouce skliceni,
ponévadz si nepiejeme svléknouti se, nybrz
svrchu se ptioibléci, aby zivot pohltil to, co jest
smrtelné. Ten pak, jenz nas k tomu pfipravil,
jest Buh, ktery vam dal zavdavek ducha* (2
Kor 5, 1—10). Tuto jistotu viry ve vzkiiSeni
pfedpoklada u Thesalonskych, ktefi v
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ocekavani blizkého pfichodu Pané projevili
obavy o osud zemfelych kiestand jako by se
témto* nemélo dostati slavy toho dne. Apostol
je poucil, tka, ze zemieli nebudou v niCem
zkraceni, nebolt’ toho dne se pfiodé&ji svym
nesmrtelnym télem (1 Thes 4, 13—17). Podle
Zid 6, 1 patfilo vzkiiSeni z mrtvych k
zakladnim pravdam kiestanské viry. —Jen
jednou byl apostol pfinucen obhéjiti a dokéazali
tuto pravdu, totiz v list¢ Korinta- nim, mezi
nimiz »nékteti pravili, ze nenf vzkfiseni z
mrtvych* (1 Kor 15, 12). Cela. 15. hlava tohoto
listu je veénovana otazce o vzkiiSeni tel.
Skuteénost vzkiiSeni dokazuje ve v. 1—34,
Dalsi ¢ast této kapitoly je vénovana zplisobu
vzkiiSeni. Ve v. 1— 28 ukazuje na tésné
spojeni mezi vzkiiSenim z mrtvych a
zmrtvychvstanim Kristovym. Tak tésné jsou
obé tyto: skuteCnosti spojeny, Ze bez jedné
meéni ani druhé. Kristus vSak vstal jisté z
mrtvych, jak ukazuje apostol ve v, 1—I11, kde
se dovolava svédku, ktefi Krista
zmrtvychvstalého vidéli. Popira-li tedy n¢kdo
vzkiiSeni z mrtvych, jak mize veéfili, ze Kristus
vstal z mrtvych? »Hlasa-li se v§ak o Kristu, Z,
vstal z mrtvych, kterak pravi néktefi mezi vami,
ze neni vzkfiSeni z mrtvych? Jestli neni
vzkiiSeni z mrtvych, ani Kristus nevstal z
mrtvych* (v. 12—13). Ptipusti-li se proto
zmrtvychvstani Pané —- a toto je zakladni
pravda evangelia — teba pripustit i vzkiiSeni
tél. Jinak »nevstal-li Kristus z mrtvych, marné
jest hlasani naSe, marna i vira naSe, my pak se
shledavame i kfivymi svédkv Bozimi, protoze
jsme osvédcili proti Bohu, ze vzkfisil Krista,
jehoz nevzkiisil, ac-li totiz mrtvi nevstavaji.
Nebot’ nevstavaji-li (viibec) mrtvi z mrtvych,,
ani Kristus nevstal: jestli vSak Kristus nevstal z
mrtvych, plana jest vira vase, nebot jste dosud
ve svych hii§ich*. Popteli se proto vzkiiSeni t¢l,
neni potom anf pravda, ze Kristus vstal z
mrtvych. Neni- i vSak toto pravda, nadarmo
uveéfili v evangelium, neni jiz odpusténi hiichil
a ani ne veééné spasy. Vzdyt pravé svym
zmrtvychvstanim Jezis Kristus ukazal, Ze ziskal
svou smrti odpusténi hfichli, ponévadz jim
pfemohl smrt, nasledek to hiichu, A stehné také
veéfici jednou budou vzkiiSeni z mrtvych,
protoze dochazeji odpusténi hiichl. To podava
v nasledujicich versich: » AvSak Kristus vstal z
mrtvych, prvotina to* téch, ktefi zesnuli.
Ponévadz totiz skrze clovéka (pfisla) smrt,
(ptichazi)' téz skrze Ccloveka vzkiiSeni z
mrtvych. Nebot' jako v Adamovi vSichni
umiraji, tak 1 v Kristu vSichni budou oziveni.
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Kazdy vSak ve své fadé; jakozto prvotina Kris-
tus, potom ti, ktefi jsou Kristovi, (a to) pfi jeho
pfichodé; potom bude konec, kdyz bude
odevzdavati kralovstvi Bohu a Otci, az znic¢i
veskeré panstvi a veSkerou mocr i silu. Musi
totiz kralovali, dokud nepolozi vSech neptatel
pod nohy jeho. Jakozto posledni nepfitel bude
zni¢ena smrt; nebot’ vSecko poddal (Biih) pod
nohy jeho«. VzkiiSenim tél se ma tedy jednou
doko- nati vykoupeni, které¢ by bez n¢ho bylo,
neuplné, a tedy Jezis Kristus by nebyl dokonaly
vykupitel. Vstal z mrtvych proto, aby i véfici v
ného také byli jednou ucastni slavného
vzkiiSeni svych tél. Takto jest Jezi§ Kristus
»prvotina zesnulych*, ktery »prvni z mrtvych
vstal« (Skt ap 26, 23). Véfici sami maji zaruku
svého budouciho vzkfiSeni i v tom, ze jim byl
udélen Duch svaty; » Je-li Kristus ve vas, télo
sice jest mrtvé pro hiich, duch vSak Zzije pro
ospravedInéni. A prebyva-li ve vas Duch toho,
jenz vzktisil Krista JeziSe, ozivi také vase
smrtelna téla pro svého Ducha, jenz prebyva ve
vas« (Rim 8, 10. 11). b) O zptisobu vzkfiSeni a
vlastnostech vzkiisenych tél. Apostol predvida
otazku Korinfant, jak bude mozné, Ze vstane
mrtvé télo, a vstane-li, jaké bude miti vlastno-
sti: »Ale fekne nékdo: Kterak vstanou mrtvi? S
jakym télem piijdou?* (v. 35). Aby to osvétlil,
obraci pozornost ¢tenafit k piirodé, v niz
nachazi obraz (pro vzkiiseni mrtvych tél. Je to
nejprve sim¢: »Ne- moudry, co ty rozsévas,
nebyva oziveno, le¢ prve zemfe. A co; sejes, to
neni ono télo, které povstane, nybrz holé znno,
pSeniéné nebo néjaké jiné« (v. 36. 37). Kdyz
tedy zrno se musi nejprve rozpadnout (netieba
jiti do biologickych podrobnosti, vZzdyt jde jen
o srovnani), ma-li z ného vzejiti rostlina, ktera
jest jen podivuhodnou pieménou zrna, pro¢ by
se nemohlo néco podobného stat i s mrtvym
télem? OvsSem je rozdil mezi ssmenem, z né¢hoz
vyroste bylina podle pfirodnich zékonti, nez
netieba zapominali na to, Ze je to Bih, darce
zivota, ktery dal onomu semeni tu moc. A nejen
semeni, nybrz v§emu zivému na zemi (v. 38.
39). A jakou rtiznost vlozil Bih do této ptirody!
Tutor riznost lze pozorovat i na télesech
nebeskych (podle nazoru starych ucenct byla
tato télesa neporusitelnd) podle rizného lesku,
ktery vydavaji (v. 40, 4il). Po tomto vykladu
pfipomind vzkiiseni tél; » Tak (bude) i vzkiiSeni
z mrtvych. Rozséva se v porusitelnosti, vstane
v neporusitelnosti; rozséva se v necti, vstane ve
slaveé; rozséva se v slabosti, vstane v sile,
rozséva se t€lo zivocisné, vstane télo duchovni.
Je-li télo zZivocisné, jest i duchovni*. Jako tedy
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v. semeni se udala preména zrna v klas, néco
dokonalej$iho, tak to bude i s télem nejprve
mrtvym, ale potom pfeménénym. Bude to stale
totéz télo, rozdil bude jen v tom, Ze diive bylo
zivoCisné, t. j. odkdzané na podminky zivota
pozemského, kdezto po vzkiiseni bude zbaveno
téchto tizivych podminek pozemskych. Bude to
télo duchovni, ne proto, ze bude utvoieno z
néjaké jemné latky, nybrz proto, ze totéz télo
bude oziveno nejv” neSenéjsi casti kiest'anské
duse — duchem Bozim ji sdélenym. Z toho
také nabude novych vlastnosti, které drive
nemélo. — Na druhou otazku; ».S jakym télem
ptijdou?* odpovida poukazem na Adama, od
n¢hoz maji vSichni pozemské t€lo, a na Krista
—  druhého  Adama, podle  jehoz
zmrtvychvstalého  téla  budou  vSichni
pretvoteni. Prvni Adam dostal od Boha zivot
pro tuto zemi: »Tak jest také psano: Prvni
Clovék Adam stal se zivoCichem Zijicim* (v.
45; srov. Gn 1, 27; 2, 6. 7), posledni Adam-
Kristus stal se »duchem ozivujicim*. Ve v. 47
blize osvétluje rozdil mezi obéma; »Prvni ¢lo-
vék (jsa) ze zemé (byl) pozemsky, druhy ¢lovék
(jsa) s nebe (jest) nebesky*. Jde tu o ruzny
puvod obou; Adam podle vypravovani Genese
byl utvofen z hliny, Jezi§ Kristus vsak mél
véénou, bozskou osobnost, kterd se spojila s
lidskou ptirozenosti. On je pak vzorem, jemuz
se pii vzkiiSeni pfipodobni véfici potomci
Adamovi. VSichni lidé jsou nejprve potomky
pozemského Adama. Chtéji-li vSak dospéti k
dokonalosti Bohem urcené, maji se snaziti
dosici podobnosti s Adamem nebeskym: »Jaky
byl (onen) pozemsky, takovi jsou téz ti, ktefi
jsou pozemsti, a jaky jest ten nebesky, takovi
jsou i ti, ktefi jsou nebesti. Proto jako jsme nesli
obraz  pozemského, nesme téz obraz
nebeského* (v. 48. 49). K tomu srov. i shora
citované misto z Fil 3, 20. 21. Sk



Zabulon. 1. Desaty syn Jalkobiv a Sesty Ley.
Jeho (jméno naznacuje nadéji Ley, ze Jakob ji
bude opét ctit a s ni prebyvat (Gen 30, 19. 20).
Jeho synové jsou vypocitani v Gen 46, i14; Num
26, 26. Je praotec jednoho z kmenti izraelskych.
3. Kmen Zabulon, Pti vychodu z Egypta mél
57.400 bojovnikd (Num 1, 30), po putovani
pousti 60.500 (26, 27). Uzemi mél v severni
Palestiné mezi Neftalim, Ase- rem a
Issacharem (Jos 19, 6—16), tedy ve stiedu
pozdéjsi jizni Galileje. V dobé soudct se
pripojil k Bardkovi v boji proti Sisarovi (Jud 4,
6—-10), ku Gedeonovi proti Madianitim (6,
35). Z ného pochazel soudce Ahialon (12, 11.
12). Za Eze- chiése pfisli mnozi z kmene, tehdy
z velké casti odvedeného jiz do zajeti, slavit
velikonoce do Jerusalema (2 Par 30, 10. 11.
18). Dle proroctvi Is 10, 1 jeho pokofenému
kraji dostane se v dob& mesiasské svétla, io
jehoz naplni se zminuje Mt 4, 13—15. Sk
Zadostiuc¢inéni. Kazda kiivda, které se nékdo
na jiném dopustil, ma byti napravena. To zada
spravedlnost. Kdo je ochoten spachanou kiivdu
niaipravit, chce dati patfi¢énou nahradu, jiz chce
urazeného usmifit. Kdyz toho dosahl,
zadostucinil. K zadostucinéni se pak vyzaduje
takové napraveni kiivdy, jakd spokoji
urazeného. — Kazdy hiich je urdzka Bozi,
ktera vola po za- | dostu¢inéni. Clovék sim
neni schopen po- dati Bohu dostatecné
zadostuéinéni, ponévadz vzneSenost Bozi
nekonecné prevysuje vzneSenost tvora. Proto
¢lovek, chee- li Bohu néco podat na usmiienou,
muze doufat, Ze Biih se s nim usmifi jen tehdy,
bude-li k nému Bih dobrotivy a milosrdny. A
ze vefici mize aspon néco vykonat, aby si
rozhnévaného Boha udobfil a zaslouzeny trest
od sebe odvratil, je obsazeno v Pismé sv. Nikdy
se v ném sice nevyskytuje slovo zadostucinéni
(satisfactio), jehoz zaCinaji uzivat az sv. otcové,
nez obsahove je v ném podano.

1. V SirSim smyslu patfi zadostucinéni k
pokani. Jim chce hiiSnik dosahnout u Boha,
odpusténi a odvraceni hroziciho trestii. Bih pak
neodmita hiiSnika takto se k nému obracejiciho,
nebot’ »srdcem zkrouSenym a pokornym, BoZe,
nepohrdas* (Z1 50, 19). K tomu sméfovalo
volani prorokt po pokani. K nému zval Jan Kt.,
aby posluchace vysvobodil od »bliziciho se
hnévu* (Lk 3, 7), Jezis Kr. zval podobné k
dobrovolnym kajicim skutkiim pokani a naucil

10). Ze si mozno naklonit piizen Bozi
osobnimi, dobrovolnymi skutky pokéni, plyne
i ze slov Petrovych k magu Simonovi; »Cin
pokani ze své Spatnosti a pros Boha; snad ti
bude odpustén ten zdmér tvého srdce* (Skt ap
8, 22). Tuto snahu naklonovat si dobrymi
skutky piizen Bozi doporucuje jiz St. zakon.
Hiisnik je ¢ini jako dluznik pred Bohem s
umyslem, chtit podat i Bohu néco za sviij dluh
a tak si nakloni ti Bozi milosrdenstvi. V Dan 4.
24 se radi babylonskému krali: »Hfichy své
almuznami vykupuj a nepravosti své soustrasti
s chudymi; snad ti (Buh) odpusti hfichy*.
Tobia$ poucuje; » Almuzna vysvobozuje od
smrti, Cisti hfichy a ptsobi, Ze dochazime
milosrdenstvi a vééného zivota* (Tob 12, 9). V
Pris 16, 6 se pravi: »Laskou a veérnosti
nepravost se smyva* a v Sir 3, 33. 34: »Ohen
hotici uhaSuje vodu a almuzna zahlazuje
hiichy. A Buth patii na toho, kdo <cini
milosrdenstvi, pa- métliv byva ho budoucné, a
v Cas padu svého dochazi podpory* (srov. 17),
»Zavi- rej almuznu do srdce chudého a ona vy-
prosti tebe ze v§eho zlého* (29, 15). Podobné
se potom radi v evangeliu: »UCiite si pratele z
nepravého mamonu, aby kdyz dokonate, ptijali
vas do stan vécnych* (Lk 16, 9). Pokani a
dobré skutky jsou vétsinou jen pfiprava k
dosazeni Uplného smifeni s Bohem. Hri$nik
také pocita s tim, ze timto zpisobem si nakloni
Boz; dobrotu a milosrdenstvi, véda, Ze jen ony
mohou dodati ceny jeho pokani a dobrym
skutkim pfed o¢ima rozhnévaného Boha.
Timto zptisobem také doufd, Ze unikne za-
slouzenym trestim. Teprve Kristova obét’ na
ktizi byla dokonalé zadostucinéni za hiich (viz
Vykoupeni, Smifeni, Utrpeni Kristovo). Kdo
plni podminky, jez vyzaduje Novy zakon ke
Spase, privlastiiuje si dokonalé¢ zadostucinéni
Kristem Bohu podané. Takto dosahuje
ospravedlnéni t. j. odpusSténi hiichu a
vysvobozeni z vé¢ného trestu.

2. Po odpusténi hiichu a vécného trestil
zUstava jesté Casny trest, ktery je ur€en hrisniku
po jeho ospravedInéni. Také od této casné tihy
htichu muze se kazdy osvobodit pokanim a
dobrymi skutky. To je zadostu¢inéni v uzSim
smyslu. Na nékterych ptikladech
starozakonnich je patrné, Ze Casny trest zistava
i po odpusténi hiicht. O Adamovi a Ev¢ se
predpoklada, Ze jim byl hiich odpustén, a prece

modliti se: »Odpust’ ndm nase viny* (Mt 6, 12). je nemine Casny trest za hiich (Gn 3, 16. 17)

Hiisnym zivotem stava se kazdy dluznikem u
Boha (srov. Lk 13, 2. 4) a proto ma Cinit
polkani, ohce-li uniknout trestii (srov. Jan 3,

Totéz plati o MojziSovi a Aronovi, jimz za trest
nebylo dovoleno vejiti do zaslibené zemé& (Nm
20, 1—12; 26, 12—14). Také kajicimu
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Davidovi sd¢lil Nathan, ze hfich je imu sice
odpustén, avsak pfesto ho nemine Casny trest,
totiz smrt syna (2 Kral 12, 43. 14). Apostol
Pavel pravi o sob¢: »Niceho nejsem si védom,
ale tim nejsem ospravedInén; ten vSak, jenz me
soudi, jest Bih« (1 Kor 4, 4). Z toho plyne, ze
¢lovek muze byti ospravedinén, byti v milosti
Bozi, a pfece pocituje jakousi tizi hiichu v
Casnych trestech. Ospravedlnény se vSak snazi
o to, aby byl stale vice vzdalen hfichu i v téchto
Casnych jeho nasledcich. Kiestan se jich
zbavuje dobrovolnymi skutky pokani, plnénim
povinnosti,  skutky  lasky, = modlitbou,
sebezaporem, trpélivosti v utrpeni. Jsa. v
milosti Bozi, podava takto zadostucinéni za
Casny trest za hiich a tim se vzdaluje stale vice
hiichu. K tomu také sméfuje vyzva Kristova k
sebezaporu danad ucenikiim. Apostol Pavel to
vyjadiuje slovy: »Trestam télo své a podrobuji
v sluzebnost, abych snad, ka- zav jinym, sam
nebyl zavrzen* (1 Kor 9, 27). Takovym
zpisobem kazdy véfici pfinasi svymi skutky
zadostuéinéni Bohu, aby byl stale vice vzdalen
vlivu hfichu. Pokraéuje takto v dile
zadostu¢inéni daném' JeZiSem Kr., s nimZ jako
s duchovni hlavou celé Cirkve je spojen. Ne Ze
by mohl' néco ptidat k zadostucinéni Kristovu,
ale osobné} pouziva té moci, kterou ma z Kris-
tova zadostuCinéni. Ponévadz pak vSichni
vériei jsou v Cirkvi spojeni s Kristem a mezi
sebou navzajem, mohou skutky zadostucinéni
jednoho pfispéli k dobru jinych, S timto
védomim trpél apostol Pavel; »Nyni se raduji z
utrpeni pro vas, nebot’ vypliiuji na svém téle to,
co zustava z utrap Kristovych pro jeho télo,
kterym je Cirkev* (Kol 1, 24) »Pnoto v§echno
snasim pro vyvolené, aby také oni dosahli té
spasy, ktera jest v Kristu Jezisi, i se slavou
véénou* (2 Tim 2, 10). Sk

Zacharias. Prorok, pochazejici z knézské tfidy.
Zacal prorokovali po Aggeovi (srov. 1, 1 a Ag
1, 1). Napsal knihu proroctvi, o niz pravi svaty
Jeronym: «Nejzahadnéjsi kniha proroka
Zacharia$e a mezi dvanacti nejdelsi* (Prol, in
Zach.). Déli se na dvé casti; 1. ¢ast (1—o6)
podava osm nocnich vidéni, jimiz naznacuje
obnoveni kralovstvi nebp spiSe slavu
mesiasského kralovstvi. Tato vidéni mél r. 520
pt. Kr. Od hl. 7—S8 se tazou babylonsti zidé, zda
maji zachovavati plist na pamatku zboteni chra-
mu. Prorok odpovida; »Pan nezada pist, nybrz
spravedlnost®*. V II. ¢asti jsou dvé prorocké
feci; v prvni (9—11) se pfedpovida Bozi soud
nad Syfrany, FeniCany a Fi- lisfany a zfizeni
mesiasského kralovstvi; v druhé feci (12—14)
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se ohlasuje boj vSech narodt proti vyvolenému
lidu BoZimu, obraceni Izraele k Mesiasi, diive
zapuzenému, a slava Jerusalema.

Je jisto, Ze autorem prvni Casti je Zacharias.
Jsou vsak spory o druhou Céast 9—14, ktera se
lisi od prvni tim, Ze v ni neni fe¢ o autoru ani
néjaké datum, Ze tato Cast je psana vysokym
slohem, (ktery pfipomina zlatou dobu zidovské
literatury, a ze ma literarni podobnosti s
Jeremiasem a Ezechielem. Proto moderni
kritikové pfipisuji ji jinému autioru, ktery zil
bud* ptfed vyhnanstvim nebo dokonce pied r.
733. Jini zase se domnivaji, Ze byla napsana v
dobé* Seleucidovcet. Jini vSak nevidi v téchto
castech tak velké rozdily, které by nutné
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vedly k uznéani vice autorti, Deuteno- nebo
Trito-Zachariase, hlavné kdyZ je mozno spatfit
veliké podobnosti mezi témito <&astmi, z
nezvyklych vyrazii v obou c¢astech stejné
uzivanych, na pf. o¢i Pané ve vyznamu bozské
prozietelnosti 3, 9; 4, 10; 9, 11. Po kritickém
rozboru téchto ¢asti (Van Hoonacker) se
dospélo k tomu, ze riznost mezi obéma ¢astmi
neni tak velika, aby nutné poukazovala na vice
autort, Tato jednotnad kniha je potvrzena téz
jednotnou tradici zidovskou i kiestanskou,
Kanoni¢nost knihy byla uznavana. Je do-
svédonea téz citacemi v Nov. zdkoné Mt 21, 4;
26,31. sv

Zacheus. (Zakkai — ¢isty je Jahve.) 1, Jeden z
vudct Judy Machabejského (2 Mak 10, 19). 2.
Vrchni celnik v Jerichu, Touzil spatfiti JeziSe.
Pongvadz byl malé postavy a pro zastup
nemohl Krista dobfe vi- déti, vylezl si na strom,
alby jej spatfil, Kristus odménil tuto jeho touhu
4 osobné navstivil Zachea v jeho domé. Tento
z radosti nad tim, slibil, Ze da polovinu svého
majetku chudym a jestlize né¢koho oloupil, zZe
nahradi ¢tvernasobné, (Lk 19, 2—10). Zajeti,

V d&jinach naroda izraelského nastalo
pferuseni vyvoje zajetim asyrskym a

babylonskym. Severni fiSe, kterda podlehla
asyrské moci, se z této rany jiz nevzpama-
tovala. Pro judskou fi§i znamenalo babylonské
zajeti novy obrat hlavné v  ohledu
nabozenském. Pro dal§i vyvoj naroda izra-
elského ma vyznam toto zajeti babylonské, Na
né¢ se také mysliva, kdyz se mluvi o zajeti
naroda izraelského,

I, Zajeti asyrské. Hromadné odvadéni qby-
vatel severni fiSe do zajeti asyrského nastalo po
vitézném vpadu Tiglatpilesara IV. do Syrie a
severni Galileje. Tigletpilesar odtamtud nasiln¢
presidlil obyvatelstvo kmenu Neftali do
Mesopotamie (viz Tiglatpilesar). Nez k
pocetnéjsimu piesidleni | obyvatelstva celé
Severni tiSe dosSlo az za Sargona II. po padu
Samarie r, 721 ptf. Kr. (viz Sargon II.). Misto
nich Sargon II. usadil v Severni fisi
obyvatelstvo z raznych kraji své ftise, které
Casem splynulo se zbylymi tam Izraelity (viz
Samaritani). Takové nasilné presidlovani
obyvatel podrobenych kraji nebylo u
vychodnich vladct néco nezvyklého. Tim si
chtéli z-ajis- titi dobytou zemi, do niz nasadili
lidi sobé oddané, a ta/ké poddanost
podrobeného naroda, ktery piesidlili vice do
sttedu své fiSe. Nebylo to tedy skutecné
zotroceni naroda, nebot’ piesidleni obyvatelé

Zacheus - Zajeti

nebyli pokladani za véc (res), nybrz zistali i na-
dale pravnimi osobami ve zménénych po-
mérech. Svoboda, jiz tam pozivali, zaru¢ovala
jim narodni byti a také jakysi ndrodni vyvoj.
OvSem ve skutecnosti, trva- lo-li zajeti delsi
dobu, maly narod se tézko ubranil vlivu naroda
vladnouciho. To  stihlo i  pfesidlené
obyvatelstvo Severni fiSe. Zmizelo z dé&jin, aniz
se dovidame, jak k tomu pfislo. Ani bible ndm
o tom nepodava zpravu. Osudu téchto Izraelitd
se jen dotyka kniha TobiaSova, ktera 1i¢i néco
ze zivota TobidSe, jednoho z vy- hnancti t€ deby
(Tob 1, 1.,). On sam si ziskal pfizen kralovu a
té pouzil k tomu, aby ulehcil soukmenovcim
spolecny smutny ud¢l. Postiehl onu hmotnou i
nabozenskou bidu, do niz upadali (1, 11..). V
novém prostiedi zdalo se totiz zajatym takika
nesmyslné zachovavati predpisy moj- zi§ského
zéakona, jak lze vidéti z toho, Ze se vysmivali
Tobiasovi (2, 15. 16, 22. 23), ktery ani ve
vyhnanstvi neupoustél od zboznosti a Zivota

podle zakona. Nez nezGstali uplné bez
nabozenské vychovy. Z pripadu,
vypravovaného ve 4 Kral 17, 27 . ., mozno

ey

soudit, ze 1 knézim zijicim v zajeti bylo
dovoleno pecovat o duchovni dobro zajatych.
O teéchto zajatych mozno fici jeste to, Ze jejich
postaveni se zhorsilo za Sennacheriba po jeho
nezdafeném dobyvani Jerusalema r. 701 pt, Kr,
Snad do této doby tfeba klasti nabozenskou lho-
stejnost, jiz se dotyka kniha TobidSova. Jinak
nevime nic o zZivoté téchto zajatych. Bible se o
nich nezmiiluje ani pii odvedeni do zajeti

obyvatel Judska.
I, Zajeti babylonské. 1. Odvadéni obyvatel
Judského kralovstvi do kraji  mesopo-

tamskych se udalo ve trojich sob& blizkych
obdobich, totiz po trojim vpadu babylonského
kréale Nabuchodonosora II, do Palestiny (o tom
viz Nabuchodonosor IL). Do =zajeti byly
odvadény hlavné ty casti naroda, které mély
vliv jak na politicky tak kulturni jeho Zivot, 80
z politickych predstavitelil strany
protibabylonské bylo odvedeno k
babylonskému krali do Rebly a tam popraveno
(4 Kral 25, 18 . Jer 52, 24.,). Do zajeti pak byli
odvedeni tufednici, soudcové, vojaci a
femeslnici. Mnoha vojakim vsSak a jejich
velitelim se podafilo uniknouti zajeti (4 Kral
25, 23), a kdyz chaldejské vojsko odtéhlo,
usadili se na riznych mistech (Jer 40, 10). V
zemi byl ponechan jen chudy lid, aby obd¢laval
pole a vinice (4 Kral 25, 11. 112; Jer 39, 10; 40,
7), Tim byl narod roztrzen ve dvi: vedouci (byli
odvedeni do zajeti a doma ziistali vedeni bez
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vedoucich. — Pocet odvedenych lze tézko
urcit. Jeremia$ jich uvadi 4.600 (Jer 52, 28—
30). Nez toto jsou jen duchovni a socidlni
predaci, a to jesté bez manzelek a déti. Ve 4
Kral 24. 16 se pravi, ze s kralem Joachimem
bylo odvedeno do zajeti (druhd deportace)
7.000 lepsich muzt a 1.000 kovodélnika a fe-
meslnikd. Ke zjisténi poctu -odvedenych do
zajeti poslouzi i pocet téch, ktefi se ze zajeti
vratili. V Esd 2; Neh 7 je jich udano na 50.000.
Nez to neni Gplny pocet vSech, ktefi se vratili.
Dale do poctu odvedenych do zajeti tieba
pripocitali jeste ty, ktefi se ze zajeti nevratili.
— Do zajeti §li v zastupech dobfe vojskem
hlidanych. Muzové byvali po dvou k sobé
pripoutani za ruce; ve volné ruce si kazdy nesl
zavazadlo s nejpotiebnéj$imi vécmi pro Zivot.
Zeny nebyly svazovany a své potieby si nesly
v uzlu na zadech. Podle vyobrazeni ibyvaly i na
vozech odvazeny. — V Mesopotamii jim byly
vykazany kraje k obyvani. V Esd 2, 59; 8, 17;
Bar 1, 4; jsou udéna néktera mista, v nichz byli
Judovci usazeni, nez tato mista lze dnes tézko
urit. Jsou to vétSinou kraje u raznych
zavodiovacich kanalil v mesopotamské roving.
2. Zwoil v zajeti, a) Socidlni a hmotné
postaveni vyhnanct. Odvedeni do zajeti nebyli
pokladani za otroky, nybrz za narod politicky
méné spolehlivy. Za takovych okolnosti
zalezelo 1 na samych zajatych, na jejich
klidném chovani, zdali .si své postaveni zhorsi
nebo zlepsi. Nejkritictéjsi byla prvni 1éta, kdy
zajatci nejvice pocitovali ztratu politické
samostatnosti, pokofeni naroda a jeho nasilné
rozdvojeni. Vse to se zdalo zajatctim tak hrozné
amemozné, ze pocitali kazdou chvili s
navratem. Proto se malo starali o to, aby siiv
cizing zabezpecovali snesitelny pobyt. Kdyz se
o tom dovédél prorok Jeremias, napsal do zajeti
list, v némz je diirazné vybizi, aby se zafidili na
delsi pobyt v zajeti (70 let): stavéti domy,
Stépovati  zahrady, zakladdati rodiny a
spolupracovat! o spole¢ném blahu. Zidé se
podle toho zafizovali. Zakladali osady a mezi
sebou se zacali organi- sovat. Opét nabylo
vyznamu rozdéleni na kmeny, které v dobé
kralovské ustupovalo do pozadi. V cele
jednotlivych obci stali star§i, o nichz Cast¢ji se
zminuje Ezechiel (8, 1; 14, 1; 20, i). Pocital s
nimi i Jeremia$ ve zminéném list¢ (Jer 29, 1).
Nebylo Jim branéno, aby zili podle svého
zpusobu zivota, odliSného od zptisobu zivota
(jinych obyvatel, pokud to ovSem nebylo proti
zakonim babylonskym. Tak na pf. mohli se
navzajem souditi podle vlastniho zalkona, jak
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lze usuzovati z ptipadu se Zuzannou (Dan 13,
6..). M¢li pravo naby- vati majetku Jako ostatni
obyvatelé. Jako zajatci se ovSem museli ¢inné
zucastnit nékterych praci, hlavné pfi rozlicnych
stavbach, jez podnikal Nabuchodonosor a po
ném Nabonid, a oprav kanall. — VSeobecn¢
mozno fici, Ze ¢im vice se Zidé pfizptisobovali
danym okolnostem, tim 1épe se jim casem
dafilo. Také mozno pfedpokladat, Ze se zlepsilo
postaveni téch, ktefi byli v€éznéni, a ze byli
propusténi aspoii v té dobé, kdy byl vyveden ze
zalate (kol r. 560) Ikral Joachin a jemu vracena
kralovska distojnost (4 Kral 25, 27..; Jer 52, 31
..). Nékterym jako Danielovi (Dan 2, 48; 6, 8) a
pozdéji Nehemiasovi (Neh 2, 1) se postéstilo
diosdhnouti vlivného postaveni na samém
kralovském dvofe. Jini zase zbohatli jako na pf.
muZ Zuzanny (Dan 13, 4). Z Bar 1, 6 .. se zase
dovidame, ze Zidim bylo jiz mozno vykoupiti
nekteré chramové nadoby a poslati je i s
prispévkem na obéti knézim do Jerusalema.
Také mnohym, ktefi byli uvedeni do stavu
otrockého, bylo umoznéno vykoupiti se podle
chaldejského zvyku. Nez vétsi Cast zajatych
byla chuda a svou zachranu hledala jen v
navratu do Palestiny.

b) Nabozensky zivot. Zakon omezoval styk
Izraeliti s pohany z diivodii nabozenskych, aby
od nich nepfe jimali pohanské zlozvyky hlavné
nabozenské a tak neodpadli od viry v jednoho
Boha. V zivot¢ se méli fidit piedpisy
mojziSského zdkona. Byvse vSak odvedeni do
zajeti, nemohli se vy- hnouti bliz§imu styku s
pohany, protoze bydleli mezi nimi, a bylo jim
nesnadné¢ zachovavati vSechny predpisy
Zakona. Proto mnozi z nich prestali dbati
predpist Zakona a zafidili se vzdycky podle
okolnosti. Jiz kniha Tobias si nafika na vétSinu
zajatcl ze Severni fiSe, ze nedbala ptedpist
ohledné spolustolovani s pohany
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(Lv 11; Dt 14), ale ze »jedli se stold po- hanti«
(3, 10). S judskymi zajatci nebylo jinak. Hlavné
u téch, kteti zili roztrousené mezi pohany, bylo
nesnadné fidit se podle predpisi Zakona,
Piikladem je Daniel se svymi druhy, ktefi byh
uvedeni na dvir kralovsky jako pazata. V 1.
hlavé jeho knihy se vypravuje, jak
mimofadnym zplisobem se uchranili od jedeni
pro, Zidy poskvrnénych pokrml se stolu
kralova. — Podle Os 9, 3; Ez 4, 13 jedeni
necistych jidel mélo byt1 pro Zldy trestem.
Nejvice ¢inilo® Zidy skleslymi to, Zze byli
zbaveni lesku vnéjsi bohopocty Vzdavané
Hospodinu v jerusalemském chramé, zatim co
chaldejsti bohové bvli oslavovani nejoka-
zalej$im zpﬁsobem. Pro slabsi v tom bylo jakési
nebezpedi, Ze se slep€ oddaji uctivani vitéznych
boht chaldejskych, nebezpeci tim vétsi pro ty,
kteti se chtéli zalichotit vlade, kterd onen kult
od poddanych vyzadovala (srov Dan 3; 6; 14).
Neni vSak znamo, ze by se veétsi &st naroda
takto dala strhnouti k odpadu od jahvis- mu. Co
tedy doddvalo Zidim silu, aby zlstali vérni
Bohu, ktery je navenek opustil? Zidé védéli, ze
vyhnanstvi je pro n¢€ zaslouzeny trest za to, Ze
si zahravali s vlastnim naboZenstvim a s
davérou v pomoc Bozi. Védéli o prorocich
hlavné Isaid- Sovi, ktery castéji predpovédél
vyhnanstvi jako trest za bezboznost (Is 22, 1—
14), malou dtvéru v Boha (7, 15—25), pfestu-
povani zakona Boziho (50, 1—Iil). Telnto
trestny raz vyhnanstvi jim pfipomnéli Jeremias
a Ezechiel, ktefi v té dobé pusobili (Jer 5, 1..;
17,19—27;Ez 8, 1.

22, 1..aj.). Védeéli vsak také o prorockych
predpovédich o skonceni utrap zajeti a o slavné
dobé¢, jez ma potom nastati (Is 40—41; 44—45
; 54—56; 60; Jer 30— 33). U¢inngjsi byla slova
prorokd, ktefi v té dobé zili a zajaté
povzbuzovali a téSili. Prorok Jeremias, ktery
sdm do zajeti neSel, poslal k zajatym Barucha,
aby je povzbudil k pokani a k duvéte v
milosrdenstvi Bozi (Bar 6, 1 ..; 3, 9—S5, 9).
Pravym apostolem mezi vyhnanci byl prorok
Ezechiel. V tom zalezelo jeho prorocké poslani
(Ez 2, 3. .). Jeho ukolem nebylo jen konejsiti
trpici zajatce — védél velmi dobte, ze nérod si
toho- trestu zaslouzil — jako spiSe udavati
duchovni smérnice za téchto tézkych okolnosti.
Pocinal .si jako skutecny prorok, ktery je si
védom, zZe ma sva slova od Hospodina. Bida
hmotna, do niz narod upadl, nezastfela mu
izrak, aby nevid€l bidu duchovni, v niz zajati
tonuli. Ani v neStésti neslevoval z mravnich
zasad, at’ uz se jeho tvrda slova lidu libila nebo
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nelibila. Byla to vhodna doba, aby v nich
prohloubil védomi osobni odpovédnosti za
vlastni ciny (3,18..;48,3 .. aj.). Poznenahlu
byl uznan za proroka B0z1ho hlavné vSak
potom, co' se vyplnila jeho predpoved’ o zkaze
Jerusalema. Schazeli se lk nému starsi, aby si
vyslechli, co jim .skrze n¢ho pravi Bﬁh, a
slySené predpovédi sdélili svym rodim. Tato
skutecnost, ze Bih neopustil zajaté, ale dal jim
op¢t proroka, udrzovala je v divéie v Bohaav
nadéji, ze se splni i proroctvi o novém slavném
kralovstvi po skonceni vyhnanstvi (36—39;
47—48). — Utéchou zajatym byly knihy Pisma
sv., které byly pfed¢itany pti shromazdeénich. V
téchto shromazdénich tieba nejspise hledati po-
¢atky pozdgjsiho systému synagogalniho, ktery
byl zaveden hlavné mezi Zldy, zijimml v
diaspofe. Kromé Pisma sv. méli 1 star¢ tradice,
jez v zajeti ozily, a. k nim se pfidavaly jilné.
Snazili se prosté ziti podle m0J21sskeh0 zakona.
Ponévadz vSak pro zménéné okolnosti nebyle
mozné jej ve vSem zachovat, ucitelé
prizptsobili jeho vyklad novym pomerum A%
pozd&jsi dobg té&sil se tento vyklad velké tcté u
Zidt. — Ze Zidé v zajeti (neztratlh své narodni
védomi a nesplynuli s ostatnim obyvatelstvem,
tieba priCistt tomu, ze si zachovali své
nabozenstvi a v ném hledali oporu. Takto jim
neuskodil vliv babylonské vzdélanosti, jemuz
byli bezprostfedné vystaveni (viz i Zidé).

3. Ngvrat ze zajeti. Rozhodnutim Cyro- vym
bylo Zidtim dovoleno vratit se do Palestiny (viz
Cyrus). Navrat se neudal najednou (viz
Zorobabel, Esdras, Nehemias). Nez velka ¢ast
Izraelitd jak ze Severni fiSe tak z Judské
nepouzila této pfilezitosti k navratu. Bylo jim
za t€Zko nechati dobré bydlo a vyhodné
zaméstnani (obchod). Nez i v ciziné se citili
jako soucast zidovského ndroda, ktery se od té
doby zacal rozpty- lovati do ruznych krajt (viz
Diaspora). Ve Sktap 2,9. 11 pr1 seslani Ducha
SV. jsou mezi jinymi jmenovani i obyvatelé z
kraji partskych, médskych a mesopotam-
skych. Jsou to veétSinou potomci Zidl od-
vedenych do zajeti, ktefi se nevratili. Sk

Zakon je .zdvazné ustanoveni pro obecné
dobro, vyhldsené odpovédnym spravcem
spolecnosti. Ve sv, Pism¢ jsou tim minény v
zakon¢ MojziSové nejen piedpisy pro na-
bozensky zivot izraelitd, nybrz i pro jed-
notlivosti Zivota obcanského', dané od Boha,
jenz byl povazovan za vladce naroda
(theokracie). Protoze pomér vyvoleného lidu k
Bohu byl Vyjadren ijako smlouva, musily Ibyti
Bozi pozadavky pfesné Vyjadreny jako zakony.
Vétsina téchto! zakonli byla od Mojzise
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stanovena pisemné a pozdé€ji podle novych
pomeérl pozménovana. Jezto lid nebyl vymanén
z vlady zevnéj$ko- vosti, musil tento zakon
obsahovati nejen bohaty nabozensky kult,
nybrz i upravovat! nejpodrobné;si jednotlivosti
lidského zivota. Pro vSechny tyto <zakony byl
vzat za zaklad vrozeny sklon lidské duse k urci-
tym pravidlim mravniho zivota, jakoz i
vyjadfeni tohoto sklonu v mravnich zakonech
narodi vyspélejsi kultury, se kterymi se
izraelité poznali.

1. Pomeér izraelitii k zdkonu. Sv. Pismo uci
izraelity, jalk maji oni hodnotiti zdkon a jak
Buih hodnoti jejich pomér k piedpisim zakona.
Nebot’ izakon jest zakladem velikosti Izraele:
»Kde je tak veliky narod, ktery by mél tak
spravedlivd ustanoveni a zakon jako tento
zakon?« fDt 4, 8). Zakon neuklada nemozné
pozadavky: »Toto slovo jest blizko u tebe, ve
tvych ustech a ve tvém srdci, abys je zachova-
val« (Dt 30. 11—14), Protoze zikon je pro-
jevem Bozi vule, jest pfimou povinnosti
zachovavali jej: »Zachovavejte prikazani Pana
Boha svého, ktera vam prikazuji« (Dt 4); zakon
ma vécnou platnost (zalm 18, 10; 118, 89),
Zivotnim dilem ¢lovéka musi byti zachovavani
zakona; »Boj se Boha a zachovavej jeho
ptikazani, to jest lidsky zi- vot« (Kaz 12, 13).
Zakon ma byti zachovavan z vnitiniho
presvédceni oddanosti Bohu: »Laska k ni
(moudrosti) jest Setfiti prikdzani« (Moudr 6,
19); »Obét"spasy jest pilné dbati prikazanu (Sir
35, 2); »Zékon Boha svého mé ve syém srdci,
proto se nepodvrtnou jeho kroky« (Zl 36, 31);
»Pro- toze lid tentoi biizi se ke mné toliko usty
a cti mé jen rty svymi, kdezZto srdce jeho daleko
jest ode mne a ze se boiji mne dle naucenych
zasad lidskych, proto ... znuzi moudrost jeho
mudrct« (Is 29, 13. 14); pfikazani nemaji byti
povazovéna za cosi ciziho (Os 8, 12). —
Zachovavani zdkona odmeénuje Bih pozem-
skym blahem, kdezto nedbani zakona tresta
pozemskou zkazou (Lev 26; Dt 28). Odmeéna
vécného zivota jest asi minéna jako odmeéna
zachovavani zakona slovy Bar 4; 1: »Ta je
ikniha pfikdzani a zdkona na vécné Casy;
vSichni, ktefi se ji drzi, pfijdou k Zivotu, ktefi
pak ji opustili, k smrti«; «Setfili pfikazi jest
jistda nesmrtelnost... tedy vede k vécnému
kralovstvi« (Moudr 6, 20. 21), Dusledkem
zahovavani piikazani jest moudrost: »Vrchol
bazné Bozi jest moudrost a rozum« (Sir 21, 12),
a pokoj; »Kdy- bys byl Setfi] mych ptikazani,
byl by jako feka tvij pokoj a tvé Stésti jako
moiské viny« (Is 48, 18).
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Dle sv. Pisma neni saim zakon té€zké jho, které
z n€ho ucinilo rabinské hnidopisstvi, nybrz j je
sluncem Zivota (Z1 18, 5); »Z cesty zjeveni
tvych raduji se jako z veskerého bohatstvi.
Lepsi jest mi zakon tvych ust neZli tisice zlata
a stiibra« (118, 14. 72); zakon jest Gtéchou v
protivenstvi; »Kdyby zakon tvij nebyl mym
rozjimanim, davno byl bych zahynul v bidé«
(118, 92). Proto spravedlivy v modlitb& prosi o
pochopeni zakona a o silu zachovavat! jej:
»V§tép mi, Pane, cestu svych ustanoveni,
abych ji vyhledaval kazdou dobou, dej mi
rozum, abych badal ve tvém zakong, abych jej
zachovaval celym srdcem« (118, 33. 34); «Kéz
by fizeny byly cesty mé k tomu, abych Setfil
ustanoveni tvych« (118, 5).

2. Pomeér Starého zdkona k Novému zdakonu.
»Cilem zékona je Kristus« (Rim 10, 4), «zakon
stal se vychovatelem na Krista« (Gal 3, 24).
Jezis Kristus proto prohlasil, ze nepfiSel zrusit!
zakon, nybrz doplnit a naplnit Mt 5, 17)
radostnou zvésti o kralovstvi Bozim v jeho
dokonalosti (Lk 16, 16); dokud se toto naplnéni
nestane sikut- kem nepomine ani Carka ze
zakona a musi byti zachovavan (Mt 5, 18), Tuto
dokona- lost naznacil ptiklady v horské fedi:
«Slyseli jste, ze feceno bylo ... ja vSak pravim
vam« (Mt 5, 21) a podobenstvim o staré zaplaté
na nové latce a o0 novém viné ve starém méchu
Mt 9, 16), Spletitt mnozstvi predpist
rabinskych o zachovavani zdkona nemize byti
zachovavano, jest uvedeno na jednoduchost
prikazu lasky k Bohu a k bliznimu (Mt 7, 12;
22, 39). Ve své posledni fe¢i pred umucenim
mluvi jiz Jezi§ Kristus jenom o svych
prikazanich, jak také pozdéji pravi apostolim;
«Ucte je za-
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chovavati vSe, co Ja jsem piikdzal vam« (Mt
28, 20). Jezis Kristus a jeho apostolove i vérici
z zidovstva zachovavali skute¢né biblické
predpisy zdkona. AvSak po pfijeti pohanti do
fiSe Kristovy bylo zfetelné prohldSeno, ze
zakon Mojzisiv pozbyva platnosti a své
ucinnosti ke spase a Ze na jeho misto nastupuje
novy zakon milosti: »Pro¢ pokousite Boha,
vkladajice na §iji ucednikd jho, jez ani otcové
nasi ani my nemohli jsme snésti? SpiSe véfime,
ze milosti Pana Jezise budeme spaseni stejné
jako oni« ‘(Skt ap 15, 10, 11). Tu mySlenku
dokonale rozvinul apostol Pavel ve svych
polemikach se zidokiestany, presné ji vyjadril
a oduvodnil konec mojzisského zdkona. Zakon
platil pouze pro dobu nedo- spélosti Izraele
(Gal 4, 1), nemohl sam spl- miti mesiasské
sliby, dané¢ davno pfed zékonem (Gal 3, 17);
kdyby zakon ospravedlnoval, byla by Kristova
smrt nadarmo (Gal 2, 21); zdkon mél ukazovati
hanebnost hiichu (le 3,20), kdezto smrt Kris-
tova pfinesla osvobozeni od hiichu (Kol 2, 14);
stary zakon uvaloval prokleti, Kristus je odial
(Gal 3, 10—13); po Kristové smrti je zédkon
mrtev a »vy, bratfi, jste skrze télo Kristovo
mrtvi zdkonu a patfite jiz jinému, jenz vstal z
mrtvych« (Rim 7, 1. 4); na misto mnoZstvi
ptikazt plati pro Véficiho v Krista ptikazani
lasky, jez znamena téz zachovavani vsech
prikazani Kristovych (Gal 5, 13; 1 Jan 5, 3). sp
Zakonici. Byli laicti znalci a ucitelé zakona. 1.
Vznik a postaveni v narodé¢ zidovském. V
babylonském =zajeti zidé, zbaveni chramu a
samostatného zivota, se tim vice vénovali Bibli,
jedinému odkazu otcti, ktery s sebou vzali —
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soudcovskou autoritu. Jaksi zatlacili knéze do
pozadi a sami se ujali nabozenského vedeni
lidu. Byli oslovovani Rabbi (v Palestin¢), Raw
(v Babylonii). Jejich vaznost a mravni vliv
stoupl teprve tehdy, kdyz se dostali do synedria,
kde mohli velmi dobfe uplatnit své znalosti
zakona a soudni prakse podle n¢ho. 2. V dobé
Kristova vystoupeni. Pozorné sledovali Kristo-
vu cinnost stejn¢ jako farizeové. Ci 1épe,
zakonici, piidavsi se ik farizejské sekté, Krista
stale sledovali. Jsou nazyvani na pt. u Mk 2, 16
»zékonici farizel«. Jim teprve nebylo
lhostejné, jak Jezi§ Kristus vyklada zakon a
vibec jakému nabozenskému Zzivotu uci.
Zaroven s farizeji pak zaujali ke Kristové
¢innosti  nepratelské  stanovisko  (viz
Farizeové). Ze slov Kristovych o nich jsou
zajimava nasledujici z Mk |12, 38— 40:
»Varujte se zakonikd, ktefi se zalibou chodi v
dlouhych fizach a libuji si, kdyz je pozdravuji
na trhu, a radi sedi v prvnich stolicich v
synagogach a na prvnich mistech pfi hostinach;
stravuji domy vdov pod zaminkou dlouhého
modleni; t¢ém se dostane soudu té€zsiho«. Vice
nez farizeové stavéli svou zboznost na odiv, jiz
ovSem, jak se stava, ziskali si pfizen hlavné zen.
V nepratelstvi ke Kristu mohli dobfe uplatnit
své postaveni v synedriu. Jezi$ Kr. nékolikrat
predpovédél, ze bude vydan »starSim,
veleknéZzim a zakonikim« (Mk 3, 22; 10, 33),
tedy synedriu. Ufedné proti nému vystoupili,
kdyz vyhnal prodavace z chramu (11, 18). Od
té doby hledali, jak by ho zahubili (14, 1).
Zaroven s veleknézimi si najali Jidase (v 43).
Rozsudek smrti nad Kristem je z velké casti

aby podle ného zafidili sviij Zivot. Mnozi znich jejich dilo. Sk Zambri, paty kral izr. (886). Na

se stali znalci Bible a vykladateli pro Zivot.
Kdyz po navratu do Palestiny byl ikladen
hlavni diraz na zivot podle zakona, velmi se
uplatnil kazdy, kdo jej znal a dovedl podle ného
zafizovat zivot. U EsdraSe je zvlasté pfi-
pomenuto, Ze byl »znalec pisma, zbéhly v
zékon€ MojziSoveé« (Esdr 7, 6). Esdras vsak byl
jeste knéz,' jako viibec znalost a vyklad zakona
byl tkol knézi. Nez jiz v jeho dobé a hlavné po
ném vynikli v tom ohledu zbozni laikové, ktefi'
na sebe strhli ukol vykladat zakon a podle n¢ho
soudit. Tim si ziskali jedno z lepSich postaveni
v narod¢, nebot’ rozhodovali, jak se ma zakon
plnit. Jejich tikol naznacuje se v Sir 28, 37 . .
vynikaji ve shromazdéni, zasedaji na
soudcovska kiesla jako rozuméjici soudni pfi.
Nebyli placené uiedni osoby, nybrz své
postaveni a vliv opirali jedin€ o znalost zakona
a své mravni chovani;

trin se dostal vrazdou svého predchtidce Ely.
Panoval jen 7 dni. Zahynul ve isvém palaci v
Tirzc, iktery nad sebou zapalil, kdyz jej obléhal
nove zvoleny kral Omri (3 Kral 16, 15. 22). sk
Zasluha. Mravné dobry skutek, ktery si za-
sluhuje u Boha odménu. 1. O =zasluznosti
dobrych skutki a o sankci Boha ispravedli-
vého, ze odméni dobré skutky, svédci tyto
vyroky v Bibli; »Bth odplati kazdému podle
skutkt jeho; zivotem totiz vécnym tém, ktefi
vytrvale hledajl v dobrém dile slavy a cti a
neporusenosti« (Rim 2, 6. 7). »Co ¢lovék zasel,
to bude i znouti. Nebot' kdo seje ve svém tele,
z téla bude také Znouti poruseni; kdo vSak seje
v duchu, z ducha bude Znouti zivot véCny.
Nepiestdvejme proto Cinit dobro, nebot,
neochabneme-li, svym ¢asem budeme Znouti«
(Gal 6, 8, 9), »Coko-li ¢inite, z duse konejte

tim si uchovavali jako Panu a ne lidem, védouce, ze od Pana
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dostanete odplatu dédictvi. Sluzte Kristu Panu.
Kdo totiz ¢ini kfivdu, dostane to, co uktivdil, a
neni .stranictvi u Boha« (Kol 3, 24. 25),
»Bohatym tohoto vé&ku pfikazuj, at pysSn¢
nesmysleji, ani neskladaji nad€ji v nejisté
bohatstvi, ale v Boha Zivého (ktery nam vseho
hojné poskytuje k pozivani), at" ¢ini dobfe,
bohatnou dobrymi skutky, at' $tédfe davaji,
sde€luji, a (takto) si hromadi dobry zéklad pro
budoucnost, aby dosahli pravého zivota « (1
Tim 6, 17. 18), »Nebot’ my vSichni musime se
objeviti pred soudnou stolici Kristovou, aby
kazdy obdrzel vlastni téla, jak ¢inil bud dobré
nebo zlé« (2 Kor 5, 10), »Kdo vsadi a kdo za-
1éva, jsou jedno; ale kazdy obdrzi vlastni
odplatu podle své prace« (1 Kor 3, 8).

3. Z podminek, aby dobry skutek byl zasluzny,
se pripomina: aby se dé&l pro Péna:
“Blahoslaveni jste, kdyz vas budou pro mne
tupiti a pronasledovali a mluviti proti vam 1zivé
vSecko zI¢; radujte se a veselte se, nebot’
odplata vase je hojna v nebesich« (Mt 5, 11. 12;
19, 29). Dale jen ditky Bozi mohou byti dédici
a proto tfeba byti ve spojeni s Kristem ve
smyslu slov: »Zustan- te ve miné€ a ja ve vas.
Jako ratolest nemuize nésti ovoce, nezustane-li
na kmeni, tak ani vy, nezistanete-li ve mné«
(Jam 15, 4), »Jsme-li vSak ditkami, (tedy) i dé-
dici, dédici Bozimi a spoludédici Kristovymi,
ac¢-li s nim trpime, abychom s nim byli i
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pro Dbudoucnost je mi uloZzena koruna
spravedlnosti, kterou mi da v onen den Pan,
spravedlivy soudce; ale nejen mné, nybrz i
vsem tém, ktefi milovali pfichod jeho« (2 Tim
4,7.8). Jakub v list¢ pfipomina; “Blahoslaveny
clovek, jenz vytrva v pokuseni, nebot’ kdyz
bude zku$en, obdrzi korunu Zivota, kterou Bih
zaslibil tém, ktefi ho miluji« (Jak 1, 12). Sk
Zatvrzelost. Zavinéna neschopnost vnimati
zjeveni Bozi a tvrdoSijné odmitani vlivu Bo-
ziho na dusi.

I, Pri¢iny. Ve St, zdkoné¢ nazyvé se Bih
pfi¢inou z., pokud ¢lovéku nepopfava, aby
chapal projevy jeho vile. Klasicky pfipad je u
faradna: Hospodin pravil Mojzisovi: «Hled’,
bys vSecky zazraky, které jsem svéfil tvym
rukam, ucinil pfed faradnem; jat' jeho srdcé
zatvrdim, Ze nebude chtiti propustiti lid« (Ex 4,
21; srov. 7, 13; 8, 15; 9, 7. 8). Nez tim neni
feceno, ze Biith pfimo plsobil ono zatvrzeni.
Hebrejsky zptisob vyjadiovani totiz stejné
vyjadfoval pfimou pri¢inu néfeho a pouhé
dovoleni n. dopusténi, aby se nécoi stalo. Taik
tomu bylo i u faradna, ktery pres jasna znameni
moci Bozi nepropustil lid. Vlastni pfi¢inu tieba
hledali u ného samého, ze »sam zatvrdil své
srdce« (Ex 8, 28; 9, 7. 34), jak sam doznal (9,
27; 10, 16), Podobné¢ tieba posuzoval i z. lidu
izraelského, nazyvaného proto »li- dem tvrdé
Sije« (Dt 9, 6; 10, 16; 31, 27; Ex 32,9; 34,9 a

oslaveni« (Rim 8, 17). Jsou to prosté skutky j.). Na ni si pozdéji stézovali proroci (Ex 2, 5;

vykonané v duchu (Gal 6, 8. 9), ¢i v milosti. K
tomu piistupuje vira a laska: »Spravedlivy ziv
je z viry« (Rim 1, 47), »Kdybych rozdal Ina
pokrmy chudych vesker en majetek svij a
vydal své télo k spaleni, lasky vsak kdybych
nem¢l, nic by mi to neprospélo« (1 Kor 13, 3).
Vykonany skutek sam v sobé je hoden odmény.
V této diveére Pavel pravil; »Nebot kazi-li
evangelium, nemam se ¢im chlubiti, vzdyt to je
pro mne nutnost, a béda mné, nebudu-li (je)
hlasit i. Cinim-li to totiZ dobrovolné, mam
odplatu, jestlize vSak nedobrovolné, tradem
jsem poveren. To, ze kaze evangelium,
bezplatné je nabizim, abych uplné neuzil svého
pravav evangeliu« (1 Kor 9, 16—18). Zasluzné
jsou jen skutky ptfed smrti vykonané: »Ja
musim Ciniti skutky toho, jenz mne poslal,
pokud jest den; pfichazi noc, kdy nikdo nemtize
pracovati« (Jan 9, 4). Odmeéna bude dana az na
vécnosti v den soudu; »Pojd’te, pozehnani Otce
meého, vladnéte kralovstvim, pfipravenym vam
od ustanoveni svéta; nebot’ jsem lacnél a dali
jste mi (jisti...« (Mt 25, 34). » Dobry boj jsem
bojoval, béh jsem dokonal, viru jsem zachoval;

3,9.26; 12,2). Méli zjevit lidu vili Bozi, avsak
setkavali se s neporozuménim a odmitanim u
lidu, ktery je nechtél pfijimat jako Bohem
poslané. Tim se vic a vice zatemniovala jejich
schopnost piijimati néco od Boha skrze proro-
ky, az GipIné piestala. Na ni byl upozornén
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Isaias ve vidéni: »Jdi a poveéz tomu lidu: Slyste,
slySte, ale nerozuméjte; vizte, vizte, ale
nepoznavejte! Oslep srdce toho lidu, usi mu
zatéz, ofi mu zavii, at o¢ima nevidi, uSima
neslys1 mysli at’ nechape aby se neobratll aja
bych ho neuzdravil« (Is 6, 9. 10), Ze toto
nechapani a odmitani slov prorokovych
pochazi z vlastni vile a viny lidu, ukazuji slova
jako »nechtéli slySet« (28, 12) »synové, ktefi
nechtéji slySet pouceni Boziho« (30, 9; cf Jer 3,
3; Sof 3, 2). Tak se uskutec¢ioval vnitini soud
nad lidem, po iiémz pak nasledoval soud vnéjsi
— vyhnanstvi. Stalym pifestupovanim zakona a
odmitanim obraceni se otupovalo jeho
svédomi. To vedlo k vlaznosti a vzdorovitosti,
¢emuz se strany Bozi odpovidalo odmitnuti
poskytnouti milost.

V N. zakon¢ uziva se pro z. fec, porosis t. j.
utvofeni mozolu a vubec vSe, co ¢ini maso
necitelnym. Jednd se o tutéz neschopnost
ptijimati poslani JeziSe Krista. Na ni poukazal
pfi uzdraveni ¢lovéka s uschlou rukou: »Je
dovoleno v sobotu dobfe C¢Ci- niti ¢1 zle;
zachraniti zivot ¢i zni€i- ti?« A oni mlceli. |
pohledél na né s nevoli, zarmoutiv se nad
zatvrzelosti srdce jejich (Mik 3, 4. 5). Proto pak
odivodiuje zménu zplisobem poucovani:
»Proto k nim mluvim v podobenstvich,
ponévadz vidouce nevidi, a slySice neslysi, aniz
rozumé&ji. A napliiuje se na nich proroctvi
Isaiase, praviciho; Usima budete poislouchati a
neuslysite ... Is 6, 9. 10« (Mt <13, 13—15; Mk
4, 11; Lk 8, 10). Ne ze by podobenstvi sama
byla nepochopitelnd, nybrz vzristajici
nechapavosti odpovidal novy zpdsob po-
ucovani ne jiz pfimého, nybrz neptimého skrze
podobenstvi. Jan pak podobné, vysvétluje, proc¢
nevérili, a¢ Kristus ucinil tolik zazraku; »Proto
nemohli véfiti, ponévadz opét pravil Isaids:
Zaslepil jim o¢i a zatvrdil jim srdce, aby o¢ima
nevid€li a srdcem nerozuméli, neobratili se,
abych je uzdravik (12, 39). Poslani Kristovo a
jeho ucinky u Zidt bylo jiz predobrazeno posla-
nim IsaiaSe. Bih pfedvidal, Ze poslani Kristovo
u vétsiny Zida zklame pro jejich zlé smysleni,
a prece je neodvolal. Zazraky mély u nich
vyvolat viru, a Jezis se o to pticinil, aby uvéftili
(Mt 23, 37). Nestalo se tak. A tim zptisobem
zidé svou zatvrzelosti uskutecnili plan Bozi.
Zatvrzelosti Zidu se obira nejvice Pavel. Jednak
se s ni sdm setkaval na apostolskych cestach
(Skt 19, 9), jednak chtél odpovédét na béznou
namitku, pro¢ Zidé Krista za Vykupitele
neuznali. Pochézi to od nepochopeni pravého
smyslu zjeveni daného MojziSovi: » Nebot’ az
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do tohoto dne taz rouSka zlstdvd na Cteni
Starého zédkona neodhalena — nebot’ v Kristu
prestava, — ale az do tohoto dne, kdyZ se Cte
Mojzis, rouska lezi na jejich srdcich« (2 Kor 3,
14). Uceni o Kristu ukfizovaném jako ptvodci
spasy stalo se jim pohorSenim (1 Kor 1, 23).
Chtéje ukazati diivod této z., poukazuje na z.
faradna (Rim 9) a na konec di: »Tedy nad kym
chcee, se -smiluje, a koho chce, toho zatvrzuje«
{v 18). Ne Ze by Bih zatvrzoval kazdého, komu
neprokazuje milosrdenstvi, nybrz koho chce. V
tomto piipad¢ Buh zatvrzuje, ze ¢loveku pied-
klada dobro spasy v evangeliu a k jeho piijeti
vnitiné pobada, avsak cloveék ve Spatnosti a
zvracenosti svého srdce uziva toho dobra ke
zlému, totiZ k odpirani Bohu a tim se zatvrzuje.
2, Varovani. V Zalmu 95, 7—il 1 se pted z.
varuje: »Nezatvrzujte svych srdei, jak v Hadce,
jak v PokuSeni na pousti, kde vaSi otcové
pokouseli mne. ..« Zatvrzelé stihne trest: »Béda
tobé Korozain.. .« (Mt 11, 20 —24). »Nebo
pohrdas bohatstvim jeho dobroty a trpélivosti a
shovivavosti? Nevis, Ze dobrotivost Bozi té
vede k pokani? Ale podle tvé tvrdosti a
nekajiciho, srdce hromadis si hnév v dera
hnévu a zjeveni spravedlivého soudu Boha,
ktery odplati kazdému podle ]eho skutkti« (le
2,4). Sk zavéet (posledm porlzenl testament)
je jednostranny projev, jimz se jmenuje univer-
salni dédic a Cini pofizeni o nakladani se statky
pozustalymi po smrti testatora. Disposice na
pfipad smrti nalézame v Pismé sv., (David 3
Kral 2, 2—9), i disposice majetkové (Jakob Gn
48, 22. — Achitofel ucinil potizeni o domé
svém a obésil se 2 Kr 17, 23; »Pofid o svém
domé¢, nebot’ zemies« 4 Kral 20, 1). Byl to
testament v SirSim smyslu, posledni pténi, ale
dédic nastupoval podle zakonné posloupnosti.
Zavet v presném smyslu jako zdvazny pravni
ukon se zanesla k Zidim az s cizi civili- saci.
Tob 8, 24. »Dal mu napsati zapis, ze (druha)
polovice, kterd zbude po jich smrti, dostane se
ve vlastnictvi TobiaSovi«. Je to dédicka
smlouva asi medského plvodu, obdobna
dnesnim dédickym smlouvam pii piilezitosti
siatku (§ 1249 o. o. z.). Je to také prvy doklad
pisemné formy zavéti, jindy snad se dala pred
svédky. Vlivem fecké kultury se rozsifil zvyk
¢initi posledni vili a rabini pak upravili jeji
(ndlezitosti. Sv. Pavel rdd uziva obrazu zavéti
[Gal 4, 15 »Nikdo pfece nerusi lidského
pofizeni pravoplatného, ani k nému
neptidava*. Zid 9, 16—17: «Nebot’ kde jest
z&vet', tam jest nutno, aby osvédcena byla smrt
toho, kdo zavét ucinil. Zaveét totiz je
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pravomocnd (teprve) pii mrtvych; jinak
nenabyva moci, pokud zije zavétce®] a
mimodék upozoriiuje na jeji vlastnosti,
podobné moderni zaveti; tvori dostatecny
divod nabyti vlastnictvi pozistaloisti, druha
osoba ji nemlze zménit a zrusit, ale testator ji
mize jednostranné odvolat, vykonatelnost az
po jeho smrti,  Dr. Vit Benes 0. P.

Zavist, smutek nad uspéchy blizniho a snaha
ptipravili jej o né. —= 1. Vystrahy pted zavisti;
«Nezavid’ ¢loveéku nespravedlivému a nechod’
za nim po jeho oestdch« (Piis 3, 31); «Lidé
mezi vami rozmrzeli a velmi mlsni zavistivé
budou hledéti na bratry své i na manzelky své«
(Dt 28, 54); »Kdo chce cihvatné zbohatnout!
zavid¢€ jinym, nevi, Ze nouze nan pfijde* (Pfis
28, 22); »Opét patfil jsem na vSechny prace
lidské a pozoroval jsem, Ze snaZivost jednéch
budi zavist druhych; a protoz i v tom je marnost
a starost zbytecna* (Kaz 4, 4); »Ale zavisti
d’abla piisla smrt na svét a zakouseji ji ti, ktefi
patfi jemu« (Moudr 2, 24); «Nebud'me marné
chvaly zadostivi, vespolek se popouzejice a
jedni druhym zavidice* (Gal 5, 26). — 2.
Zavist skodi: »KdyZ se mi rozpalovalo srdce
(zévisti nad $téstim druhych), kdyz bylo nitro
mé roztrpceno, byl jsem zpozdilec nerozumny
a choval jsem se jaiko hovadko* (Z1 72, 21);
«Neptjdu cestou s chiadnouci zavisli, nebot
ona neobcuje s moudrosti* (Moudr 6, 25);
«Necest a pohana bude udélem zlého, tak i
kazdého hfisnika, zavistivého* (Sir 6, 1);
«Spatny jest, kdo ma nepfejici oko* (14, 8);
«Odkud vznikaji boje a pltky mezi vami? ne-li
odtud, z_vasich chticli, které bojuji ve vasich
udech? Zadate a nemate; zabijite a zavidite a
nemuzete dosici* (Jak 4, 1. 2); zavist patii do
«skutktl tela*, které vylucuji z kralovstvi
Boziho (Gal 5, 20). — 3. Priklady zavisti: satan
(Moudr 2, 24); synové Labanovi (Gn 31, 1);
bratti Josefa Egyptského (37, 11); dé€lnici na
vinici (Mt 20, 9—15); knézstvo zidovské
vydalo JeziSe Krista ze zavisti na smrt (Mt 27,
18).

’ Sp Zazrak, hebr. pelé, fec. thaumasion,
lat. miraculum, oznacuje véc nebo udalost, kte-
ra svou podivuhodnosti vzbuzuje u lidi obdiv.
voje, nez z toho neplyne, ze se neudal, kdyz se
o ném biblicti spisovatelé zminuji jako o
skute¢né udalosti. Zazrak je udalost viditelna,
smysly postichnutelna. Proto oni spisovatele
mohli o ném psati jako o kterékoliv udalosti,
jejimiz svédky bud byli sami nebo zpravu o ni
Cerpali ze spolehlivych prameni. Proto neni
divné, Ze o nich pisi jako o kterékoliv jiné
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V uz8im smyslu rozumi se jim Bozi ¢in ve
viditelném svét¢ vykonany, k némuz sily
prirodé vlastni vibec nedostacuji. Zazrak je
tedy smysly postfehnutelny, pfi¢ina vSak —
Bih — je neviditelna. Zazrak je mimo bé&h
pravidelného déni pfirozeného. Jim se vsak
nerusi zakony viditelného svéta. Bih, ktery dal
svétu zdkony a je na nich nezavisly, mize do
nich svobodné¢ zasdhnout, aniz je rus$i. Bth
ovsem stale fidi viditelny svét a jej udrzuje, nez
to se jeSté nenazyva zazrakem. Ten je prosté
takovy skutek Bozi, pro né&jz nenachazime
pfi¢iny v fadé pfirozeném. Je nad sily pfi-
rozené, mimoradny projev vSemohoucnosti
Bozi, — V celém Pism¢ sv. se pfipominaji
takové mimotadné zasahy Bozi bud* bez-
prosttedni nebo prostfednictvim nékterého
cloveéka. Podle bézného tfidéni mozno je déliti
na zazraky tykajici se samé podstaty skutku
(supra naturam}, co totiz pfiroda nemuze za
zadnych okolnosti vykonat, jako je na pf.
oslaveni téla (pfi proménéni Pan¢). Dale na
zazraky vzhledem k podmétu (contra naturam),
v némz se uskuteéiuje, jako je vzkfiSeni
mrtvého, uzdraveni slepého (ptiroda dava
zivot, ale ne mrtvému). Do tieti a nejnizsi téidy
patii zazraky vzhledem ke zplsobu (praeter
naturam), pfi némz se néco déje takovym
zpusobem, jakym to pfiroda vykonati nemize,
na pf. nahlé uzdraveni z horecky na pouhé
slovo, aniz je pouzito 1éku (uzdraveni tchyné
Petrovy).

1. Spolehlivost biblickych zazrakii. Ne vse, co
bible oznacuje jako» podivuhodné, zazracné, je
zazrak v pravém slova smyslu, na pt, obdiv
spisovatele Sir 42, 15—43, 37 nad celym
stvofenim, podivuhodnym to dilem Bozim,
nedokazuje jesté, Ze se dival na vesmir a déni v
ném jako na skutecny zazrak. Pfesto vSak bible
vypravuje o takovych udalostech, které nelze

jinak  vysvétliti  le¢ pfimym  zdsahem
vsemohouciho Boha. K tomu se ovSem
predpokladd, Zze se pokladaji za dé&jinné

spolehlivé zpravy o takovych udalostech. A to
nelze a priori odmitat. Zazrak je sice ¢in Bozi,
ktery sam sebou nesouvisi ani s pifiinnym
fadem v pfirod¢, ani neni vysledkem déjinného
vy

udalosti a je kladou do d&jinnych okolnosti. Ze
si jich nékdy zvlasté v§imaji a je snad vynaseji,
Je pochopitelné, pon€vadz v nich videli zvlastni
projev Bozi vSemohoucnosti, Nez vSeobecné
prevlada u nich stiizlivy sloh takze i po této
strdnce je patrné, Ze spisovatelé nepodléhali
takovému nabozenskému nadSeni, pfi némz se
snadno poklada za zazrak, co jim neni.
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Pti zpravach o zéazracich v bibli se nezapomina
ovSem na to, ze tyto zpravy pochazeji z dob,
kdy nebyly dostate¢né znamy piirodni sily a
sily dusevni. Mohlo by se tedy ptihodili, Ze
néco bylo pokladano za piimy zésah Bozi, co
tfeba uvésti na neznamé tehdy sily. Svatopisci
pak, ktefi znalosti ptirodnich sil nepfevysovali
svou dobu, zaznamenali pry takové udalosti ja-
ko zazraky, ponévadz jinak si je vysvétlit
nedovedli. Takto vysvétluji vétSinu zazraki v
bibli vypravovanych ti, ktefi popiraji ne tak'
moznost pfimého zasahu Boziho, jako spiSe
jeho uskuteénéni. Nez k tomu, aby lidé téch dob
postiehli, Ze néco pochazi pfimo* od Boha,
bylo tieba, aby znali V§echny skryte sily
prlr0dy7 VyzaduJe se na pf, u toho, kdo je ¢inén
vinny z pfestupku zakona, aby znal celou
sbirku zadkon? Podobn¢ také cloveék se
zdravou soudnosti pfi mimoradnych udalostech
ne nesnadno postfehne, ze pricinou takové
udalosti mize byt a je jediné Buh, a to prosté
proto, ze ani pfiroda ani ¢lovek, ani kdokoliv
jiny néco takového ucinit neni schopen. Na pf.
kazdy vi, ze mrtvému nikdo na zemi nemize
vratit Zivot (na pf. u mrtvého, ozivsiho dotekem
Elisea v 4 Kral 13, 21). A stane-li se to, pak je
pri¢inou bud’ pfimou nebo nepiimou jediné
Biih, ptivodce zivota. Takovy jisty postich mél
onen slepec Kristem uzdraveny, kdyz pravil:
»0Od veékl nebylo slychano, ze by byl kdo
otevrel oci slepému od narozeni. Kdyby tento
nebyl od Boha, nic by nemohl ¢initi« (Jan 9, 32.
33). Totéz lze vidét u pohanti v Lystfe, ktefi
spatfivie uzdraveni chromého od narozeni,
hned volali, Ze k nim pfisli bohové (Skt ap 14,
7 .). V takovém piipadé se ozve néco po-
dobného, co pravili carod€jové faradonovi: »Prst
Bozi je toto« (Ex 8, 19). Neni to sice jeste
dokonalé poznani. K tomu se dospéje az zralou
uvahou. Nez i v takovém nedokonalém poznani
je jistota, ze pfic¢inou podivuhodného skutku je
Jedin€ Buh, Tuto jistotu méli a ji s véficimi své
doby sdileli i svatopisci. Zazraky, které
zaznamenali, lezi i pfed zkoumavym zrakem
nasi doby, Jak jsou v bibli zaznamenany a po-
psany, nelze je ani dnes vysvétlili jinak, nez
jako ptimé zasahy Bozi.

2. Smysl a ucel zdzraku, a) V knihach
starozakonnich pro zdzrak se nejcastéji uziva
slova 6th, t, j. znameni. Jsou znamenimi jako
smysly postiehnutelny projev neviditelné moci
Bozi, Podle vypravovani o zazracich u¢inénych
Mojzisem v Egypté mély tyto divy pfivésti
faradna a jeho okoli k poznani, ze Biih Izraelitd
je ochrance svého lidu, a proto tfeba dbati jeho
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rozhodnuti vyvésti lid z egyptského otroctvi.
Pro Izraelity samy byly tyto divy znamenimi,
ze Bih se ujima svého lidu a Ze je mu ptiznivy.
I potom béhem putovani pousti mnoh¢ zazraky
(viz MOJZIS) prlpomlnaly lidu, Ze Bth je stale s
nimi a o n¢ pecuje. Jindy (Zase byly projevem
trestajici Bozi spravedlnosti a tedy i svatosti
Bozi (potrestani Sodomy, potrestani Datana a
Abirona a j.). Snad piekvapuje, ze v této dobé
dalo se nejvice zazrakti. Byla to vSak doba
utvafeni se theokratického lidu, jemuz bylo
tteba hmatatelné ukazat, ze Buh skuteéné jest,
ze své plany uskutecni, ze je mocny, svaty a
dobry Pan, jemuz lid ndlezi. Zazraky byly
nejvhodnéjsi prostiedek, jak vstipiti tehdejsimu
lidu a jeho potomstvu ptesvédéeni o Bozi
vzneSenosti, vynikajici nad vzneSenost bohil
pohanskych narodi, a o stalé pritomnosti Bozi
v svém lidu, V pozdé¢jsi dobé . z castého
vzpominani na zazraky za dob MojziSovych je
vidét, jak velky mély vliv na nabozenské
presvédéeni. — V dobé pomojzisské jen obcas
se Buh projevil zdzrakem, aby se opét ukazalo,
ze tyz Buh, ktery byl s narodem v jeho
pocatcich, zdstdva s nim (nadale, Hlavné v
dobé nédbozenského tpadku v severni fisi, v niz
$lo o byti a nebyti viry v jednoho* Boha, opét
se hojné projevil Buh zazraky, jez konali
prorok Elias a Eliseus. — V nasledujici dobé,
dobé prorokt, zazraky nejsou tak Casté. Na pf.
Isaia§ nabidl Achazovi zazrak, jimz chtél
prokazat, ze jsou pravdiva jeho slova ohledné
vysvobozeni z nebezpeci dvou krala (Is 7, 41).
Také EzechiaSovi dal zazracné znameni na
potvrzeni pfislibeni, Ze se uzdravi (4 Kral 20, 8.
9). V svych spisech se vSak proroci malo
zminuji o zazracich, jez by sami konali. Svou
pozornost vénovali jinému divu, totiz ptisobeni
Bozimu v osudech narodii, ve vedeni dé&jin.
Byli presvédCeni, ze tyto plany se jisté
uskutecni, a takika nepokladali za nutné opirati
své tvrzeni o zazraky, jichz bylo jiz s dostatek
v narodé vykondno a na néz se zapominalo.
Pozornost svych, posluchaci obraceli vice ke
»dni Pané«, jejz predstavovali jako nejveétsi
zéazrak. Tehdy se totiz objevi Bith, doposud
skryty. — V dobé po navratu ze zajeti
prestavaji zazraky stejné jako proroctvi. —
Vseobecné tfeba fici, ze starozakonni zazraky
jsou jednou strankou Boziho zjeveni ¢i 1épe
zjeveni Bozi doprovazeji a je oveétuji.

b) Pocatky doby novozdkonni se vyznacuji
novymi projevy Bozi vSemohoucnosti v za-
zracich. Jan Kf., pfedchiidce tohoto nového
obdobi zjeveni Boziho, neucinil zadny zazrak
(Jan 10¢ 41). Zato vsak je v evangeliich
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zaznamenano mnoho zazrakl, jez Cinil Jezis§
Kristus (viz niZe). Zazratna cinnost je
nerozluéné spjata s jeho celym vystoupenim a
ucenim. Je uskutecnénim jeho zvlastni, bozské
moci, kterd se u n¢ho jevi jako samoziejma.
Jezisi Kristu $lo o to, aby byl uznan za Mesiase,
Bohem poslaného k dobru lidstva. Proto €inil
tolik divi. Od Mesiase se také ocekavalo, Ze
bude Bohem vybaven zazra¢nou moci, jak lze
souditi ze slov lidu: »Bude Mesias, az pfijde,
Ciniti vice zazraktl, nez Cini tento ?« (Jan 7, 31).
Jimi chtél pfivésti k poznani a uznani svého
bozského poslani. Tak chapal jeho zédzraky
Nikodém, kjery vyznal: »Mistre, vime, Ze jsi od
Boha vysel jako uéitel; nebot’ nikdo nemiize
Ciniti téch zazraku, které ty ¢inis, neni-li Bih s
nim« (Jan 3, 2). A jako potvrzuji jeho posléni
tak 1 potvrzuji jeho uceni. Apostol Petr ve své
feCi shrnuje vyznam zazrakl v zivoté Kristove,

Zazrak

lidskym rozumem nepochopitelnym. Zazrak je
v no voz. spisech nazyvan i »teras« t. j. div,
¢imZ ma byt vyznaCena jen mimofadnost,
nevSednost udalosti. Neni vSak bez vyznamu,
ze v novozak. spisech nikdy nejsou zazraky
oznacovany jen timto» slovem, nybrz vzdy ve”
spojeni se slovem »sémeion«, znameni, aby se
nezapominalo, ze zazraky nejsou nécim
samostatnym ve zjeveni, nybrz je doprovazeji
pro potvrzeni uceni.

Podobnou moc ¢initi zazraky, jakou mél Jezis
Kr., méli i apostolé a prvotni cirkev. (Srov. Mk
16, 17; Lk 9, /1.) Ve Skutcich apostolskych je
zaznamenano vice zazrakd, jez uéinili apostolé
a hlasatelé evangelia (2, 23; 4, 48; 5, 12; 6, 16
a j.). Apostol Pavel také pfipomind mnohé
zézraky, které on ucinil na potvrzeni jim
hldsaného evangelia (Rim 18, 19; 2 Kor 12, 12).
Bylo toho tfeba hlavné u Zldu o nichz praV1l

kdyz ho predstavﬂ jako »osvéd- ceného od jiz Jezi§ Kr.: »Neuziite-li zazraky a divy, ne-

Boha mocnymi skutky a divy i zazraky« (Skt
ap 2, 22). Tim chtel jaksi zpecetit bozské
posléni Kristovo. Vzdyt kazdy védél, ze pravy
zazrak je skuteCnym projevem jediného
vsemohouciho Boha, a Ze ten, kdo je kona na
potvrzeni svého* poslani, je hoden viry. Lidové
to vyjadfil uzdraveny slepec, kdyz pravil:
»Kterak' mize Clovék hiisny konati takové
zazraky 7« (Jan 9, 16). — Jezis§ nechtél svymi:
divy stavéti na odiv svou bozskou moc. Nad
obdiv nad zazraky kladl uznani pravdy jim
hlasané. Zazraky mu byly jen prostredkem, aby
mu bylo uvéfeno. Proto vyzadoval ¢asto viru od
téch, kteti chtéli byt. uzdraveni, nebo od jejich
bllzkych (ina pf. u otce, jehoz syn byl posedly,
u Mk 9, 14. 23). Jan také zaznamenava, jak
zazraky prlvedly mnohé k vife v ného (ev 2,
23; 7, 31). Na konci svého evangelia pak
poukazuje jasn¢ na tento smysl Kristovych
zazraka: »Také mnoho jinych divi Cinil Jezis .
. Tyto vSak jsou napsany, abyste uvéfili, ze
Jezis jest Kristus, Syn Bozi, a vérice, abyste
meli zivot vécny ve jménu jeho« (20, 30. 31).
A Ze jen proto Cinil Kristus zazraky, je patrné i
z toho, Ze se zdrzel je konati tam, kde
zatvrzelost branila vife (na pf. v Nazarcte, Mt
13, 58), Zazraky byly tedy zase jen znamenimi
(fec. sémeia, jak jsou Casto» v novozakonnich
spisech nazyvany), kterda méla pfivésti k
poznani bozského poslani Kristova a bozského
puvodu jeho nabozenstvi. Pro lidské mysleni
bylo velmi vhodné toto projeveni mimofadné
moci, prevysujici vSechntit moc pfirozenou
(odtud se také zazraky nazyvaji v novozak.
spisech »dynameis« t. j. moci), aby se mohl
clovek odavodnéné priblizit k pravdam,

uvetite« (Jan 4, 48; viz 1 1 Kor 1, 22). Byly
prosté znamenimi, Ze spasa Jezisem K.
uskutecnénad a apostoly hlasana je skutecné dilo
Bozi. V pozdé¢jsi dobe cirkve se jiz nedé€je tolik
zazrakd, nebot’ ty zazraky, o nichZ se vypravuje
v novozakonnich knihach, dostatecné ukazuji,
ze kiest’anstvi ma bozsky ptvod.

3. Zdazraky v evangeliich. 0Od ¢&innosti
Kristovy, o niz vypravuji evangelia, nelze
odlouciti jeho zazracné pusobeni. To je tésné
spojeno s hlasanim kralovstvi Boziho, Zazraky
projevil Jezi§ Kr. svou vSemo- houcnost a
bozskost. U svych posluchacti vzbuzoval obdiv
nejen fe¢mi, ale hlavné zazraky, a obojim je
ziskaval pro kralovstvi Bozi. Dobfe to vyjadiuji
dvaucednici TI Lk 24, |19: »byl mocny v ¢inech
a slo- vech«. — V evangeliich nejsou vyliceny
vSechny =zazraky Kristovy. Evangelisté se
mnohdy spokojuji jen vSeobecnym udajem, ze
uzdravoval vSelikou nemoc (Mt 4, 23; 12, 15;-
9, 35; 15, 30; Mk 6, 54—56; Lk 6, 17—19).
Jiné zazraky zase zv1asté popisuji, hlavne ty, u
nichz bylo patrné, jak mvedly k vife v Krista.
Cinnost Kristova Vykazuje _podle zpra’w
vife nez v Judsku a Jerusalemé, kde farizeové a
zéakonici méli veétsi vliv.

a) Druhy a nadpfirozenost Kristovych zazraki.
Jezis Kr. si byl védom a tvrdil to, zc zézraky
ikona z bozské moci, jiz mél. Farizeové vsak,
kteti vidéli, ze Kristus se jimi stava oblibeny u
lidu, pficitali je vlivu zlého ducha. Na pt. po
uzdraveni posedlého, kdy lid velebil Krista
slovy: »Ni- kdy se takto mic neukazalo v lidu
izra- 'dskéme, farizeové pravili: »Knizetem
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zlych duchti vymita zI¢ duchy« (Mt 9, 34; pod.
Mk 3, 22). Pfi jiném uzdraveni posedlého
vyvratil tvrzeni farizeti uvedenim jejich tvrzeni
ad absurdum; »Kazdé kralovstvi proti -sobé
rozdélené zpustne. . . Vymita-li 'satan satana,
jest rozdélen proti sob¢; kterak tedy obstoji
kralovstvi jeho?« (Mt 12, 25 . .; Lk 11, 17).
Farizeové nehledali pfirozend vysvétleni
zazraku Kristovych, jak to ¢ini novéjsi doba,
nebot’ jim bylo az pfili§ jasné, ze jsou dilem
vys§i moci. O uzdravovani posedlych viz
Posedlost. — Jiny «druh zazrakd se tykal
riznych nemoci.

Byli uzdravovani chromi, slepi, hlusi a némi
Mt 1il, 5; 9, 27—31 a j.). Z nich nékteré se
udaly pouhym slovem (uzdraveni ochrnulého
sluzebnika setnikova u Mt 8, 6 ..); uzdraveni
ochnnulého v Kafarnau, Mt 9, 2; Mk 2, 13; Lk
5, 18; uzdraveni malomocnych Mt §, 3.
Pouhym dotekem oci zbavoval slepoty (Mt 9,
27—31; 20, 34; Lk 18, 35). Ani u uzdraveni
slepého, o némz se vypravuje u Jana 9, 1, .,
nelze popfi ti jeho nadpfirozenost, nebot’ sliny
smichané s hlinou a potom umyti samy o sobé
nic neptisobi pro navraceni zraku. Mimofad-
nost je patrna i u uzdraveni Zeny, trpici 12 let
krvotokem, pouhym dotekem $atu Kristova (Mt
9, 20), nahlé¢ uzdraveni ¢lovéka se suchou
rukou (12, 10), shrbené zeny (Lk 13, LI—13),
nemocného u rybnika Bet- hesda (Jan 5, 2 ..).
— Tu nejde o n&jaka psychicka uzdraveni bud’
hypnosou nebo sugesci. Uzdravovani takového
druhu se omezuji na duSevni choroby a ne
télesné, organické. V evangeliich se také marné
shanime po dusevné nemocnych. Vétsinou jde
o nemoci télesné. Ani se nelze odvolavat na to,
ze Jezi§ Kr. zadal od uzdravovanych viru,
nebot’ tubo» Zadal ne z n&jakych duvoda
1ékatskych, nybrz mravnich. Uzdraveni télesna
sméfovala k duchovnimu dobru a pfedevsim k
vite v Kristovo bozské poslani. Jinak by
zézratna uzdraveni neméla smyslu v Zzivoté
Kristové. U nemocnych samych pak vira a
divéra, kterou vyzadoval Kristus, nebyly
pfi¢imou uzdraveni, Ze by se muselo soudit na
uzdraveni sugestivni. Kristus totiz Zzadal
mnohdy viru ne od samého nemocného, nybrz
od jeho ptibuznych a jemu blizkych (Mt 15, 21
.8, 5; Lk 22, 51). Kone¢n¢ Kristova uzdraveni
jsou v okamziku. To vSak nelze fici o
uzdravovani sugestivnim zplGsobem, které
vyzaduje Casu a trpélivosti a kterda se
nepifihdzeji u nemocnych, o jakych je fe¢ v
evangeliu.

Jiny druh zazrakt se tykal nezivé pifirody. Je to
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proménéni vody ve vino (Jan 2, 1— 11),
rozmnozeni chlebt (Mt 15, 29 .. a pa- ral.),
utiSeni boufe na jezete (Mt 8§, 18. 23—37 a
paral.), chodéni po vlnach (Mt 14, 22—34 a
paral.), Pti nich Jezi§ Kr. podivuhodné ukézal
svou bozskou moc nad ptirodou.

Nejvice ukazal svou bozskou moc kfiSenim
mrtvych. Pfivadél mrtvé k Zzivotu pouhym
slovem. Neni pfi nich zminky o umélém
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dychani, tremi a pod,, jak se to dé&je pfi pfi-
vadeéni k Zivotu zdanlivé mrtvych. Pfi zdanlive
mrtvych lze vzdy postfehnout aspon néjaké
znamky zivota na pf. aspoil nepatrny dech nebo
tlukot srdce, nebo néjaka teplota. Nic z toho
nepostiehli pfibuzni onéch mrtvych, o jejichz
vzkiiSeni vypravuji evangelia. Na pf. onen
mladenec z Naimu, jehoz Kristus pfivedl k
zivotu, kdyz byl nesen ik pohiebisti (Lk 7, <11
..), byl jen zdanlivé mrtvy? U dcery Jairovy je
podan 1 jakysi prubéh nemoci, ktera vedla ku
smrti (Mt 9, 18—26; Mk 5, 22—24. 35 — 43;
Lk 9, 41—56). Zde ovSem piekva- pitji slova
Kristova: »Divka nezemfela, ale spi«, jez
pravil shromazdénym, presvédéenym o
skutecném skonu divky. Nez ze Kristus i timto
slovem »spi« rozumél skutecnou smrt, ukazuje
ptipad vziktiSeni Lazara, o némz také pravil, ze
ho jde probudit ze sna, a rozumél tim skute¢nou
smrt, jak plyne z jeho odpovédi ucenikiim:
»Lazar zemiel« (Jan 11, 14), Vyvedeni pak
Lazara z hrobu, v némz jiz lezel ¢tvrty den,
jasn¢ ukazuje, ze Slo o vzkfiSeni skutecné
mrtvého,
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ze nelze jedno od druhého 'odd€lit. Odstrani-li
se z zivota Kristova «zazraky, obraz osoby
Kristovy ztraci vyraznost. Dale samo liceni
zazratné Cinnosti Kristovy je v evangeliich
podano strizliveé a ptimé bez basnickych okras
a vyrazl, které by prozrazovaly ptedélani
skute¢né udalosti v néco zazracného. Je to
prosté zaznamenavani skute¢nych udalosti, jak
se tyto udaly v konkrétnich okolnostech. Dva z
evangelistt (Matous$ a Jan) byli svédky téchto
zazrakd, jini dva (Marek a Lukas) nabyli zprav
o nich z ust ocitych svédkl, kterych jesté
mnoho zilo v dob¢ sepsani evangelii. Lze si
predstavit, ze tito by se neozvali proti takovému
liceni zivota Kristova, kdyby se neshodovalo s
pravdou? Jezi§ Kr, necinil zazraky ve skrytu,
nybrz vefejné i pred ofima svych nepfatel.
Mohl se proto Petr ve svych fecech (Skt ap 2,
22; 4, 16; 10, 37 ..) k soucasnikim Kristovym
'odvolavat na Kristovy zéazraky, kdyby tyto
nebyly tak zjevné, Ze je nikdo ze soucastnikt
nemohl poptiti? — Uznavaji-li .se evangelia za
spolehlivy pramen pro poznani Zivota a
'osobnosti Kristovy, nelze prosté odezirat od

b) Kritika a evangelni zpravy o Kristovych jeho zdzracné cinnosti. Ta je nezbytnd pro

ezazracich. Zazraky v evangeliich vypravované
jsou kamenem trazu pfi historickém hodnoceni
evangelii. K vili zazraklim v evangeliich byla
popfena i historickd spolehlivost evangelii
samych. Dnes se vSeobecné uznava tato
spolehlivost, ovSem s vyjimkou zazrakd. Ony
se pry maji tak vylozit, aby jakykoliv zasah
bozské moci byl vyloucen. Nez to neni mozné
bez znaCnych a neopravnénych textovych
zmén. Kdo se pak jim chce vyhnout, ma pry se
divat na vypravovani o Kristovych zazracich
jako na zaznamenani nazoru prvnich kfestant
na nékteré ¢iny Kristovy ¢i jinymi slovy prvni
kfestané, ktefi se divali na Krista jako na
nadzemskou bytost, takto se zacali divat i na
ruzné Ciny z jeho Zzivota, které .se jim také
ukazaly v nadpfirozeném a zdzracném svétle.
— Nez takové posuzovani zazrakl evangelnich
se nedéje na zaklade historickych uvah, nybrz
na filosofickém predpokladu urcitych skol, kte-
ré a priori zavrhuji jsoucnost nadpfirozena a
tedy jakykoliv nadpfirozeny projev at’ slovem,
jak je tomu pfi zjeveni, nebo skutkem, Jak je
tomu pfi zazracich. Nez moznost a skutecnost
nadpfirozena nelze jiz ani filosoficky popfiti.
Konec¢n€ pti posuzovani evangelii, ktera jsou
pokladana za historicky dokument pro Zivot
Kristliv, nema onen postup zadného vyznamu.
Tieba prosté brati evangelia takova, jaka jsou.
V nich je vSak zazracné a prirozené tak spjato,

pochopeni obojiho.

Sk
Zdravi. Zdravi jest velikym pozemskym da-
rem, cennéj$im nez statky a bohatstvi. Obsirné
toto thema probira Sirachovec 30, 14—31, 2.
Cteme tam: »Lépe jest chudasu zdravému a
silnému nezli boha¢i mdlému a trapenému
neduhem ,. , Neni bohatstvi nad zdravi téla,
Proto Sirachovec radi k mirnosti v jidle (37,
32—34) a varuje pred trudnomyslnosti,
zarlivosti, hnévem a priliSnymi starostmi, které
zkracuji zivot (30, 22—31, 2).
Také sv. Pavel napomind Timothea, aby
peéoval o své zdravi (il Tim 5, 23) varuje vSak
naJmem misté pied piiliSnou péci o telo, ktera
by v ném probudila zadostivost. (Rim 13 14 )

Zdrzelivost ve svatém Pism¢ znamena uplne
odfeknuti opojnych napoji a manzelského
zivota. Opojné napoje byly zakdzany knézim
po celou dobu jejich vykonné sluzby (Lv 10, 9);
rovnéz nazireum, pokud trval jejich slib (IV.
Mojz. 6, 3); Recha- bité ise dobrovoln¢ jich
odiekli (Jer 35). Od manzelek se musili
zdrzovati vSichni Izraelité, nezli se odebrali k
vyslechnuti Boziho zakona na horu Sinaj (Dt
19, 15); knézi pred nastoupenim posvatné
sluzby, aby sméli pozivati posvatnych chlebi
(1 Kral 21, 5). Apostol Pavel doporucoval
zdrzelivost od pokrmi a napoji, kdyby mohlo
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vzniknouti pohorseni (Rim 14, 20. 21);
»lestlize mlj pokrm pohorsuje bratra mého,
nebudu na veky jisti maso., abych svého bratra
nepohorsil* (1 Kor 8, 13). Bozsky Spasitel
doporucoval pohlavni zdrzelivost dozivotni, z
lasky k Bohu zachovavanou (Mt 19, 12);
rovnéz apostol Petr (1 Petr 2, 11) doporucuje
zdrzelivost v tom, ¢im jest ohroZena spésa duse.
Apostol Pavel pocitad ' zdrzelivost mezi plody
ducha (Gal 5, 22). Sp

Zeloté. Nabozensko-politicka sekta zidovska,
smySlenim blizka farizedm, od nich se vsSak
liSici bezuzdnym nacionalismem. Za jejiho
zakladatele se poklada Juda Galilejsky, o némz
se Luka$ zminuje ve Skt ap.; »Po ném
(Theudovi) povstal Juda Galilejsky za dnt
soupisu a svedl s sebou lid k odboji; také on
zahynul a s nim vSichni, ktefi ho nasledovali,
byli rozpraseni* (5, 37). Bylo to pfi s¢itani lidu,
jez r. 6/7 po Kr., kdy se Palestina stala ¢asti
provincie syrské, natidil Sul. Quirinius, fimsky
prokurator Syrie, aby podle po¢tu hlav mohly
byti rozdéleny dané. Platiti Rimanim dané
znamenalo, Ze panem zidd je cisaf, coZ bylo
proti smysleni Zidovskému, podle né¢hoz jediny
pan zidu je Buh. V celo nespokojenct se
postavil Juda, pochazejici z Gamaly v
Gaulanitidé. Svym protifim- skym fanatismem
a prilisnou volnosti vice uskodili, nez prospéli
narodu. Nejfanati¢téjsi a nejkrutéjsi z nich -se
nazyvali  Si- kariové. Jejich zasluhou
vystupiiované nepfatelstvi proti Rimantim
strhlo narod do odboje proti nim a k narodni
katastrof€ r. 70 po Kr. (Jos. Fl. Vélka zid. V, 1).
5k Zemé. 1. Vznik zemé pfipisuje Bible Bohu.
Nejprve vypadd pustd a prazdna (tohu wa-
bohu). Teprve tietiho dne stvofeni byla patrna
— po vzniku mofe a pevniny; tato byla nazvana
zemi (Gen 1, 1—3. 10). Pak byla schopné nosit
zivot, ktery z ni Bih vyvede. Toto li¢eni vzniku
zem¢ neni podano védeckym zplsobem.
Spisovatel chtél Ua prvnim misté zdliraznit, ze
Buh ji stvofil a usporadal tak, aby se stala
sidlem ¢lo veéka. V tom se 1i§i Bible od vyklada
o vzniku zemé u jinych vychodnich narodd. 2.
Stafi Hebreové méli o zemi pojmy lidového
nazirani své doby: Zemé a nebe s vodstvem
tvofi cely vesmir. Svatopisci mluvi o zakladech
zeme, na nichz spociva a proto je pevna (Is 40,
21; Jer 31, 37; Job 38, 4—7; Zalm 103, 5; Ptis
8, 29; Sir 16, 19 aj.). Dle nich okrouhly povrch
zemeé spociva na sloupech (Job 9, 6; Zalm 74,
4). Vyjadfovani se v Job 9, 6; Zalm 74, 4 jako
by zemé stala na sloupech, mozno brati za
basnické, nebot’ v Job 26, 7 zase je zem¢ nad
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prazdnem. SpiSe se mozno domnjvati, ze si ji
myslili na vodach (Ex 20, 4; Zalm 23, 2),
podobné jako se domnivali Egyptané a
Chaldeové, az na nékteré rozdily, Akkadové a
Elamité si ji predstavovali pfipevnénou k nebi
provazy. Ze by Hebreové méli pojem o kula-
tosti zemeé, neda se dokazat ani ze slova
»tebel«, jehoz se pro zemi uzivalo. Slovo
znamenalo jen okruh zemsky, pfirodou a lidmi
obydleny (Is 14, 21; 18, 3; 26; 9; Zalm 9, 9; 49,
12; Piis 8, 26. 31 a j.). SpiSe se v tom slové
skryva pojem o zemi jako kulatém ostrove.
Jeho hranice jsou prosté oznacovany jako
konec zemé, ktery spadd casto v jedno s
mistnim horizontem (Zalm 103, 17; Pfis 30, 4;
Dan 4, 8). V Bibli tedy neni ptirodovédeckého
pouceni ani o vzniku zemé¢, ani o jejim tvaru a
slozeni. Hlavni myslenka, ze zemé je dilo Bozi
a od B°oha zavisla, je vyjadfena v nazorech té
doby.

4. O trvani zemé nikde neni feCeno, ze bude
vécné. Vyrazy jako »zemé na veky sto- ji« (Kaz
|1, 4) tteba brati relativné, vzhledem k
meénivosti obyvatel na ni. Jinak se uzivalo
stalosti zem¢ jako obrazu pro néco, co ma stale
trvat (Mt 24, 35). Naopak mluvi o jejim zaniku
(Is 51, 6) ohném (2 Petr 3, 10). Ale tim se
nemysli uplné jeji zniceni, nybrz obnoveni (Is
54, 16; Zjev 21, 1). Sk
Zemédélstvi. Izraelité po dobu pobytu na
pousti zili jako pastevei po zptisobu dnesnich
beduinti. Kdyz obsadili Palestinu na”- ucili se
od domaciho kananejského obyvatelstva
vzdélavani pady a stali se narodem
zemédelskym, Saul, kdyz byl pomazin na
krale, ofe na svém poli (1 Kral 11, 5) a Eliseus
je povolan k prorocké sluzbé od’ polni prace (3
Kral 19, 19). Také hlavni
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svatky zidovské maji vedle historickych pficin
podklad v zivoté hospodatském; tak velikonoce
Jjsou pocatkem zni a letnice jejich skoncenim.
Vzdélavanim ptdy nastal lidu vétsi blahobyt,
ale zmizela také stara prostota a neporusenost
mravi, jakou *se vyznamendval Zivot pastevel
zivota pohlizeji pozdejs1 pokoleni jako na dobu
idealni Cistoty, proCez bratrstvo Recha- bitt
musilo bydleti ve stanech a nesmélo ani
vzdélavati poli ani péstovati révy (Jer 35, 8. 9),
aby udrzelo si ducha onoho starého idealu,
Piada Palestiny jest tirodnd, procez se nazyva
,zemi, jez teCe mlékem a medem’ (Ex 2, 3),
Vyzaduje vSak se strany zemédélce pilné prace,
aby pfinesla hojny uzitek. Pfedné je tfeba v
cisterndch a nadrzich zadrzovat! vodu pro dobu
sucha a pole, je-li tfeba, zavodnovati. Na
stranich je potiebi ztizovali terasy, aby prudké
dest¢ neodnesly trodnou plidu. Z kamenité
pudy musi se vybirati kameni, z né¢hoz se tvori
okolo poli zidky. V rovinach je ovSem prace
mnohem snazsi nez v pohofi,

Pro zemédé€lskou praci je rozhodujicim pa-
lestinské podnebi, vyznacujici se tim, Ze rocni
doba se déli na dobu destt a dobu sucha. Od
kvétna do fijna s oblohy, a¢ je Cast€ji mraky
zatazena, nepadne ani kripéje desté. V fijnu
pfijdou prvni ranni desté, které umozni
smocenou pudu obdélat a zasiti obili. Dulezité
jsou desté pozdnl ptichazejici v dubnu, jeZ jsou
nutné pro vyvoj polnich plodln (Jak 5, 7) Orac
rozryJe pudu primitivnim radlem taZzenym
parem hovéziho dobytka pode jhem. Proto
velikost pole se méfi na ,jho’ — juga —t, j. na
plochu, kterou ora¢ a parem vola zote za den (1
Kral 14, 14. Is 5, 10). Nejprve po podzimnim
desti se seje jeCmen, naposled pSenice.
Rozsévac¢ rozhazuje zrni poi poli rukou, jak to
lici podobenstvi Kristovo (Mt 13, 3—7), V
dubntr pocina zZen, doba veseli a radosti. Zalo
se srpy. Svazky obili se na voze neb na hibeté
soumart svazely za humno t. j, na tvrdé
uslapané misto pod Sirym nebem, kde se obili
mlatilo. Desté se rolnik na humné bati nemusi,
protoze deSté koncem dubna upln€ ustavaji.
Mlatilo se obycejné tim zpisobem, Ze se po
rozlozeném obili honila dobytcata neb osli, aby
kopyty se vydrtila zrna z Jdast. Uzivalo se téz
mlaticiho valce nebo prkna (2 Kral 24, 22. Is
41, 15). Mlaticimu dobytceti neméla se
zavazovali tlama (Dt 25, 4). Za ptihodného
vétru se obili na humné valo a pak se dopravilo
do sypky (Mt 3, 12). Slama se rovnéz vzala do-
mu pro hospodaiské potieby. Strnisté, jez na
poli ztstalo, a plevy se spalily na poli, coz mélo

222

za ucel pole zbavit Skodlivého hmyzu a je
zarodnit,

I kdyz Stary zékon zna uz hnojeni pole (Is 25,
10), pfece bylo obecnym zvykem nechavali
pole lezet tthorem, aby se tim jeho turodnost
obnovila. Proto stanovil Zdkon, Ze pole ma
kazdy sedmy — sobotni rok ztistat neobdé¢lano.
Roku padesatého — jubilejniho |— mélo se
pole vratiti, kdyz bylo prodano neb zastaveno,
zase pivodnimu majiteli; ustanoveni, jez mélo
zabranili pfiliSnému hromadéni majetku v
jednéch rukou a udrzeli zdravy stfedni rolnicky
stav. Pfesto podafilo se bohacum soustredi ti ve
svych rukou nepomérné veliky polni majetek,
procez proroci jim hrozi ties ty Bozimi, nebot’
své prevahy zneuzivali k utlatovani chudych
(Is 5, 8. Mich 2,2. Am 5,111,8,4—6).

Proroci haji zasadu, ze kazdy izraelita ma byti
majetnikem kousku svobodné pudy (Ez 45, 8,
46, 18) a vidi ideal v tom, aby kazdy mohl
odpocivat pod svou révou a fikovym stromem
(3 Kral 4,25.5,5. Mich 4, 4).

I v Palestin¢ rolnictvi ma mnoho skudcu a
nepratel, takze rolnik jest si dobfe védom, ze
polni uroda zavisi od Boziho pozehnani. V
urodné pidé buji mnoho plevele a bodlaci,
které je tieba pleti (Mt 13, 7. 25). Nedostavi-li
se desté v nalezitou dobu nebo nejsou-li dosti
hojné, je to opravdova pohroma, jak to bylo za
proroka EliaSe, kdy neprselo tfi a ptl roku (3
Kral 17, 1. Luk 4, 25). Zhavy vitr pous$té muze
nedozralé obili zcela ususit (Dt 28, 22 a j.).
Nejhorsi pohromou byvaly a byvaji kobylky,
jejichz zhoubné fadéni li¢i zv1asté nazorné Joel
(1, 4. 10. 11). Po takovych pohromach byval
hlad v Palestin¢ dosti ¢astym hostem (Gn 12,
10; 26, 1;42; Ruth 1, 1, 2; Sktap 11,28 aj.).
Zidé v Palestingé byli az do zniCeni zidovské
samostatnosti narodem zemédélskym. V narod
obchodni se zménili — jisté nikoliv bez vlivu
Feni¢ant, svych blizkych pfibuznych — v
diaspofe. Hc
Zjeveni, O véci nebo pravdeé, kterda byla
nekomu skryta a potom ukézéna, pravi se, Ze
mu byla zj evena. Tohoto vyrazu se uziva také o
projeveni se skrytého Boha navenek, aby ho
lidé poznali. Celé tvorstvo je projevem moci a
moudrosti Bozi a vede piemyslejiciho ¢loveka
k poznani Boha a jeho vlastnosti, jak poucuje
apostol Pavel v list¢ Rim 1, 19. Nez to jesté
neni zjeveni ve vlastnim slova smyslu. Timto
se rozumi ukazani pravdy, pii némz Buh
prichazi do piimého styku s ¢lovekem, jak
tomu bylo u prorokti. To je pak nadpfirozeny
zpusob zjevovani se Boha. Blih se svobodné
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rozhodl k nému, aby lidstvu ur¢enému k nad-
ptirozenému cili — k vidéni Boha samého —
sdélil tajemstvi o sobé a o cesté ¢lovéka k
nému. Zjeveni se dalo mluvou Boha k uréitym
k tomu vyvolenym osobam, které je mély sdélit
ostatnimu lidstvu. Tomuto nadpfirozenému
mluveni Bozimu k lidem tfeba ovSem rozumét
obdobné k mluveni lidskému. — V celé dobg,
0 niz pojednévaji knihy Pisma sv., zjevoval
Bih lidstvu ndbozenské pravdy, potfebné k
dosazeni vécného cile. V listu Zid 1, 1 je tato
doba shrnuta ve vété: »Druhdy Bith mno-
hokrate a mnoha zptisoby mluvil k otciim skrze
proroky. V téchto vSak dnech doby posledni
mluvil k nam skrze Syna, kteréhoz ustanovil
dédicem vSech véci, skrze né&jz i svéty ucinil«.
1. D¢jiny tohoto zjeveni mozno rozdéliti na tii
obdobi; a) na dobu patriarchalni, od zjeveni,
kterého se dostalo prarodi¢iim, dale Noemovi a
patriarchtim Abrahamovi, Isdkovi a Jakobovi.
Od nich se pak pienasela slova Bozi a smlouva,
kterou Bth s nimi uzaviel, z pokoleni na
pokoleni, b) Nové obdobi zacalo Mojzisem.
Jemu nejprve Bih ulozil vyvést Izraelity ze za-
jeti egyptského a potom na hote Sinaji a béhem
cesty pousti sdéloval mu obsah smlouvy,
uzaviené s vyvolenym narodem. Po ném
sd¢loval Buh sva rozhodnuti Jo- suovi,
Samsonovi, a v dobé kralovské prorokiim, kteti
Castéji zduraznuji, Ze slova sva maji od Boha
samého'. ¢) Nejslavngjsi doba zjeveni Boziho je
vsak doba novozéakonni, v niz poucoval o Bohu
a spase ¢lovéka sam Syn Bozi vtéleny. U n¢ho
jiz nebylo tfeba, aby byl zvlast¢ od Boha
poucovan, vzdyt on mluvil o tom, co pfijal a
vidél u Otce. Jezi§ Kristus Castéji vyznal, ze
jeho poucovani ma raz zjeveni: »Velebim té,
Otce, Pane nebe i zemé, ze jsi tyto véci sikryl
pied moudrymi a opatrnymi a zjevil jsi je
malickym; ano, OtCe, ze tak se ti zalibilo.
Vsecko jest mi dano od mého Otce, a nikdo
nezna Otce, le¢ Syn, a komu by to chtél Syn
zjevit« (Mt 11, 25—27). Petra, ktery vyznal
jeho bozské poslani, blahotecil; “Blahoslaveny
jsi Simone, synu Janiv, nebot’ télo a krev ti* to
nezjevilo, nybrz Otec mj, jenz je v ne- besich«
(Mt 16, 17), V feci na rozloucenou pravil svym
apostolim; »Jiz vas nenazyvam sluzebniky,
nebot’ sluzebnik nevi, co ¢ini pan jeho, ale
nazval jsem vas prateli, nebot jsem vam
oznamil vSecko, co jsem .slySel od Otce« (Jan
15, 15). Apostoly potom ujistil, Ze toto zjeveni
v nich dokona Duch svaty; » Jest€¢ mnoho mam:
mluviti vam, ale nemizete to nyni snésti. Kdyz
vsak pfijde onen Duch pravdy, nau¢i vas
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vSeliké pravdé, nebot’ nebude mluviti sam od
sebe, nybrz oo uslysi bude mluviti a pfisti véci
zvéstuje vam (16, 12. 13). — Apostolé si byli
védomi, ze evangelium, které pfijali od Krista,
ma pecet’ bozského zjeveni. Pro apostola Pavla
je »tajem- stvim, které bylo odvékym Casiim
skry- to«. V 1 Kor 2, 6—8 mluvi o dokonalej-
$im poznani tohoto evangelia jako »o moud-
rosti nikoli tohoto» své€ta, ani knizat tohoto
svéta, ktefi hynou, nybrz tajemné Bozi
moudrosti, ktera byla skryta, kterou Bih od
vécnosti predurcil k nasi slave, které- zadny z
knizat tohoto svéta nepoznal* (viz Tajemstvi).
— Apostoly kon¢i doba zjeveni Boziho
ur¢eného pro vSechny veétict vSech dob.

2. Nutnost zjeveni. Cloveék je povinen Boha
poznavat a zit nabozensky. NeZ nabozenské
déjiny ukazuji, ze Ziva vira v jednoho Boha a
pravdivy nabozensky Zivot byl jen u Izraelitd,
jimz se dostalo Boziho zjeveni. Clovék
ponechany v tom ohledu sam sobé zakrni i v
tom, co pfijal z minulych dob, které byly vice
prodchnuty nabozenskym duchem. Plati to
hlavné o uspokojivém poznani Boha a jeho
vile. V knize Moudrosti se na to upozornuje:
»Sotva se dovti- pujeme toho, co na zemi jest,
a co jest pfed’ o¢ima s namahou nalézame; to
pak, oo na nebi jest, kdoz vystihl? Vili tvou
kdoz poznal, nedal-lis ty mu moudrost, a nese-
slal-lis s vysosti svého svatého ducha? Tak
(jen) napfimeny byly stezky pozemstant, a
tomu, co se tobé libi, lidé byli vyuéeni« (9,
16—18). Apostol Pavel s ja
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kymsi zadostu¢inénim pro dilo spasy, zjevené
potupnym dievem kfize, zjistuje, Ze lidstvo, a¢
mélo vSe potiebné pro poznani Boha a jeho
umyslt s nim, jsouc pone- chdnio samo sobé
nikam v tom ohledu nedospélo, a ze zase jen
novym zjevenim moudrosti a lasky Bozi skrze
Krista, které se udalo zpusobem paradoxnim,
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potomstvo nestésti za jejich provinéni. 1 zde
tedy je trestnou odplatou. M¢lo-li byt: u¢inné,
muselo byt odivodnéné, jak se pravi v Piis:
»Jaiko vrabec uleti a vlas‘ovka odleti, tak i
kletba bezdivodna nikoho nestihne» (26, 2).
Dale muselo byt vyneseno lidmi, majicimi
autoritu, rodi¢i .Gen 27, 12); vladci (Jos 9, 23;

muze bytl uvedeno na spravnou cestu: »Nebof 1 Kral 14, 24), knézimi (Nm 5, 20), Proto

ponévadz v moudrosti Bozi svét nepoznal skrze
moudrost Boha, zalibilo se Bohu posetilosti
kazani spasiti ty, ktefi véti« (1 Kor 1, 21).

3. Zpisob zjevovani. Proroci nepopisuji blize
mluvu Bozi k nim. Z jejich slov j je jen patrne
Ze si byli dobfe védomi, Ze néco od Boha
prijimaji, a Ze sva slova nemaji od sebe samych.
Bylo zde tedy néjaké ptisobeni Bozi na mysl
prorokovu na zptisob poucovani. To se mohlo
diti rozliénymi zptsoby: bud vidénim vné&jSimi
smysly n¢jakého utvofeného obrazu, nebo
obrazem utvofenym nadpfirozené jen Vv
obraznosti, nebo pfimym pisobenim na sdm
rozum. Takto mohl byti prorok poucovan bud
ve stavu bdélosti nebo ve vytrzeni nebo ve
spanku. O tom viz i Proroci. Jezi§ Kristus
poucoval o  nadpfirozenych  pravdach
zpisobem vhodnym pro lidské poznani. K
tomu pouzival obrazii z pfirody a lidského
zivota (viz Jezis§ Kristus). Sk
Zlomyslnost, snaha Skoditi bliznimu. Sv.
Pismo pfisné odsuzuje vSechno védomé
smysleni na zlo; »Je jich (nemoudrych) Zeny
jsou posetilé a jejich déti velmi zlo- mysIné«
(Moudr 3, 12); »Druh druha oklamava .. . Jde
jim jen o to, aby zloCiny pachali. Zda proto
nemél bych trestati je?» (Jer 9, 5. 9); ¢in pokani
za kazdou zlomyslnost, pros Péna, zda ti snad
bude odpustén tento zameér srdce tvého, nebot’
vidim, ze jsi v Zlu¢i hotkosti a ve vazbé
nepravo,sti« (Skt ap 8, 22. 23); »Proto slavme
hody nikoli s kvasem starym, ani s kvasem
Spatnosti a neSlechetnosti, nybrz s presnicemi
upfimnosti a pravdy« (1 Ker 5, 8); »Veskera
zlost a hnév a kiik a utrhani odstup od vas s
veskerou zlobou» (Ef 4, 31). Sp
ZlofeCeni. Se strany Bozi ma raz trestu
odnétim pozehnani a zvlastni ochrany. Tak byl
zlofeCen had a zemé po padu prarodicl.
Podobné¢ tfeba chapat i zlofeCeni na
prestupniky zadkona v Dt 27, 15; srov. Is 24, 6;
Dn 9, 11; Mal 2, 2. Dle Nm 23, 8 »Kte- rak
budu zloteciti, komu nezlotfec¢i Blih,, pro¢ bych
meél ja proklinati, koho nepro- klina Hospodin»,
muze zlofeciti jen Buith nebo jeho zastupce. Vira
v ucinnost kletby je prastara. Jiz Noe zlotecil
Chamovi (Gen 9, 25), Jakub tfem svym synim
(Gen 49, 4—9), svolavajice na né a jejich

zlofecit Bohu (Lev 24, 15. 16) nebo svym
rodicam (Ex 21, 17; Pfis 20, 20) bylo
pokladano nejen za neﬁéinné, nybrz za zloCin a
trestano smrti. Kaz 10, 20 varuje pred
zlofecenim krali tfebas jen v mysSlenkach.
Obdivuhodny je David, ktery, kdyz mu Semej
zlofe€il na utéku pred Absalomem, pravil:
»Nechte ho, at’ zlore¢i, nebot’” Hospodin mu
prikazal, aby Davidovi zlofecil; kdo smi se ta-
zati, pro€ tak ucinil?» (2 Kral 16, 10). Obavana,
zda se, byla kletba matcina; »Po- Zehnani
otcovo podpira domy synt, ale- kletba mat¢ina
je vyvraci od zékladuy» (Sir 3, 11).

V N. Z. prekvapuje, ze Jezis§ zlotecil fiku (dle
Mk 11, 21), na némz nenasel ovoce, takze tento
uschl (Mt 21, 18—22], Chtél jen poudit, co se
stane s témi, ktefi nene- sou ovoce pokani a
viry. Nikdy vsak nezlofecil ¢lovéku. Naopak
prikazoval: »Dob- rofecte tém, ktefi vam
zloteci» (Lk 6, 28) coz opakuje Pavel:
»Dobrofecte svym pronasledovatelim,
dobrofedte a nechtéjte zlofeit» (Rim 12, 14). 1
v tom je blahoslave- nost (Mt 5, 14). 1 zde j je
tedy patrnd dokonalost evangelia nad St.
zakonem. Sk Zmrtvychvstani Kristovo, 1.
Predpovédi. Zalm 15, o némz lze tézko fici, ze
by nebyl slezen Davidem, je prodchnut §téstim
viry v Hospodina a nadgji v jeho ochranu. Ra-
dost, ze Bih je zalmistovo dédictvi, netyka se
jen doby pozemského zivota, nybrz i zivota
posmrtného, jak se pravi ve v. 8—10; »Mél
jsem Pana na zfeteli stale; pio- névadz je mné
po pravici, abych se neviklal. Proto se
zaradovalo mé srdce a zajasal mij jazyk, nadto
i t€lo mé odpocine v pokoji. Nezanechas duse
mé v podsveéti - ani nedopustis, aby tvilj svaty
vidél poru- Seni«. Zalmista si je védom, Ze po
smrti sestoupi do Seolu, avSak doufa, ze tam
nezustane, nybrz jesté¢ diive nez by se mohlo
télo porusiti, bude vzat k Bohu, u néhoz <se
bude t&Siti novému zivotu nejen podle duse,
také podle téla. Doufa ve vysvobozeni duse ze
Seolu, ve vzkiiSeni téla a ve vécny, blazeny
zivot s Hospodinem. Téchto slov zalmu pouzil
ap. Petr v feci pfi seslani Ducha sv. (Skt ap 2,
25 ..). Po citaci poukazal na to, ze slova zalmu
se nenaplnila na Davidovi, nebot’ jeho télo lezi



stélZ\r %oé, 0 némz jerusalemsti %6185%3’ ‘c‘ihYeS&?%lglngf@sY@ za tmy, vypravily se ke hrobu.

poutnici védeli. Nadéje zalmu se vsak naplnila
na Kristu, jehoz hnob byl nalezen prazdny.
David tedy nepiedpovidal o sobé, nybrz o
budoucim Mesiasi, Kristu. Petrova vykladu se
Cirkev vzdy drzela. Jiz na II. snému cafihr.
odsoudila Theodora Mops., ktery vykladal ony
verSe zalmu o Izraeli a o Petrové vykladu
pravil, Ze apostol jen pfizpisobil ony verse o
zmrtvychvs. Kristove, netvrdil vsak, ze jimi
bylo skuteéné predpovédéno. V nejnovejsi
dobé vydala Biblickda Komise dekret (i
Cervence 1933) o této predpoveédi ve smyslu
vykladu Petrova® aby se prfi vykladu zalmu
neopomijelo, Ze Zzalm obsahuje skute¢nou
pfedpovéd o zmrtvychvs. Kristoveé. Jina
predpoveéd’, ne sice vyslovna, je v predpovédi
Isai- 4Sové o Sluzebniku Bozim. Tento bude
zdeptan utrpenim, zemfe a bude pohiben (53,
8—10). Pobom se vSak o ném pravi: »Bude
vidét potomstvo (po) dlouhé veéky, tradek
Hospodindv on konat bude. Z toho, co vytrpél,
bude se tésit, nasycen bude radosti z toho, co
zkusil«. Nemohl by se vSak té&Siti z plodd svého
utrpeni & smrti, kdyby nemél po ni ziti. Jezi$ Kr.
sdm predpoveédel, ze nezlstane v hrob¢, nybrz
vstane z mrtvych, kdyz pfedpovidal apostolim
svoje utrpeni (Mt 16, 21; 17, 21. 22: 20, 18. 19;
Mk 8, 31; Lk 9, 22 etc.). Predpovédél je v
obraze zbofeni chramu po jeho prvnim
vy¢isténi: »Zboite chram tento a ve tiech dnech
jej vzdélam« (Jan 2, 19). Evangelista dodava:
»Pravil to o chramu téla svého. Kdyz tedy vstal
z mrtvych, rozpomenuli se ucednici jeho, Ze to
povedél; 1 uvetili Pismu a slovu, které Jezis§
fekl« (v 2. 22). Jindy zase pravil neptatelim,
ktefi od ného zadali znameni: »Po- koleni zI¢ a
cizolozné 7ada znameni. A jiné “znameni mu
nebude dano kromé znameni proroka Jonése.
Nebot’ jako Jonas byl tii dny a noci v bfise
velryby, tak i Syn ¢lovéka bude tfi dny a noci v
srdci zemé« (Mt 12, 38. 39).

2. Udalost zmrtvychvstani, a) Prazdny hrob, O
siamém oziveni téla Kristova a jeho vyjiti z
hrobu evangelisté se nezminuji. Vse se jiz stalo,
kdyz andé€l odvalil zapecetény kdmen a svym
zjevem podgsil straz a zahnal na uték (Mk 16,
1; Mt 28, 2—4). V té dob¢ se jiz chystaly Zeny,
jeznasledovaly JeziSe, ke hrobu, aby mrtvé télo
a vSe v hrobé jemné upravily, k ¢emuz se ne-
dostavalo casu v patek pro velky spéch.
Pongvadz byl v sobotu posvatny klid ve-
likono¢ni, nebylo mozno nic vykonat. Jakmile
pfestal sobotni klid, jak pravi Mt 28, 1: »vecer
soboty, ktera svitd na prvni den po soboté«,

Ostatni ¢ekaly na otevieni kramu, aby v nich
nakoupily vonné masti, takze ke hrobu pfisly,
kdyz jiz slunce vyslo (Mk 16, 2). Maria Magda-
lena vsak $la hned k hrobu, u néhoz spatfila za
polotmy odvaleny kdmen. Hned se odebrala k
Petrovi a Janovi se zpravou, ze télo Pané bylo
odneseno (Jan 20, 1. 2). Zatim pfiSly ke hrobu
ostatni Zeny se starosti, zda tak Casné/ se
namane né&jaky dobry clovek, ktery by jim
odvalil kamen. Nalezse jej odvaleny, vesli do
hrobu a spatfily andéla v podobé mladence. Ten
jim uzaslym zvéstoval, Ze tam jiz neni télo
toho, ktery vstal z mrtvych, uloziv jim zaroven,
aby to zvéstovaly apostolim. Podle Mk 16, 8
zeny utekly a z bazné¢ nikomu nic netekly,
podle Mt 28, 8; Lk 24, 9 oznamily vzkaz
apostolim, jist¢ az se probraly z uleku.
Apostolove jim vSak nevétili, zddlo se jim to
jako blouznéni (Lk v 11). Zatim jiz Petr a Jan
se blizili ke hrobu, dali se na cestu hned po
zpravé Marie Magdaleny. Jan, u¢ednik, »jehoz
miloval Pan«, ponévadz byl mladsi, pfiSel ke
hrobu prvni, avsak z tcty k star§imu Petrovi
neveSel dokud on nepfiSel. Petr nalezl hrob
prazdny. Povsiml si jen platen na misté, kde
lezelo télo a Ze rouska, jez ovijela hlavu, byla
nad zahlavim oddélena od ostatnich platen.
Potom mlcky odesli zamysleni nad tim, co se
asi stalo (Jan 20, 3—10; Lk 24, 12). Na
zmrtvychvstani nemysleli. O tom by je
presveddila jina skuteCnost a ne pouze prazdny
hnob.

b) Zjeveni Krista v Judsku. Maria Mag-
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dal., ktera byla pIné zaujata starosti, kam se
podé€lo télo Pang, vratila se z mésta ke hrobu.
Placic, naklonila ise do hrobu a spattila dva
andely na misté, kde lezelo t€lo Pané. Jejich
zjev ji nepodesli, ani si nevSimla platen, do
nichz bylo zahaleno télo Kristovo, nebot’ pro
svou touhu zvédét, kde je, byla nevnimava k
ostatnim vécem. Také ji nepfislo na mysl, Ze by
vstal z mrtvych. Po nékolika slovech s andély o
dtvodu place se vyklonila z hrobu isnad pro
néjaky Selest nebo z vnitiniho hnuti a spattila
muze, jehoz pokladala za zahradnika. On by
mohl nejspiSe veédeét o ztraceném téle, a proto se
ho tazala: »Pa- ne, vzal-li jsi jej ty, povéz mi,
kam jsi ho polozil, a ja jej vezmu«. Kdyz ji
zavolal jménem; »Maria«, poznala z tonu a ze
zpisobu vysloveni svého jména — kolikrat ho
slysela je vyslovit— Ze to je Jezi$, vrhla se mu
k noham s vykfikem: «Rabbo- ni«, t. j. mistie
ve vzneSeném smyslu, a nohy mu jako svému
Péanu objala. Pan ji pravil: «Nedotykej se mne,
nebot’ jsem jesté nevstoupil k Otci svému,
upozoriiuje ji, ze jiz nebude ziti s nimi
zpuisobem pozemskym )jakoi dfive, jak se ona
v té chvili domnivala, nybrz nynéjsi stav jeho
zivota je nadzemsky, nebesky. Teprve v nebi,
kde on bude sedéti na pravici Otcové, budou s
nim opét vsichni spoluziti. Proto ma jiti k
ostatnim a sdéliti jim: «Vstupuji k Otci svému
a Otci vasemu, k Bohu svému a Bohu vaSemu«
(Jan 20, 3—10). Kdyz se Marie vratila k
apostolim a sdé¢lila jim, ze vidéla zivého Pana,
nevétili ji (Mk 16, lil). Téhoz dne opustili
Jerusalem dva u€ednici a ubirali se do Emmaus,
svého domova. Vysli po zpravach zen, ze hrob
je prazdny, a po zjisténi této skute¢nosti dve- "
ma apostoly (Lk 24, 22. 23). O zjeveni Krista
Marii nevédéli. Co doposud slyseli, nezbavilo
je smutku a skli¢enosti Ze dnti utrpeni a smrti
Kristovy. Kdyz si sd€lovali smutné dojmy,
priblizil se k nim Jezi§ v podobé¢ pocestného a
dal se s nimi do feci. Cestou jim vysvétloval z
Pisem sv., ze Mesia$ musel trpéti, mél-1i vejiti
do slavy. Cinil to <s velkou presvéd¢ivosti, jas-
nosti a si jakymsi nadSenim, jak se mozno
dohadnout ze slov ucednikli; «Zdali nam
nehotelo srdce, kdyz k nam mluvil na cest¢ a
vykladal ndm Pisma 7« (v 32). Ve svém
spolucestujicim poznali JeziSe az v domé¢, do
ne¢hoz ho pozvali. «O¢i se jim oteviely« pfi
stole, kdyz zehnal, lamal a jim daval chléb.
Nepoznali ho tedy ani po hlase a zplsobu
mluveni jako Marie, ani ne po podob¢, «oci
jejich byly drzeny, aby ho nepoznali« (v 16),
nybrz po zpusobu, jak si vedl pfi stole, ptfi Cemz
poznali, Ze to je tentyZ zpusob, jak si tolikrat
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pocinal pfi -své vefejné Cinnosti (netfeba hned
myslit na posledni vecefi, pfi niz pravde-
podobneé tito ucednici nebyli). Po jejich navratu
do Jerusalema jest¢ téhoz dne (viz Emmausy)
jim bylo feCeno, ze Pan vstal skutecné z
mrtvych, ukazal se Petrovi (o tomiv 1 Kor 15,
5). Také oni dva vypravovali o zjeveni v
Emmausich. KdyZ o tom rozmlouvali, stal
najednou Jezi§ uprostied nich, ackoliv dvefe
zustaly zavieny. Shromazdéni se polekali,
nebot’ se domnivali, ze vidi ducha. Jezi§ je
presvédéil o skute¢nosti svého téla, dovolil jim
presvedcit! se o skutecnosti jeho rukou a nohou
a pojedl pfed nimi kousek ryby a trochu medu
(Lk 24, 36—43: Jan 20, 19—n 23). Ackoliv
Jezi§ od nich tajemné odesel, jak pfiSel,
apostolove jiz nepochybovali, Ze je to skutecné
on v zivém téle, které mél pied svou smrti ¢i Ze
je to tentyz Jezi§ s dusi a télem. V tomto pre-
sveédceni fekli Tomasovi, ktery mezi nimi tehdy
nebyl: «Vidéli jsme Pana«. Toma§ vsak
neuvéril ani Petrovi, ani ostatnim. Ne Ze by
popiral moznost zmrtvychvstani, nybrz nemohl
se zbaviti dojmu, Ze se vSichni stali obéti néjaké
halucinace. Pro svou osobnost zadal veétsi
dikazy, nez o jakych mu ostatni vypravovali.
Ponévadz se od- volavali na jeho ruce a nohy,
pravil,  ze  neuvéii ve  skuteCnost
zmrtvychvstani, ne- spatfi-li v nich stopy po
hiebech a nevlo- zi-li prst do ran po hiebech a
ruku v jeho bok. Teprve v oktavu tohoto dne,
prvniho velikonoéniho dne kiestanského, byl i
Tomas presvédéen o pravdivosti Kristova
zmrtvychvstani zpisobem, po jakém touzil (Jan
20, 24—29; viz Tomas). Po téchto zjevenich v
Jerusalemé se odebrali apostolové do Galileje,
kde nasledovala dalsi, ¢) Zjeveni v Galileji. Po
bolestnych a radostnych dnech v Jerusalemée se
apostolove vratili do Galileje, svého domova,
jak jim bylo andély natizeno (Mt 28, 10), a vé-
novali se svému rybarskému povolani. Kdyz se
po jednom nezdafeném nocnim rybolovu za
ranniho Sera pfiblizovali ke bfehu, spatfili na
ném stat neznamého cloveka, ktery k nim
pravil: »Ditky, mate néco k jidlu? «, ¢i zda néco
chytili. Téch sedm, ktefi byli s Petrem na
lodicce, pokladali ho nejspiSe za né&jakého
kupce. Kupci se k ranu objevovali na biehu,
aby skoupili v noci nachytané ryby. Po
zazracném zahrnuti ryb na jeho radu poznal
Jan, Ze to je Jezis. Kdyz pfistali u biehu, nikdo
se ho neptal, kdo jest, védéli, ze je to Pan (Jan
21, 12), Po jidle ustanovil Petra pastyiem vsech
véticich (Jan 21, i1—23). Za podobnych okol-
nos*ti povolal kdysi Petra k apoStolskému
ufadu. Mat., ktery se nezminuje o zjevenich v
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Galileji, avSak je predpoklada, piSe o jiném
zjeveni v Galileji jedenacti shromazdénym na
hote, kde ulozil apostoliim hlasati evangelium
v celém svéte (Mt 28, 16—20; Mk 16, 15—18).
Pavel se zminuje o zjeveni Krista vice nez 500
veéficich (1 Kor 15, 6). TyZz se zminuje o
zvlastnim zjeveni, jehoZz se dostalo Jakubovi.

3, Pravdivost zmrtvychvstani. Nic neni z
evangelii tak dosvédCeno jako pohibeni
mrtvého téla Kristova. Pilat je nevydal k
pohibeni, dokud nebylo ufedné zjisténo, ze
Jezi§ Kr. je skute¢n¢ mrtvy. Ani nepfatelé
Kristovi by nedopustili, aby bylo vydéno jeho
télo pratelim, kdyby nebylo zcela jisté, ze Je
mrtvé. O jejich pevném rozhodnuti, aby se jiz
Kristus neukazal mezi zivymi, sved01 ze dali
zapecetit hrob a postavili k nému stréi, aby se
snad nevyplnila jeho ptedpovéd, Ze vstane z
mrtvych (Mt 27, 62—66). Pohfbeni mrtvého
téla Kristova patfilo, k prvnim pravdam apo-
Stolské katechese (Skt ap 13, 29; 1 Kor 15.4) v
dobg, kdy zilo mnoho svédku této pravdy nejen
mezi veéficimi, i zidy a pohany. Jako je jisté, ze
Jezi$ byl pohiben, stejné je jisté, Z. hrob byl
nalezen prazdny, jak o tom vypravuji
evangelia. O tom svedci 1 povest, jiz strazcoveé
hrobuy podplacenl Zidy roztrousili (Mt 28, lil—
15). Ze Jezis vstal z mrtvych, k tomu nedospell
aposStolové pouze skutenosti, ze hrob byl
nalezen; prazdny, nybrz zjevem'mi Krista
samého. Pfi nich apostolové prichazeli
poznenahlu k piesvédceni, Ze to je tentyz Jezis,
jehoz znali pfed tim. O né&jaké pfipraveé k témto
zjevenim, o rozechvéni v ocekavani nebo
sklonu k vétfeni neni u nich ani feci. SpiSe se u
nich projevuje nejprve nedivéra, nejistota,
branéni se vife a teprve po naléhani Kristove,
po mnoha dikazech totoznosti, mnohdy velmi
diavérnych (dotykani, jedeni) uznali, ze Jezi§
opét ozivl. To dokazuje, Ze u nich nebézelo o
pouhé mystické zazivani pfitomnosti vyssi
bytosti. Nejen zrak byl pfi nich, zaméstnan,
nybrz v§echny smysly, a to ne ve chvilce, nybrz
v nepfetrzité dobe¢. V téchto dusich, které byly
malo chapavé k nadpfirozenym vécem,
poznenahlu vznika ne- zviklatelné presvédceni
o pravdivosti zmrtvychvstani. Zklamani a
zhrouceni vel- kopateéni udélosti opét se
napfimili, nabyli novych nadé&ji a byli ochotni
za pravdu zmrtvychvstani zemfiti. S
presvédcenim, ze Jezi§ Kr. Zije, zakladali po
lidsku nemozné dilo-cirkev. Toto pfetvofeni u
apostoli nemohlo v tak kratké dobé po potupné
smrti Kristové vzniknouti néjakym vnitfnim
nabozenskym usilim tfebas i spole¢nym, nybrz

Zmrtvychvstani Kristovo - Znovuzrozeni

jediné tim, ze bytost jim se zjevivsi, nebyla
pouhy duch Jezisuv, nybrz onen Jezis s télem a
s dusi, s kterym po tfi 1éta spolecné zili.

4, Disledky pro kiestansky zivot. Se
zmrtvychvstanim Kristovym tuzce souvisi
vzkiiseni véficich: »Neni-li vzktiseni mrtvych,
ani Kristus nevstal z mrtvych. Plana jest vase
vira, nebot’ doposud jste ve svych hiiSich« (4
Kor 15, 17). Podle Pavla na zaklad¢
iStarozakonniho zjeveni je uzky vztah mezi
hiichem a smrti. Hfich je nasledek hiichu (Gen
2,17; 3, 19; Rim 5, 12 . ,). Jezi§ Kr. smrti na
ktizi zjednal smifeni s Bohem, Zmrtvychvsta-
nim pfemohl smrt, nasledek hfichu, a tim
dokazal, Ze jeho obet’ za hfich byla pfijata, i ze
jsme vykoupeni. To by v nas vsSak nebylo
uplné, bylo-li by viibec, kdybychom my neméli
vstat z mrtvych. Bez této nadé€je byli bychom
jesté ve svych hiisich, nase vira by nas klamala.
Proto je Kristus nazyvan »prvotinami
zesnulych* (1 Kor il5, 20), «prvorozeny
zesnulych* (Kol 1, 12). V mystice sv. Pavla
kitem umirame s Kristem hiichu a s Kristem
zmrtvychvstalym povstavame k novému zi-
votu. Kristus s nesmrtelnym télem v novém
zivoté je vzor naSeho povstdni z htichu,
duchovniho vzkfiSeni (Rim 6; Kol 2, 12). Vira
v Krista zmrtvychvstaleho povzbuzupc
kiestany, aby neutkvéli svym smyslenim na
zemi, nybrz povznaseli se k vécem nehynoucim
v nebi (Kol 3, 1—4). Sk Znovuzrozeni, fec.
palingenesia, je u Mt 19, 28 v odpovédi
Kristové na Petrovu otazku, co se jim dostane
za to, Ze pro



Znovuzrozeni - Zorobabel

n€ho opustili vSecko: »Amen pravim vam, ze
vyr ktefi jste mne nasledovali, pfi zno-
vuzrozeni, kdy Syn ¢lovéka zasedne na slavny
svlij trin, i vy budete sedéti na dvanacti
trinech. . .« Zde se rozumi z. ve smyslu
eschatologickém o novém fadu, ktery vznikne
ve sveété; neni tu vsak feceno, jakého rozsahu
bude ono pietvoieni.

Totéz slovo qge v listé k Tit 3, 5; »ne ze
skutkd (ve snaze) o spravedlnost, které jsme my
konali, nybrz podle svého milosrdenstvi nas
spasil koupeli znovuzrozeni a obnovy Ducha
svatého, jehoZ na nas hojné vylil skrze Jezise
Krista«. Neni pochyby, Ze se zde mluvi o kitu,
jehoz ucinek je znovuzrozeni duchovni. Je to
obsahov¢ totéz jako narozeni z Boha nebo Du-
cha svatého, o cemz je Castéjsi zminka v novoz.
knihach, pfedevsim u Jana v rozmluvé Krista s
Nikodémem ve slovech: »Nenarodi-li se kdo>
znova, nemuze vidéli kralovstvi Bozi.
Nenarodi-li se kdo z vody a Ducha, nemtze
vejiti do kralovstvi Boziho. Co se narodilo z
téla, t€lo jest, co se narodilo z Ducha, duch jest«
(ev 3, 3.5). Podle rozhodnuti snému trident. ma
se témto sloviim rozumét o skute¢ném kitu,
udélovaném prirozenou vodou, a ne ve smyslu
preneseném (Denz 858). Duch Bozi pii ném
pusobi duchovni zrozeni ¢lovéka. Toto ie uceni
Cisté kiestanské; v Zadném uceni o mystériich,
kde se také mluvi o znovuzrozeni, neni
spojovano s n¢jakym kitem. Na jinych mistech
Jan sam vyjadfuje se o tomto tajemstvi mno-
hem vyraznéji; »Kdokoliv vSak ho pfijali, dal
jim moc stati se ditkami Bozimi, t€ém ktefi véii
v jeho jméno, ktefi se zrodili nikoliv z krve, ani
z vule téla, ani z viile - muze, nybrz z Boha« (ev
1, 12. 13). Z toho pak vyvozuje ned¢litelnost
lasky k Bohu a k bliznimu: »Kazdy,
kdo’véii,'ze Jezis je Kristus, z Boha se zrodil, a
kazdy kdo miluje roditele, miluje i toho, kdo se
z ného zrodil« (1 Jan 5, 1; cf 4, 7), snahu ¢
bezhtisny zivot: »Zadny, kdo se zrodil z Boha,
necini hfichu, nebot’ simé jeho ziistava v ném;
a ion nemuze hieSiti, ponévadz z Boha se
zrodil. Po té véci jsou zjevny ditky Bozi a ditky
d’dblovy« (3, 9. 10; cf 5, 19; 2, 29). Podobné se
vyjadiuje Petr: »Veleben budiz Btih a Otec Pa-
na naseho JeziSe Krista, ktery podle velkého
milosrdenstvi svého nds znovuzrodil k zivé
nad¢ji zmrtvychvstanim JeziSe Krista ... Vzdyt
jste  znovuzrozeni nikoli ze  semene
porusitelného, nybrz neporusitelného, slovem
Bozim zivym, jez trva, nebot’ vseliké télo je
trava.. . ale slovo Bozi zlistdva na véky« (1 Pet
1, 3. 23). Stejn¢ Jakub: «Dobrovoln¢ nas

zplodil slovem pravdy, abychom byli jakasi
prvotina jeho tvorstva« (Jak 1, 18). Z toho
plyne, ze v dobach apostolskych bylo b&zné
vyjadfovat se o prijeti do kfestanstvi jako o
zrozeni z Boha, a Ze se jim nerozumélo jenom
to, ze kiestan je pouze proto zvan ditkem
Bozim, ponévadz Bih ma k nému zvlastni
lasku, jako se nazyval synem Bozim cely narod
izraelsky, nybrz proto, ze kiest zplsobil
takovou zménu v ¢lovéku, jakou nejlépe
vystihuje narozeni z Boha.

Proto Pavel mluvi o kiestanu jako o »novém
Cloveku« (Ef 2, 15; 4, 24), o »novém stvoreni«
(2 Kor 5, 17); »Nebot’ v Kristu Jezisi neplati
nic, ani obfizka, ani neob- fezanost, ale nové
stvoreni« (Gal 6, 15). Av2 Kor 5, 16. 17 pravi:
»Proto my od nynéjska nezname podle téla
nikoho; ackoliv jsme znali podle téla Krista,
prece nyni ho jiz tak nezname. Je-li nékdo v
Kristu, je nové stvorenti; staré pieslo, hle vSecko
se obnovilo«. Podle uceni Pavlova kfest
znamend smrt a pohibeni s Kristem, aby
pokitény vstal s Kristem k novému zivotu.
Proto na v§e, 0o bylo pied kitem a co z té doby
jesté zbyva, diva se jako na véc starou,
odumfielou. K takovému odumieni je odsouzen
slabostmi a smrtelnosti, zatim oo »clovék
vnitinig, t. j. Zivot milosti Ducha sv., ktery v
ném bydli, stale sili: »Proto neklesime na
prece vnitini se obnovuje den ze dne« (2 Kor 4,
16). Vzrist kiestana znovuzrozeného nevi-
diteln€ spé&je ke svému dozrani na vécnosti. Sk
Zorobabel (Zerubbabel), jeden ze dvanacti
starSich, nachazejicich se v ¢ele prvni vypravy
Zidu ze zajetir. 537 pt. Kr. S Jo- suem je kladen
na prvni misto (Esd 2, 2; Neh 7, 7). Krom¢ 1
Par 3, 17—19, kde je pocitan za syna Fadajase,
je vsude jinde (i v rodokmenu Kristové Mt 1,
12; Lk 3, 27) nazyvan synem Salathiela, bratra
Faa. Pravdépodobné jde zde o leviratské man-
zelstvi mezi FadajaSem a Zenou Salathie- la,
ktery zemiel bezdétny. Hned po pfichodu do
Jerusalema zbudoval s Josuem oltar nejspiSe na
svaté skale, na niz byla pfinesena prvni obét
(Esd 3, 2), Hlavni vsSak dilo obou bylo
znovuvybudovani chramu, s nimz se sice
zacCalo jesté téhoz roku (v 7 ,.), bylo vSak
pferuseno a aZ po vyzveé prorokl Aggea a
Zachariase (Ag 1, 15; 2, 18; Zach 8, 9) r. 520
bylo v dile pokra¢ovano. Ohledné otazky, zda
Z. a Sassabasar (Sesbassar), ktery v téze dob¢
vystupuje jako celna osobnost s podobnymi
ukoly, jsou dvé rtizné osobnosti nebo tataz
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osobnost, pravdou se zda byti toto druhé, a to
pro stejné ukoly, které jsou jim ptidélovany:
vidcovstvi v karavané pfi navratu (Esd 1, 8—
11, a 2, 2; 3, 2), polozeni zakladu k novému
chramu (5, 16 a 3, 8; 5, 2), oba jsou Cyrem
ustanoveni spravci (pechach) Judska (5, 14 a
Ag 1, 1), V tom ptipad¢ by méla tataz osobnost
dvé jména (jedno hebrejské a druhé ba-
bylonské) jako Daniel a jeho druhové (Dan 1,
7). O dalSim zivoté Z. neni zprav, Zoufalstvi,
beznadé&jnost hiisnika, Ze by mohl jesté
dosadhnouti od Boha odpusténi a pfizné,
popisuje Jer 18, 1L 12; »Toto pravi Hospodin:
Aj jé pfipravuji pohromu na vas . .. obrat’ se
tedy kazdy od svych zlych mravd.. . Oni v§ak
feknou: Vse marno! Za svymi tuzbami ptijdeme
a kazdy podle svého zvrhlého srdce €initi bude-
me«! U Ez se pred z. varuje: »Rci domu
Izraclovu; Mluvite takto; Nepravost a naSe
hiichy Ipi na nds a v nich my chfadneme.
Kterak tedy budeme moci ziti? Rci jim: Jakoze
ziv jsem ja, pravi Pan Buh, nechci smrti
bezbozného, ale aby se obratil od své cesty a
ziv byl« (33, il0. 11). Vyrazy u Joba jako:
podobné u Jer 15, 18), neznamenaji z., nybrz
hlubokou bolest. Pfiprava k z. naznaéuje se v
Piis 18, 3: «Bezbozny, kdyz ptijde do hlubin
htichu, pohrda (v§im)«. Priklad z. je Jidas. Po
tvrdych slovech knézi ztratil nadéji nejen v lidi,
nybrz i v Boha, a v z. se obé&sil (Mt 27, 3—5).
Snad by k tomu nedoslo, kdyby s nim, kdyz
zacal litovati, knézi Setrnéji jednali. Jinak
(jednal sv. Pavel s «korintskym hiisnikeme,
vyzyvaje kiestany, aby kajicnika poté&sili, aby
prilisnym smutkem nebyl dohnan k zoufalstvi
(2 Kor 2, 7). Myslenky proti beznadéjnosti v
utrpeni viz Rim 8, 31 ...

Zpév, Izraelsky lid miloval zpév a hudbu. V
bibli se vypravuje o nékterych prilezitostech,
kdy lid zpévem daval najevo naladu duse. Na
pi. Laban chtél vyprovo- diti Jakoba *>s
veselim a pisnémi, hudbou a loutnami« (Gn 31,
27). Podobné navrat marnotratného syna byl
oslaven hudbou a zpévem (Lk 15, 25). Hlavné
pastyii vypliiovali dny osamoceni se stady
zpévem a hranim na pistaly (o Davidovi 1 Kral
18, 6). O zpévu pii piti vina Castéji se déje
zminka (Is 24, 9; pfi hostinach v Kaz 2, 8). O
zpévacich a zpévackach na kralovském dvote
se zminuje Berzellaj pfed Davidem (2 Kral 19,
35). O potulnych zpévackach je zminka u Is 23,
|15. 16. Hlavné velké udélosti byly oslavovany
hudbou, zpé€vem a tancem (viz Hudba, Tanec).
Také bolest z truchlivych udalosti byla tiSena

Zoufalstvi - Zpoved’

pisni; (2 Kral 1, 18; 2 Par 35, 25). — Chramovy
zpév se v dobé kralovské stale vice
zdokonaloval. Jiz David ur¢il syny Asafovy,
Hemanovy i Iditumovy za hudebniky a
zpévaky pii bohosluzbach (1 Par 25, 1) a
rozdélil je ve 24 tiidy (1 Par 23, 5. 30; Sir 47,
9). Pii bohosluzbach ve chramé stavali na
tribuné vychodné od zapalného' oltafe. K
liturgickym ukonlim se pouzivalo ponejvice
zalmu. Casem bylo uréeno, které zalmy maji
byti zpivany pii riznych slavnostech a obétech,
jak o tom poucuji nadpisy zalmi. Ve starsi dobé
zpival pfi bohosluzbach lid. Kdyz tuto tlohu
prejali vycvicené chramové sbory, lid jen zpévu
naslouchal a jen n¢kdy pridal ke konci Amen
nebo opakoval refrén a Alle- luja. Zpivalo se
jednohlasné. * Sk
Zpovéd — podrobné a uplné vyznani hiichd
opravnénému knézi, ktery ma moc hiichy
odpustiti nebo zadrzeti.

Ze sv. Pisma jest nejprve jasné, ze Jezi$ Kristus
dal svym apostolim a jejich nastupcim moc
odpoustéli hiichy, a to na zplisob soudu, na
kterém maji rozliSovali, kdo jest hoden
odpusténi hficht, a kdo nikoli. Petrovi fekl Pan:
»A lobe dam klice kralovstvi nebeského, a
cokoli svazes na zemi, bude svazano i na nebi,
a cokoli rozvaze$ na zemi, bude rozvazano i na
nebi« (Mt 16, 19). Tutéz moc dal Pan i vSem
aposStolim (Mt 18, 18): «Cokoli svazete na
zemi, bude svazano i na nebi, a cokoli roz-
vazete na zemi, bude rozvazano i na nebi«. Po
svém vzkfiseni vyslovné oznacil Pan tuto moc
jako moc nadpfirozenou, souvi-
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sici s pfichodem Ducha sv, (Jan 20, 23): »Pokoj
vam! Jako mé poslal Otec, i ja posilam vas. A
kdyz to tekl, dechl na né a pravil; Pfijméte
Ducha svatého. Kterym odpustite hfichy,
odpoustéji se jim, a kterym zadrzite, jsou
zadrzeny «.

Cirkev si byla od pocatku védoma této své
moci. V této véci vSak se velmi jasné vidi
nezbytnost cirkevniho tstniho podani, jakozto
pramene viry vedle Pisma sv. Nebot z pouhych
textl sv. Pisma neni vidét nad veskeru
pochybnost Jasné a piesné vyjadienu nutnost,
jsoucnost podrobného vyznavani hfichd v
dobach apostolskych, na dosazeni odpusténi
hfichti. Sem spadajici texty v Novém zakoné
Jsou: Skut 19, i18: V Efesu »také mmnozi
ptichazeli z véficich, vyznavajice a oznamujice
své skutky«. Je to fe¢eno v souvislosti s licenim
marnych pokust zidovskych zaklina¢ti o
vymitani zlych duchti; exegese pravi, Ze se mini
hlasité vyznavani magickych $patnych skutkd.
Neni vSak vyslovné vyjadieno, zda to bylo
vyznani soukromé ¢i vefejné, zda bylo
svatostné nebo jen smirné s cirkvi. — VI Jan 1,
9 se pravi: »Pakli vyznavame htichy své, (Blh)
je vérny, aby nam naSe htichy odpustil a ocistil
nas od vseliké nepravosti«. Doslovné tu lze
mysliti na uznani hficht pfed Bohem, ale stejné
1ze mysliti na vyznani svatostné, to jest knézské
autorité. — Jak 5, 16 pisSe: »Vyznavejte se tedy
jeden druhému z hfich svych a modlete se
vespolek, abyste byli uzdraveni«.

Jsou vsak presna a dostateCna svédectvi z
ustnitho podani, ze cirkev si nejenom od
pocatku byla védoma této své moci od- poustéti
hiichy prostiednictvim knéze, jemuz hiisnik
vykona podrobné vyznani svych htichd, nybrz
také, Ze toto Ustni a podrobné vyznani jest
ustanoveno autoritou Kristovou, ktery dal moc,
vyzadujici nezbytné ustni vyznéni, aby byla
zachovana spravedlnost a laska, aby totiz
nebylo nékomu zadrzenim hiichd ublizeno,
nebo aby nékomu nehodnému nebyly nespra-
vedlivé odpustény hiichy. Tridentsky vse-
obecny sném cirkevni shrnul toto ustni podani
v téchto vyvodech (Sez. 14, hl. 5): »Veskera
cirkev vzdycky rozuméla, Zze byla od Pana
ustanovena uplna zpovéd’ hiichd, a ze Je nutna
z Boziho prava vSem po kitu padlym. Nebot
Pan nés Jezi§ Kristus, odchazeje ze zemé do
nebe, zanechal knéze svymi zastupci, jakozto
predstavené a soudce, aby se jim piedkladaly
smrtelné hiichy, do kterych upadnou véfici v
Krista, a oni aby z moci kli¢h vyikli rozsudek
odpusténi nebo zadrzeni. Je totiz jisté, ze knézi
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nemohli tento soud vykonavali neznajice stav
vyznavajiciho, ani ze nemohli zachovavali
spravedlnost v urcovani trestl, kdyby oni
vyznavali své hfichy toliko povSechné a ne
spiSe podrob- né«. Tak se dopliuje tradice
cirkevni se svatym Pismem, kter¢ mluvi o moci
odpousteli hiichy nebo zadrzeli odpusténi jich,
o zvlastnim a podrobném vyznani hficht, a tim
samoziejme i o nutnosti takového vyznani, aby
hiichy byly odpustény a dosavadni hii$nik
mohl zaciti novy zivot, jehoz plivodcem a
zachovatelem je Duch svaty. Sp
Zvédavost. Vsetecna touha zvédéeli nepotiebné
véci. Varuje se pred ni v Sir: »Co je ti pfili§
tézké, po tom se netaz, a co je nad tvé sily,
nezkoumej. Na to, co li pfedepsano, mysli;
nebot’ toho, co je skryté nepotiebujes. O to, co
je pro tebe piilis, se nenamahej. Nebot vice nez
mohou lidé pochopit, bylo ti ukazano. Vzdyt
mnohé Jiz svedla vSete¢nost k bludu a marnost
oklamala Jejich mysl« (3, 22—26). Apostoltim,
tazicim se: »Pane, zda v tomto Case obnovis
kralovstvi pro Izraele?« Pan odpovédel;
»Nepfislusi vam znati Casy nebo chvile, jez
Otec ustanovil moci sob¢ vlastnici (Skt ap 1. 6.
7). A teprve neupoko- jil z. Heroda, ktery od
n¢ho cekal néjaky zazrak (Lk 23, 8). Priklady;
Eva v r4ji (Gen 3), Lotova Zena (19, 26), Dina
(34): Oz148 (2 Par 26, 19), Herodes (Lk 23, 8).
Sk

Zvér. Ze zvéte zminéné v bibli mnohé druhy
zcela zanikly, jiné se udrzely jako vzacnost,
jiné se zase vyskytuji hojné jako za dob
biblickych.

K ssavcum se pocitda damcem-tlustoch, (Hy- rax
syriacus, hebr. Safan). V Lv lil, 5; D1 14, 7 se
pocitd k _neCistym zvifatim, jeZ nebylo
dovoleno Zidum jisti, a za divod se uvadi, ze
»sice prezvykuje, nema vSak rozpolténé
kopyto«. Ve skutecnosti vSak ma na prednich
tlapkach po ctyfech prstech, na zadnich pak po
ttech. Tyto ijsou vSak az po posledni ¢lanek
srostlé a opatfeny kopytky, coz pifimélo
mojzisského zakonodarce, aby je zaradil mezi
jednokopytni- ky. Pozoruje-li jej pak nékdo,
pusobi na ného dojmem, ze patii k
prezvykavym. Dorusta velikosti kralika. Krk a
ocas ma kratky, usi okrouhlé. Husta srst byva
zbarvena do Zlutd. Jeho b&h se podoba skakani
zgjice. Pelech si upravuje ve skalnich dérach
(Z1 103, 18; Piis 30, 26). Je plachy a je tézké
se mu piiblizit a tim nesnadnéjsi se ho zmocnit
pro- jeho hbitost ve zlézani skal (hebr. Safan
pochazi od skryvati se). Vydava ostry,
pronikavy a chraptivy kiik. Zivi se travinami.
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Dnes se hojné vyskytuje v Galileji a na
vychodni strané¢ Mrtvého mote. Arabové jej
radi jedi. Jako na damana divali se zidé i na
zajice; 1 toho pokladali za pfezvykavce, ktery
nema rozpolténé kopyto. Proto bylo zakazano
jej pojidati (Lv 11, 6). Domaci je dnes v
Palestiné Lepus judacae. Z jinych druhii se
vyskytuje L. syriacus, aegyptia- cus a
sinaiticus.

Divoka sviné (Sus scrofa), ktera dfive velmi
Skodila vinicim a polim, vyskytne se jesté v
bazinatych houstinach Jordanu a Mrtvého mote
a ptilehlych udolich. V pustsich krajich se Zivi
kofinky a hlizami. Zidtim bylo zakazano jist jeji
maso a Arabové se ho doposud zdrzuji. Hubi ji
jako Skidce kultury a jeji maso prodavaji
cizincim, Jclen z Palestiny takika vymizel a
také v Syrii je dnes vzacny. Svatopisci ptipo-
minaji jeho rychlost v béhu a hbitost (Hab 3,
19;72117,34; Velp2,7.9.17; 3, 5; 8. 14). Bylo
dovoleno jej jisti stejné jako sruce (Dt 112, 22).
Z ruznych druhl gazel vyskytuje se v jizni
Palestin€ gazella arabica, jejiz maso si Arabové
velmi ceni, dale g. dorcas. V Pismé sv. je
obdivovana pro‘svou rychlost v béhu (2 Kral 2,
18; Sir 27, 22) a krasu (Velp 2, 9; 4, 5).
Kozorozec sinajsky (Capra beden sinaitica)
patfi k nejkrasnéj§im zvifatim Palestiny,
Vyskytuje se v okoli Mrtvého mofe a hlavné ve
Skalnaté Arabii. O jeho pfebyvani na nejpiik-
tejsich skalach déje se zminka v 1 Kral 1,24. Z
antilop se vyskytuje antilopa addax a fidCeji
antilopa bubalis v jizni Palestiné a na vychod
od Mrtvého mote. Vsechna tato zvifata bylo
ziddm dovoleno jisti podle Dt 14, 5.

Lev, o némz se Castéji déje zminka v bibli a
ktery se vyskytoval v Palestiné¢ jeSté ve
sttedoveéku, neukazuje se dnes jiz ani v Pa-
Istin€ ani v Syrii. Zdrzoval se diive v hou-
Stinach jordanskych (Jer 49, 19; Zach 11, 3). Za
dob kralovskych nebyl vzacnosti ani jinde (1
Kral 17, 34; 2 Kral 23, 20; 3 Kral 13, 24; 4 Kral
il7, 26). Proroci radi pfipominali jeho fev (Is
31,4;0s 11, 10; Am 3, 8).

Vymlzel i medved ktery se diive v Palestiné
se chytala do siti a riiznych tenat (Is 51, 20; ZI
8, 16; 63, 6) ahlavné do jam (Ez 19, 4. 8 2 Kril
23, 20). 5%

Zvéstovani. Na 'zacatku svého evangelia
pfedvadi Luka$S dvé scény zvéstovani an-
delského. Prvni se udalo v jerusalemském
chramé a patfilo' knézi Zachariasovi, druha
zase v neznamé galilejské vesnici Na- zareté a
tykalo se zijici tam divky Marie. Obé
zvéstovani jsou si v mnohém podobna. Kazdé

ZVEer

hojné vyskytoval (1 Kral 17, 34; 4 Kral 2, 24;
Is 59, 11; Am 5, 19; Piis 28, |15; Plac¢ 3, 10). V
Syrii se vyskytl (Ursus syriacus) jeSté ve
vysSich polohach Libanonu.

Z vikii se dnes prohanéji v Palestin€ dva druhy:
vlk velky (Canis lupus) a vlk maly (Canis
pallipes). V Predjordani se vyskytne zfidka,
zato vSak cCastéji v Zajordansku, hlavné v udoli
Nahr ez-Zerqa a v Belga. V Pismé sv. se Castéji
mluvi o jeho dravosti (Gn 49, 27; Ez 22, 27,
Hab 1, 8; Sof 3, 3; Mt 7, 15). Jeho obéti se
stavaji ovee (Is 11, 6; Mt 19, 16; Jan 10, 12), O
rysu se izminuje Isaias (5, 6; 11, 6).

Hyena a sakal, hlavné rasy africké se dodnes
mnozi v Palestin¢ jako za dob biblickych. O
Sakalech pravi Ez 113, 4 (ve Vulg. vulpes), ze
prebyvaji v ssutinach. O n¢ jde také v Sdc 14,
5, kde Samson jich pochytal na 300 (Vulg. zde
ma vulpes a preklada tak hebr. Sual, coz
znamena jak Sakala tak lisku), Z druhi /isek se
nejicastéji  vyskytuje Vulpes nilotica, v

i zalesnénych krajich Galileje zase WVulpes

flavescens. Prvni je nevitana na vinicich, jimz
velmi Skodi, jak se pravi v Velp 2, 15: »Lisky
nam zlapejte, malické lisky; nicit’ nam vinice,
vinice v kvétu jiz«. O doupatech lisek se
zminuje Jezi§ Kr. u Mt 8, 20; Lk 9, 58. O loveni
zvéie se v bibli mnoho nemluvi, srovnava-li se
bible s pamatkami ' egyptskymi a asyrskymi, na
nichz je velmi ¢asto vyobrazen déj >z lovu. Za
prvniho lovce se v bibli po¢itd Nemrod, ktery
»byl zdatny lovec pfed Hospodinem* (Gn 10,
9). Naruzivy lovec byl i Esau (25, 27), KdyzZ se
Izraelité usadili v Palesting, vénovali se vice
chovu doméaciho dobytka. Zver hubili, pokud
jim byla nebezpecna a Skodila jejich polim a
stadim. O zadném krali se nevypravuje, Ze by
kdy potadal lov na zvéf. Jen v 3 Kral 4, 23 se
pravi, Zze maso z ulovené zvéfe patfilo k
vybranym pokrmim na dvofe Salomounove.
Teprve o Herodovi Vel. je znamo, ze 'se
naruzivé vénoval lovu, coz u ného Zidé neradi
vidéli. — Zpusob loveni je malo znam. Lovilo
se lukem nebo prakem (Gn 27, 3; Is 7, 24; 1
Kral 17, 40) a palici (Job 41, 21). Zver

ma vSak vlastni rdz, dany mu okolnostmi.
Rozdil pti podobnosti obou vyplyva z rizného
urceni and€lova poselstvi a z rtizného obsahu.
V obou piipadech je vykonavatelem poselstvi
tyz and€l. ZacharidSovi zvéstoval narozeni
ditétte ve  slavném  Jerusalemé  pfi
neijvznesencjjsim ukonu obétovani
Ngjvyssimu ve chrdmé za modleni se lidu.
Maria zase vefejnosti neznama piijima posla s
nebes bez vnéjsiho lesku v zapadlém Nazarete.
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Zacharias byl tehdy obklopen vn&j$im leskem
knézského uradu, andé€l se vSak nezminil o jeho
velikosti. To ucinil evangelista sam, kdyz ho
nazval »spravedlivym«. Poselstvi k Marii nema
onoho vnéjsiho lesku, avsak v té prostoté déje
tim vice vynika osobnost Mariina, kdyz ji andél
zahrnul nejvétsi chvalou. ZachariaS i Maria
jsou zneklidnéni pii objeveni se andéla, Marie
vsak zustava klidnéjsi a schopnéjsi uvaziti
tajemny smysl chvalyplného osloveni.
Zacharias byl ochoten uvérit andélovi az tehdy,
dostane-li se mu mimotadného zjeveni. Maria
ihned uvérila andé€lovi. Byla pouze zneklidnéna
tim, jak se tajemstvi uskutecni za okolnosti, v
nichz se ona octla. ZachariaSovi bylo dano
zadané znameni, avSak na zplsob trestl
(némota). Maria o n¢ nezadala, bylo ji vSak
dano na zpuisob radostné udalosti v domé jeji
pfibuzné Alzbéty. Ta bude (zarukou i jejiho
panenského poceti. Obé déti, Jan i Jezis, nazval
andél » velikymi*, avsak tato velikost je rizna
u obou; Jan bude veliky pro své poslani® Jezis
bude veliky sam sebou.

V Lukasové liceni obou zvéstovani je mnoho
uméni. Nez to neni na Gjmu histori¢- nosti
obou. Hned na zacatku evangelia upozoriuje
spisovatel Theofila, Ze ho chce pouciti o
pravdivosti toho, ¢emu uvéfil, a sice tak, jak
sam vSe zjistil. Chtél tedy pouditi Theofila o
kiestanské pravdé vypravovanim skuteénych
udalosti. KdyZ tedy po téchto tivodnich slovech
k svému evangeliu vypravuje hned o dvou
zvéstovanich sobé podobnych a ptece tak se od
sebe riznicich, psal o nich s pfesvéd¢enim, ze
jde o skutecné udalosti. Je proto vylouceno, ze
by zde Lukas podaval sviij vymysl A také je
vylouceno, Zze by zanesl do svého evangelia
vypravovani z mladi Kristova, o némz se
nepfesvédCil, ze pochazi ze spolehlivého
pramene. Ohledné zvéstovani Marii jedin€ ona
mohla byti spolehlivou vypravovatelkou. Od ni
meél proto Lukas svou zpravu, bud’ ptimo od ni
nebo od (Spolehlivych osob z jejiho blizkého
okoli. Jemné poukazuje na tento pramen v 2,
49, kde pravi o Marii, ze uchovavala vse ve
svém srdci. Na pouziti pramenu poukazuje
ostatné i tim, Ze, ackoliv sam uziva v evangeliu
CistSi fectiny neZ ostatni evangelisté, pfece ve
zpravé o zveéstovani ponechdva semitismy a
biblicky sloh (na pf. »neni u Boha nemozné
zadné slovo« srov, Gn 18, 14; syn Davidtv byl
bézny vyraz pro oznacCeni Mesiase a j.). Li¢eni
Lukasovo se také velmi lisi od liceni knih
apokryfnich. V nich neni té prostoty a
stfizlivosti jako v liceni LukaSoveé. — Zveé-

Zvéstovani

stovanim se ponejvice nazyva poselstvi an-
délovo k Marii. Pojedname jen o tomto. Lukas
ve své zpravé (ev. 1, 26—38) vibec se
nezmifnuje o n¢jakém poslani, jehoz se dostalo
Josefovi, O tomto pojednava Matous 1, 18—
25.

1. Pozdraveni andela. Tyz Gabriel, ktery se
ukéazal ZachariaSovi (1, 11. 19), byl Bohem
poslan k Marii, o niz se 'jen pravi, ze »byla
zasnoubena muzi, ktery se jmenoval Josef, z
domu Davidova*. Kde praveé Maria dlela, kdyz
se ji ukazal andé€l, neni v textu vyslovné fec¢eno,
nez ze slov »vesel k ni« mozno uzavirat, Ze vse
se udalo v Mariiné ptribytku. Z téhoz vyrazu a
také z toho, ze andél mluvil, plyne, Ze se ji
ukazal v lidskél podobé. Jeho pozdraveni;
»Bud’ zdrava* odpovidd hebrejskému: Salom
pokoj (tob€). Dalsi slovo andélovo fec.
kecharitomené, jez spravné piekladame s Vulg.
milosti plnd (gratia plena) jsou osloveni a
zastupuji jaksi vlastni jméno oslovené. Ne zZe
by se ji teprve v tom okamziku dostavalo pfizné
a lasky Bozi, nybrz andél prosté tvrdi, co Maria
[jiz ma a to v plné miie. Podobné tfeba fici o
dalsich slovech: »Pan s tebou*, totiz »jest«, ni-
koli »bud’«, jakoby ji andé€l pral, aby Bth s ni
byl, nybrz on mohl jen konstatovat, ¢im jiz
Maria jest, totiz zahrnuta ptizni BozZi. Nejde tu
proto jen o zminku o t€lesné krase Marie, nybrz
o takovou kra- isu, jiz je tvor krasny pred
Bohem. Takto maji slova nadpfirozeny
vyznam. Dalsi slova, kterda se kladou do st
andéla; »Po- Zehnand ty mezi Zenamig,
pravdépodobné sem presla z v 42, kde je pravi
k Marii Alzbéta. Dulezitéjsi fecké kodiky je
aspon nemaji ve v 28. — Kdyz Maria uslysela
slova -andélova, pravi ise o ni, ze »ise vzrusila
pro tu fec a ptala se sama sebe, jaké by to mé¢lo
byt pozdraveni*. Pfiinou tohoto hlubokého
vzruseni bylo tedy ji nezvyklé pozdraveni.
Vzruseni vSak u ni nezabranilo ¢innosti vys$ich
schopnosti, nebot’ ptala se sama isebe ¢i
uvazovala. Do zamysleni ji uvedlo nezvyklé
pozdraveni. Ptala se sama sebe: jak to, Ze ona
Jje zahrnuta takovou chvalou od andéla, a pro¢
ji tak pozdravil ¢i jaky cil ma takovy pozdrav.

2. Rozmluva mezi andélem a Marii v 30—38.
Onen pozdrav nebyl bezicelny, V Marii
vzbudil tuSeni, ze [ji m& byt néco sdéleno.
Mimoiadné pozdraveni dalo tusit, Ze to bude
néco duleziteho a velikého, A bude se to tykat
Marie, nebot’ ji platilo /ono pozdraveni, Na
skromné a pokorné dopadaji velké ukoly s
jakousi tihou, ktera je is pocatku rozrusi. Proto
jiandé€l fekl; »Nebdj se«, uziv pii tom divérne;-
siho osloveni: »Maria«. Klidu ji mélo dodat!
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védomi and€lem v ni vyvolané slovy: »nebot’
jsi nalezla milost pfed Bohem«, Neni to totéz
co »milosti plnam Tam to byla osobni vlastnost
Marie, jez ji tak vyznacovala, ze ji mohla
slouziti za vlastni (pnéno, kdezto zde tésné
souvisi s poselstvim andélovym, Ze totiz ukol,
jejz and€l Marii ted’ zjevi, mize ona klidné
prijmouti, ponévadZ nejen to neni proti vili
Bozi, aby na sebe tento ukol vzala, ale je to
prani Bozi a je zahrnut do bozské Prozietelnosti
ohledn¢ spasy. Timto andél z povzdali
naklonoval vuli Marie, -aby dobrovoln¢ pfijala
svétovany ji ukol, Andél pokracoval: »Hle, po-
¢nes v [iné a porodis syna a nazves ho jménem
Jezis«, Podobna slova tekl andél Agare; »Hle,
pocala jsi, bude$ miti v 1iné a porodis§ syna a
das mu jméno Isma- el« (Gn /16, 11).
Podobnymi slovy piedpovédél Isaia§ poceti
Mesiasovo z panny: »Hle, panna pocne a
porodi syna a nazve ho jménem Emanuel« (Is
7, 14). Proto /andél wuzil téchto vyrazd
biblickych, aby ji vnukl, Ze i pfi poceti u ni bude
néco mimofadného. O ditéti samém ji pak pra-
vil; » Tent|O bude veliky a bude zvan Syn Boha-
Nejvyssiho«.  Také o  Janovi  bylo
predpovédéno, ze bude veliky, ale pfed Panem,
Dité Mariino bude veliké samo- sebou. Bude
totiz Syn Nejvyssiho. Vzdyt bude ten, o némz
bylo predpovédéno v zalmu 2: »Syn muj jsi ty,
dnes jsem t& zplodil*. Z nasledujicich /slov
andélovych jiz pochopila Maria, ze jjde o
Mesiase: »a dd& mu Pan Buh trin otce jeho
Davida, a bude kralovat! v domé& Jakobové na
véky, a kralovstvi jeho bude bez konce*. O
vééném kralovstvi potomka Davidova bylo
pfedpovédéno jiz prorokem Nathanem (viz
Mesias), Z toho vSeho Maria, jeZ proroctvi o
Mesiasi iznala, pochopila, Ze ona se ma stati
matkou vSemi /o¢ekavaného Vykupitele.

Otazka Marie: »Jak se to /stane, vzdyt muZze
nepoznavam?* byla a je-pfedmétem sport jak
ohledn¢ textového znéni, tak ohledné smyslu
otazky. Obménu ¢teni ma na pf. syrsky preklad
Pesitto; »Jak se to stane, kdyz prece neni mné
znam muz? Ve starolatiniském ptekladu ,se
stfida: »ne- zndm, nepoznala /jsem*. Znéni
prekladu Vulgaty je jisté: »Jak se to stane,
vzdyt muZze nepoznavam ?« Také znéni
feckého textu »nepozndvame, je ijisté. Neni
pochyby o tom, Ze toto slovo »inepoznavam
ma semitsky vyznam a Ze se mu rozumi ve
smyslu manzelského) obcovani. — Proc¢ tedy
polozila Maria tuto otazku? Vyslovila tim
n¢jakou pochybnost podobné, jak ji vyslovil
Zacharias, ktery zadal nejprve znameni, aby
mohl uvéfiti slovim andélovym? U Marie |je
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pochybnost vyloucena, vzdyt ona nezadala
znameni, aby mohla uvéfit slovim andélovym.
Zachariasovi andél pochybovani vytykal a za
né ho potrestal némotou, Marii vSak viibec nic
nevytykal, naopak, nepozadan dal ji znameni,
totiz t€hotnou Alzbétu, S tim souhlasi
blahopiani Alzbétino:  »Blahoslavena  jsi,
ponévadz jsi uvérila, Ze se stanou véci, ktere ti
byly feceny od Pana« (1, 45). Jako pak neni v
otazce Mariin€ pochybovani, tak tam neni ani
odmitani, Ze totiz nechtéla obétovat své
panenstvi, i kdyz Slo o to, stati se matkou
MesiaSovou. Takové odmitnuti ptani Boziho je
nakonec znamkou tvrdo$ijnosti a pychy.
Takovou se vSak Marie nikde v evangeliu
neukazuje. Proto jediné muZze uspokojili ten
vyklad, ktery vidi v otdzce Mariin¢ ipfani po
vysvétleni néceho, Zadala-1i pak vysvétleni, jak
se stane matkou, méla k tomu jist¢ vazny
divod, Ten pak netieba hledati mimo ni, nybrz
u ni samé, Je to cosi osobniho, nebot’ pravi;
»vzdyt muze nepoznavam*, To pak znamena
totéz jako ze nezije v manzelstvi. Nez jak
mohlo byti jen toto tim vaznym divodem, kdyz
pfece byla jiz (zasnoubena a tedy k manzelstvi
se pfipravovala? OvSem k uzavieni manzelstvi
mélo piijiti az po nékolika mésicich, ijak lze
soudit z evangelia MatouSova, (1, 18. .), kde k
nému jest¢ nepfisSlo, kdyz se jiz u Marie
shledalo, Ze je té¢hotna, a to jesté nebyla doba
uréena k uzavieni manZelstvi. Mohlo by se
proto fici, ze Maria ve své otazce poukazala na
dobu zasnub jakoi na prekazku brzkého poceti,
Nez je to dostateéné vysvétleni pro (jeji slova:
»Vzdyt muze nepoznavam?* Ono
»nepoznavam« nezdd ise byt omezeno na
néjakou dobu. Vysvétleni, jez dal potom andél,
u ni spiSe predpoklada, ze vibec nepoznava
muze. A jak lze toto jinak vysvétlovat le€ tim,
ze na manzelské obcovani viibec nepomyslela?
Jinymi slovy tfeba u Marie piedpokladat
predsevzeti nebo dokonce slib (tak mini sv.
Augustin: viz ML 38, 1074. 1096. 1318]
ustavicné Cistoty. Toto vysvétleni pokladaji i
(odiivodnéni sv. Tomase Aq. viz v Sumé theol.
I, ot 28, ¢l. 4). Namitky proti tomuto
vysvétleni jsou brany z doby, v niz Maria Zila.
Tehdy totiz a v dobé& starozdkonni vlbec
predsevzeti nebo slib ustavicného panenstvi
bylo véci nezvyklou a tézko pochopitelnou, K
tomu lze zase fici, Ze nikde ve starozakonnich
knihach se panenstvi neznehodnocuje a ne-
zavira se k nému cesta, A pro¢ pravé v dobg,
ktera byla ptredzvésti zjeveni Nového zakona,
nemohli se vyskytnouti véfici, ktefi touzili po
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néem vys$im, nez co poskytovalo veiejné
nabozenské smysleni? V dobe, kdy se udalo
zvéstovani Marii, davno jiz byla nabozenska
sekta Essent, ktera ve snaze o obfadnou Cistotu
davala pfednost zivotu bez manzelstvi (viz
Essenové). Z tohoi ovSem neplyne, ze Maria
byla pod vlivem této sekty, ale piece piipad
Esseni poucuje, ze v t& dobé neookladali
vSichni manzelstvi za ideal zidovského na-
bozenského zivota a Ze nabozenskou do-
konalost hledali mimo né. Nebyla to jiz doba
spole¢né mravni odpovédnosti celého naroda.
Jiz davno pfed tim zdaraziovali proroci na pf,
Ezechiel (osobni odpovédnost pfed Bohem.
Typy véficich, jakymi byli Simeon a Anna,
ktefi prevySovali nabozenskou uroven své
doby, nebyly fidké v dob¢ bezprosttedné
ptipravujici na novozakonni dokonalost. Za
téchto okolnosti nepiekvapuje rozhodnuti
Marie, kterda nebyla jako kterdkoliv divka
zidovska, zachovati isi panenstvi 1 v
manzelském Zivoté. A pro¢ by nenasla
porozuméni u svého snoubence Josefa, ktery
podle liceni MatouSova (1, 118 ,.) Marie si
velmi vazil a ukazal se k ni velmi Setrny? Pies
svoje predsevzeti ziistati pannou ise s nim za-
snoubila, ponévadz v tehdejsi dobé i pro
jednotlivce, ktery iby chtél zachovat ustavi¢nou
Cistotu, bylo lepsi uzavfiti manzelstvi. —
Ovsem pfes tento vhodny vyklad piekvapuje,
ze ani Luka$ v evangeliu nenaznaCuje ani
prvotni kfestanské podani, nemluvi u Marie o
slibu. Jina zase otazka je, zdali proroctvi
IsaiaSovo o MesiaSové matce-panné nepiimo
neovliviiovalo rozhodnuti Marie. Tézko zde lze
néco fici, ponévadz zidovské pisemnictvi té
doby, pokud je zndme, o onom proroctvi takika
nevi.

Vysvétleni andélovo: »Duch svaty sestoupi na
tebe a moc Nejvyssiho zastini té. Proto také co
se z tebe narodi Svaté, slouti bude Syn Bozi*.
Slova andé¢lova tfeba brati jako pifimou
.odpovéd’ na otdzku Marie. Ta se pak tykala
zpusobu poceti v okolnostech, v nichz byla
Maria. Takto proti ptisobeni muze pii poceti,
coZ bylo v Gplném nesouladu se smyslenim a
osobnim rozhodnutim Marie, polozil andé¢l
pusobeni Bozi pfi poceti. A to vylucné
pusobeni ducha Boziho bez jakékoli
spolutcasti muze. Tuto nechava andél uplné
stranou. Vyhnul se vSemu, co by na ni
pfipominalo jinde. Nejde pouze o néjakou
zvlastni ochranu Bozi pfi poceti, nybrz o
skute¢nou pasobnost pii poceti, kterd ma jiny
puvod a zpusob nez poceti z muze, nebot’ jde o
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pusobnost ducha Boziho. Podle biblického
vyjadfovani duch Bozi ma silu ozivujici:
»vdechl v tvar ¢lovéka dech Zivota; tak se stal
Cloveék zivoucim zivofichem* (Gn 2, 7);
»vysilas dech sviij (hebr. ducha svého) i tvori
se, a tak obnovujes tvarnost zemé« (21 103, 30).
Na Marii tedy sestoupi, pfijde duch Nejvyssiho,
aby jeho ozivujicim vlivem ipocala syna. Také
vyraz »sestoupi, piejde duch Nejvyssiho« je
biblicky. Je to néco podobného' jako na
Balaama »se snesl duch Bozi« (Nm 24, 2) nebo
na Jefte «ptibyl duch Hospodintiv« (Sdc 11, 29;
pod. na Othoniela 3, 10 a Oziela 2 Par 20, 14)
nebo jak pravi o sobé Ezechiel; »1 pfipadl na
mne duch Hospodintiv « (11, 6). Na Marii
sestoupi jako na pannu, kterd se ma stat matkou
Mesiasovou. Dalsi slova »moc Nejvyssiho
zastini té« vyjadiuji tutéz véc ijinym zptsobem.
Kdyz jde o »moc Ngjvyssiho«, pisobeni ducha
svatého bude neomylné ucinné. A jako na
Sinaji a pfi jinych zjevenich (Ex 16, 10; 24,115;
3 Kral 8, 10), Hospodin svou pfitomnost zahalil
do mraku, aby nikdo pii pohledu na ného
nemusel zemfiti, a odtud blahodarné pusobil,
podobné sestoupi duch svaty i na Marii k
pusobeni na poceti. Tento obraz vzaty z bible
Maria dobife chapala. — «Proto také co se z
tebe narodi Svaté, slouti bude Syn Bozi«. Slovo
»z tebe« nezda se byti ptivodni, nema je totiz
kriticky spravny text fecky a ani ne vSechny
kodiky Vulgaty (snad je vzato z Mt 1, 16 »z niz
se narodil Kristus ...«). Rizné se bere také
»Svaté«, a to bud’ jako podmét ve smyslu: Proto
Svaté zrozené nebo zrozené svaté bude slouti
Syn Bozi. Bere-li se jako pfisudek, Je dvoji
moznost: a) «Proto zrozené bude se nazyvat
Svaté, Syn Bozi« nebo b) «Proto zrozené
(bude) svaté (a) bude slouti Syn Bozi«. Toto
posledni, pfi némz se vyslovné hlasa; svatost
zrozeného, zda se byt spravnéjsi. Nazev Syn
Bozi, ktery Je tu ditéti dan, plné tu vyjadiuje
celou pravdu o nadpfirozeném /jeho poceti.
Dité nebude miti pfirozeného pozemského
otce, a proto s této strany nebude synem
¢loveka. Pric¢inou jeho poceti bude pasobeni
ducha svatého v panenském liin¢ Marie, a proto
pravem bude izvan synem Bozim. OvSem z to-
ho samého, Ze duch svaty podivuhodné bude
pusobit pii jeho pioCeti, jest¢ nutné
nenasleduje, ze dit¢ bude ptirozeny Syn Bozi.
To ovSem vnuka otazku: Pro¢ bude dité
takovym mimoradnym zplsobem pocato,
pusobenim isamého Ducha svatého? Aspon to
mozno fici, Ze vztah k Biohu, Jaky pro dit¢ pro
takové poceti plyne, pfe- rsahuje lidskou
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chapavost a ocekavani. Az pozdéji se v
evangeliu ukaze, ze dité je skutecny Syn Bozi.
To je vrchol zjeveni Boziho v evangeliu. U
Marie je vhodné pfipustili toto' poznani brzy po
andelském zvestovani. Lukas, ktery psal
evangelium pro véfici (srov. 1, 4), nejspise
predpokladal, ze tuto pravdu budou vidét jiz v
téchto slovech andélovych. Je také mozné, Ze
pii slovech «Duch svaty« myslel na treti
bozskou osobu, jako na ni jisté mysli ve Skt ap
1, 8; «pfijmete moc piichdzejictho na vas
Ducha svatého. Jinak vSak tfeba fici, ze dilo
vtéleni jako Bozi dilo ad extra je dilem vsech
tfi bozskych osob. Duchu svatému, tfeti bozské
osobg¢, se privlastiiuje Jako pro lasku a svatost
(viz Tomas Akv,, Theol. Summa III, ot. 32, ¢l.
2, ¢esky preklad str. 305). — «A hle, Alzbéta
tva ptibuzna, i ona pocala syna ve svém staii. A
tento meésic je jiz Sesty pro tu, ktera se nazyva
neplodnou, ponévadz u Boha neni nemozna
zadna véc«. Pocleti u AlZzbéty proti vSemu
lidskému ocekavani ma byt pro Marii
znamenim ¢i dal$im posilenim jeji viry, Ze i ona
poéne zplisobem, jaky ji andél naznacil.
Rozhodnuti Marie: «Hle, sluzebnice Pané,
staniz se mi podle slova tvého«. To je biblicky
»Staniz se mi...« nebo hned po odchodu
andélove. — 0 mistu zvéstovani viz Nazaret.
Zuzanna (Lilie). — 1. Podle Dan 13 dcera
Helciasova, vynikajici mravni Cistotou. Byla v
dob¢ babylonského zajeti dana za manzelku
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vyraz pro uplné odevzdani se do néci vile (na
pr. srov. podobna slova Abigail Davidovi v 1
Kral 25, 41). Maria, vyjadiujic tuto oddanost,
neobraci se piimo k Bohu, ale trva dale v dané
situaci a své rozhodnuti svéfuje pfimo Bozimu
poslu. V tom je také patrné, Ze andélovi uvéfila.
Ackoliv ji bylo nabidnuto stati se matkou
MesiaSovou, tedy nejveétsi distojnost, jaké si
zena izraelska mohla prati, pfece toho slova ve
svém  souhlasu neuzila, nybrz slova
»sluzebnice«, skoro jako otroky né. Pochopila,
Ze je to prani a vile Nejvyssiho, pro jejiz piijeti
nelze dosti vyjadrit vlastni loddanost. V tom
byla jeji poslusnost dokonald. Nebyla
vynucena, nebot’ tikkon svoleni dala po uvazeni.
Po takovém dobrovolném ukonu poslusnosti
meélo se teprve uskutecnit vtéleni Syna Boziho.
Po slovech Mariinych pravi jen evangelista; «A
and¢l odesSel«. Ani slova o Marii a o vyplnéni
slov and€lovych. V tom mlceni je velka
diskrétnost evangelistova. Tim také uchoval
jakési ovzdusi nadpfirozena, které¢ ovlada cely
déjj zvestovani. — VétSina vykladact a
theologli se domniva, ze tajemstvi vtéleni se
udalo bud’ pii slovech

bohatému Zidovi Joakimovi. Unikla nastrahdm
dvou starych lidovych soudct a na zakroceni
Danielovo unikla téz trestd smrti pro jejich
pomluvy. Sp



Zadost a zadostivost dle vyjadiovani sv. Pisma
jle touha smyslid Cclovéka po potéSeni z
dosazeni zadouciho ukojeni, —¢ 1. Povinnost
ovladati Zadosti, aby se podrobovaly zasadam
nabozenskych prikazii: »Budiz pod tebou
zadost tva, spiSe ji ovlad- ni« (Gn 4,7); «Zizni
duse ma po Bohu silném, zivém. Kdy prijdu,
abych se ukazal pred tvari Pan&?* (Zalm 41, 3);
»Srdce i t€lo mé jasotem tihne k Bohu, ktery
zije. Lépe byti na prahu domu Boziho, nez by-
dleti ve stanech hfiSnikt .. . Neodepie 7adného
dobra tém, kdoZ v neviné chodi* (Zalm 83, 3.
111. 13); »Hledte, at’ vas nikdo neukofiisti
moudrosti svétskou, totiz prazdnym klamem
podle podani lidského, podle zasad svéta a ne
podle Krista* (Kol 2, 6): «Ducha neuhasejjte,
proroctvim  nepohrdejte,  vSechno  pak
zkoumejte, co dobré jest, toho se drzte. Od
vseliké zplsoby zlého se zdrzujte« (1 Thes
10—22). — 2. Hrich jest hoveéti zadosti, ktera
se nefidi Bozim zakonem; proto varuje pfed ni
sv. Pismo a ukazujje na jeji zI¢ nasledky:
»Nepozadas domu blizniho svého, aniz po-
zadas jeho manzelky, sluzebnika, sluzebné,
byka, osla, ni¢eho, co jeho jest* \(Ex 20, 17);
«Po «svych zadostech nechod’ a od své vile
odvraceJ se. Vyplnis-li dusi své zadosti jefri,

ucini tebe radosti nepfatelim tvym« (Sir 18,
30. 31); «Zhavy chti¢ jako ohefi hoti, neuhasne,
dokud nepohlti« (23, 22); «Ceho zadaly oCi
mé, nic jsem jim neodepftel... kdyz jsem se vSak
ohlédl na vSecka dila .. . uziel Jsem ve vSem
marnost a trapeni ducha, ze nic trvale nepro-
spiva pod sluncem« (Kaz 2, 10. 11); «Kouzlo
nicotnosti, zatemiujic, co je Slechetné, a vir zI¢
zadosti prevraci nevinnou mysl« (Moudr 4,
(12). »Ti vsak, kteti jsou Kristovi, ukfizovali
télo své 1 s vasnémi a za- dostmi« {Gal 5, 24);
«Dal nadm pteveliké dary zaslibené, abyste se
skrze né stali ucastnymi bozské pfirozenosti,
uniknouce té zkaze, ktera je ve svéte skrze zlou
zadostivost« (2 Petr 1, 4); «Starosti tohoto
svéta a klam bohatstvi a z&dosti jinych véci,
vychazejice wuduSuji slovo a stava se
neplodnym* (Mk 4, 12); »Ti, kteti jsou v t¢le,
nemohou se libiti Bohu* (Rim 8, 8); «Kdo vSak
chtéji bohatnouti, upadaji do mnoha zadosti
nerozumnych i Skodlivych, které vrhaji lidi do
zkazy* (1 Tim 6, 9). — 3. Prostredky vitézstvi

nad Zzadostmi Spatnymi: »Po vSechny dny
zivota svého mé¢j na paméti Boha a varuyj se,
abys nikdy nesvolil ke hfichu* (Tob 4, 6); «Po-
dle ducha zijte a zadosti téla, nevykonate* (Gal
5, 16); «Proto, podpasajice si bedra mysli své a
jsouce sttizlivi, dokonale obrat'te nadé&ji svou
na tu milost, kterd se vam podava pii zljeveni
se JeziSe Krista* (1 Petr 1, 13); «Ponévadz tedy
Kristus za nas trpél podle téla, ozbrojte se i vy
touz myslenkou; nebot’, kdo trpél podle tSla,
upustil od hfichd . .. proto bud’te opatrm abdcte
na modlitbach* (1 Petr 1,7). Sp*

Zalmy. Sefer Tehillim nebo sefar taliim, fecky
biblos psalmén {Lk 20, 42) je sbirka zalmi. U
Zidu byla tato sbirka mezi vetsimi svatiopisy
zaroven s Jobem a Pfislovimi. Nazvy, jimiz se
oznacovaly jednotlivé zalmy, jsou: Sir-pisen (i
svétska), miz- mor-pisen, jjeZ se p&je s hudbou,
Siggaion tolik co dithyrambus, tefillah-
modlitba, maskil-nau¢na piseri, miktam-zlata
pisen. Recké slovo psalmos je od psallein
trhati, tlouci do strun. Je 150 Zalmu, ale
pocitani neni stejné v hebrejském textu a v pre-
kladech. Recti piekladatelé i Vulgata pocitaji 9
a 40 Zalm za jeden, jakoZi 114 a 115 arozdéluji
na dva 116 a 147 masoret- ského textu. Zalmy
jsou knihou modliteb a zpévt pro zidovskou
spolecnost. DEli se na zalmy chvaly, proseb a
dikué¢inéni. Mimo to jsou kajici Zalmy. Zvlast
se pocitaji mesiasské Zalmy, jez se dé€li na dvé
skupiny; a) na ty, které jsou mesiasské ve-
vlastnim smyslu, b) na ty, jez (jsou jimi ve
smyslu typickém. Do prvni skupiny patii na pt.
zalm 2,21, 71, 109, do druhé na pt. 8. Mimo to
jsou zalmy Jahve-krale (92— 99), Zalmy ranni
a vecerni (3, 4, 5), poutni (119—133), svatecni
avitézné (67 a 149). V hebrejské Bibli je sbirka
zalmu rozdélena na pét knih, z nichz prvni ¢tyfi
se konci doxologii, (pozehnan bud* na véky
Pén, Bih izraelsky). Pét knih zacinaji zalmy 1,
41, 72, 89, 106. Toto rozdéleni je dle
pétidilného sestaveni Pentateuchu, Existovalo
jiz pted fec. prekladem LXX. Ohledné ptivodu
zalmu tfeba brati ohled na uzivani jména
Boziho a na tituly zalmut. Prvni a druha kniha
obsahuje hlavné Zalmy, které jsou pfipisovany
Davidovi. Zalmy 72—382 jsou Asafovy, 119—
133 poutni. 1., IV. a V. .kniha maji vétSinou
jméno Jahve, zatim co II. kniha a Zzalmy
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Asafovy jsou elohistické. Tituly maji velikou
dilezitost. V masoretském textu je jen 34
zalml bez nadpisu, fecky pieklad a Vulgata
maji takové jen 2 (1 a 2). Tyto nadpisy davaji
kratké pouceni o skladateli, hudebnim
provedeni, liturgickém pouziti a historickych
okolnostech. Sv. otcové je povazovali za
inspirované. Recti piekladatelé je vykladali
alegoricky nebo ety- mologicky, z ¢ehoz plyne,
ze tyto nadpisy jiz tehdy nebyly jasné. Mimo to
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Zarlivost, vysticlek vasng lasky, kdyz &lovek
usiluje odstraniti vSe, co povazuje za prekazku
nerusenosti blaha své lasky. — 1. Svaté Pismo
odsuzuje neziizenou zarlivost, ktera neni
spravna horlivost (viz Horlivost), nybrz zavist.
Jest velmi nebezpeéna pro svou vSeobecnost a
pro veliké sklony dychtivého ¢lovéka k ni.
»Opét patfil jsem na vSechny prace lidské a
znamenal jsem, Ze vSechna namaha a vSecka
pfiinlivost v praci jsou toliko Zarlivost

neni vzdy naprosto (jasté, zda nadpis nepatii k jednoho na druhého« (Kazat. 4, 4 hebr.).

predchédzejicimu zalmu. Hebrejské nadpisy
Jmenuji za skladatele zalmut; Davida pro 73
zalmy (ve Vulg. a PeSitoi 84—86), Asafa,
feditele zpévu za Davida pro 12 zalmd, syny
Koreovy pro 12 Zalmii, Emana pro zalm 87,
Ethana pro 88, Salomouna pro 71 a 126,
Mojzise pro 89. Staii nadpisi je zaruceno, ale
vSechny nemohou byti brany jako ptivodni.
Nadpisy samy nemohou roziesili otazku
autora, musi se vSak s nimi pocitali, neni-li
proti nim vaznych namitek.

Je tézko urciti dobu slozeni* zalmt. Talmud a
spisovatelé prvnich stoleti kiest- pfipisuji
v$echny Zalmy Davidovi. Moderni kritika zase
upird mu co nejvice zalmil. Podle historické
pravdy tieba vsak fici, ze David se staral o kult
Bozi a liturgické zpévy (1 Par 23, 5). Nekteré
zalmy jsou pfimo pfipisovany Davidovi, na pf.
zalm 2 (Skt ap 4, 25), zalm 15 (Skt ap 2, 25).
Je-1i néktery nadpis ptivodni a neodporuje mu
obsah zalmu, tieba tento nadpis, oznacujici
skladatele, povazovati za spravny.

Zalmy byly sestaveny asi v tomto potadi: Prvni
kniha, ktera obsahuje jen davidske zalmy, byla
sestavena asi v dob¢é Davida a Salomouna.
Druhé kniha obsahuje zalmy synt Koreovych,
Salomountv a nékteré davidské a byla sebrana
asi v dobé Eze- chiase. V tieti knize je zalm
Davidiv, 5 zalmi syni Koreovych a 11
Asafovych. Pravdépodobné i tato sbirka byla
sestavena za EzechidSe. Ve ctvrté a paté knize
je vice Zalmil z doby vyhnanstvi. Tato sbirka
byla sestavena asi v dob¢ Esdra- Siove. Je tedy
zaltat praci nékolika skladateld a sbérateld.
Ponévadz vSak velkd c¢ast zalma je z doby
Davidovy, je opravnény nazev Davidsky
zaltar. Neni odiivodnéno tvrzeni, jako by jesté
v dobé Macha- bejskych vzniklo vice Zalmi.
Jiz v tec. pfekladée LXX je vSech 150 zalmd.
Kano- ni¢nost Zzalm je zarucena jejich
citovanim v evangeliich a v epiStolach.
Biblicka komise vydala r. 111910 vynosy o dobé
slozeni zalmd, skladatelti a nadpisech (Enchir.
bibl. 340), sv

Uvolnéna Zzarlivost zatemni rozum cloveka
htie a trvaleji nez hnév; »Nemilosrdny vztek a
vybuch hnévu . Ale kdo zdold naval
zarlivosti? .. . Lepsi rana od toho, kdo t& miluje,
nez Istivé polibky od toho, kdo ti nepfeje« (Pris
27, 4, 6). Apostol Pavel pocitad zarlivost ke
skutkdm téla, o kterych ptedpovida, ze »kdo
takové véci d¢laji, kralovstvi Boziho
nedojdou« (Gal 5, 20. 21); oznacuje zarlivost
za prekazku kiestanské lasky, ktera »nezarli«
{1 Kor 13, 4), a vlubec za piekazku pravého
ktestansky nadpfirozeného zivota: »ponévadz
totiz je mezi vami zarlivost a svar, nejste - liz
télesni a nejednate-1iz podle ¢lovéka télesného
2« (3, 3). — 2. Zié nasledky zarlivosti. Pisobi
roztrzky v rodinach, pro
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¢ez je muz varovan, aby nezarlil a nedaval
ptilezitost k zarlivosti. »Nezarli na Zenu lina
svého, aby neoplatila ti Skodlivé (takovou) zlou
vychovu* (Sir 9, 1). »Bo- lest srdce a zal je
zarliva Zena, bi¢ jazyka je vSem spolecny™* (26,
7—-9). Skodi télesnému zdravi. »Zarlivost a
hnév ukracuji zivot. .. privadéji pfed casem
stari* (30, 26). Poskvriiuje dusi hiichem. »Jako
ve dne pocestné chod'me, ne v ... Zarlivosti,
nybrz oblecte se v Pana JeziSe Krista* (Rim 13,
13. 14). — 3. Priklady zarlivosti. Séra vuci
Agar (Gn 16, 5; 21, 10); bratfi Josefa
Egyptského (Gn 37, 4); Saul vuci Davidovi (1
Kral 18, 9); ucednici Janovi viic¢i Jezisi Kristu
(Jan 3, 26); Jidas (Mt 26, 8. 14). — 4. Obet
zarlivosti byla ustanovena ve Starém zakong¢,
aby ustala zarlivost a ukazala se vina nebo
nevina zeny. Manzelé piisli ke knézi, ptinesli
desetinu ety jené mouky. Knéz nasypal do
vody médénice prach s podlahy svatyné,
odhalil hlavu Zeny, dal ji drzeti obétovanou
mouku a napsal na listek kletbu; »Pan dej t€ do
kletby na vystrahu vS§emu lidu svému; dej, at’ ti
shniji kycle a Zivot at’ se ti nadme a pukne. At
vnikne voda kleta do tvého nitra*. Pak pismo
smyl »hotkonosnou vodou*. »Jestli, pohrdsi
manzelem, spachala cizolozstvi, pronikne ji
voda prokleta, zivot ji zdufi a slabina shnije;
zena bude dana v zlofeceni na vystrahu v§emu
lidu*, totiz kamenovana (Nm 5, 11—28), <Sp
Zen, Zen v Palesting poc¢inala v mésici Nisanu
t. j. bfeznu az dubnu. Nejdfive dozraval
je€men, o ¢trnact dni pozdéji pSenice. Dokud
nebyl o velikonocich pbéto- van prvni snop,
nebylo dovoleno niceho pozivati z nové zn€. Se
zni se Cekalo, az obili zcela dozralo, az pole
bylo ,bilé ke zni' (Jan 4, 35). Znec zachytil
levici hrst klast a uzal je srpem. Strniste, které
zustalo dosti vysoké, pozdéji se spalilo (Is 5,
24). Pozaté obili se vazalo do snopt a tyto se
shromazd’ovaly na humné. Dle Lev 19, 9
nesmélo pole byti pozato az k okraji, nybrz na
kraji pole bylo obili zistaveno pro chudé. Dle
Talmudu méla to byti aspon jedna Sedesatina
celkové oseté plochy. Chudi také sméli si
sbirati klasy, které na poli zistaly. Prvotiny zné
byly zasvéceny Bohu (Lev 23, 10. 17). V hor-
skych kraljich pole poskytuje asi pétindsobny
vysevek, v urodné roviné¢ Sefele az
tficetinasobny. V Hauranu a Moabsku pry jesté
vice. Mluvi-li Kristus (Mat 13,. 8) o uzitku
Sedesatinasobném a stondsobném, tedy je to
bud’ mimoradny pfipad nebo jeho sloviim nelze
rozuméli doslovné. Zen je v Pism¢ sv. Casto
obrazem posledniho soudu: lidé jsou obili,

Zen -

Zena

andé¢lé jsou zenci (Joel 3, 13; Mat 13, 39;
Zjeveni 14, 15). — Viz také heslo Zemeédélstvi.
Hc

Zena, 1. O stvofeni Zeny se vypravuje v Gn 2,
19—24: k Adamovi byli privedeni vSichni
zivocichové, avSak »pomocnice sobé podobné
mezi nimi nenalezl*. Hospodin pak seslal na
n¢ho tvrdy spanek a kdyz usnul, vynal mu
jedno Zebro a misto jeho vyplnil masem. Ze
zebra pak Buh ucinil Zenu a privedl ji k
Adamovi (v 21. 22). Onim Zebrem se rozumi
nejspodnéjsi v hrudi. Staré preklady rozuméli
tomu o skutecném vyjmuti zebra. Biblicka
Komise v dekretu (Enchir. bibl. 334) k
historickym pravdam ve tfech prvnich hlavach
Genese vypravovanym pocita i »utvoreni prvni
zeny z prvniho clovéka*. Vypravovani o>
stvofeni prvni zeny vyjadiuje hluboce a nézné
vzajemny vztah mezi muzem a Zenou. Adam
nenasel mezi zvifaty nikoho, kdo) by mu byl
podoben a pomocnici. Bih mu pomohl
stvofenim nového tvora z n¢ho samého a to
takového, ktery by byl stejného druhu jako on.
To také poznal Adam, kdyz procitl a spattil ho
pred sebou: »To' jest konecné kost z mych
kosti a maso z mého masa* t. j. k nému patfi,
prirozenosti je mu roven, je mezi nimi krevni
pribuzenstvi, a proto pravil; »Bude slou- ti
muzice, nebot’ z muze jest vzata*. Stejnost v
prirozenosti tedy vyjadril stejnym jménem a
pfece v nééem rozdilnym, nebot’ i Zena se v
néem li§i od muze; je jinou strankou téhoz
druhu.

2. Postaveni zeny v roding: viz Manzelstvi,
Matka.

3. Postaveni Zeny ve vefejnosti. Zalezelo
Casto na okolnostech a vice je$té na povaze a
schopnostech jednotlivych Zen. Vseobecné
mozno fici, Ze nebyla tak vylouCena z
vefejjného! zivota, jak se mnozi domnivaji,
pozorujice muslimské Zeny na Vychodé.
Predevsim co se tyka nabozenského kultu, bylo
jim dopfano vseho, co mohlo pfispét k
nabozenskému jejich vzdélani. Meli volny
pfistup k Hospodinu jako Rebeka (Gn 25,22 a
Anna; 1 Kral 1, 10. 20. 27). Ucastnily se
nabozenskych slavnosti a svatkd (Ex 12, 3—
28; 15, 20; Dt

16, 11. 14; 29, 41; Esd 10, 1; Neh 12, 42),
ucastnily >se obétnich hostin (Dt 12, 12. 18:
14, 26; 15, 20; 1 Kral 4, 4. 5; 2 Kral 6, 19).
Me¢ly se vzdélavati poslouchanim ¢&teného
zékona stejné tak jako muzové (Dt 31, 10; Jos
8, 35; Neh 8, 2; 10, 28). I ony byly varovany
pfed modlosluzbou a byly za ni stejné trestany
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jako muzové (Lv 20, 27; Dt 13, 6—10; 17, 2.
5; 29, 17, 2 Par 15, 13). Vazény byly
prikazanimi Bozimi jako muZové a s nimi byly
trestany za jejich ptestupovani (Is 3, 16—36;
Am 4, 1—3). Nemély vSak piistup ke
knézskym ukonim, v cemz se izrael.
nabozenstvi li§ilo od ndboZzenstvi pohanskych,
kterd méla isvoje knézky. Izraelskym Zenam
byly svéfovany jen podiadné sluzby u stanka
(Ex 38, 8; 1 Kral 2, 22) a ptispivaly ke kultu
dary (Ex 35, 22. 25; 36, 6). V d¢&jinach izraels.
se také vyskytuji tifi zeny, které zastavaly
prorocky ufad; Mirjam, sestra MojziSova (Ex
15, 20), Debora, ktera zastavala i ufad soudce
t. j. v prvé fadé osvoboditele lidu od nepratel
(Sdc 4, 4 ..) a Holda za vlady JosiaSovy (4 Kral
22, 14).

V obcanském zivoté prozivaly s ostatnimi
Stastné i neblahé doby svého naroda. Ucastnily
se radosti z vitézstvi (Ex 45, 20; Sdc 11, 34; 1
Kral 18, 6) a v nejvétsi nouzi k nému piispivaly
osobni state¢nosti jako Jael (Sdc 4, 21 . .) nebo
Judit (Jdt 14, 18). Joab pouzil chytré zeny z
Thekue k tomu, aby smifil Davida s
Absalomem (2 Kral 14,2—21). V kralovskych
rodinach mohly také uplatiovat sviij vliv, jlak
to Cinila Jezabela, ktera psala dopisy jménem
kralovym, svym prstenem je zapecCetila a
poslala star$im (3 Kral 21, 8—*14). Na jud-
ském truné¢ dokonce (jednou vladla Zena-
Athalie; hodné pozdéji pak Alexandra (viz
Hasmoneovci).

V dobé¢ blizké Kristové ¢innosti nevyskytuji se
vazné&jsi problémy, tykajici se postaveni Zen ve
verejnosti, V lom se na né¢ zapominalo ¢i 1épe
byly opomijeny, Jezi§ Kr. ve své vefejné
¢innosti neprenesl ani slivko, které by néjak
znehodnocovalo zenu jako zenu. Naopak mél
porozuméni pro jeji denni Zzivot, starosti a
radosti, jak soudime z jeho podobenstvi (Mt
13,33;25,1..; Lk 15, 8; 18, 1..). Nevyhybal se
jim, kdyz potfebovaly jeho pomoci, jak je vidét
z udraveni tchyné Petrovy (Mk 1, 30), dcery
Syrofeni¢anky (7, 25—30), ani tehdy, kdy se
jim vyhybali ucitelé zadkona a Farizeové z
bazné, aby se levit- sky neznecistili (uzdraveni
zeny trpici krvotokem Mk 5, 25—34; Zena-
hrisnice Lk 7, 38). Pravidla slusnosti své doby
ovSem zachoval (neveSel sdm k mrtvé dcefi
Jairové Mk 5, 40), ne vsak ustrnule,. zadal-li
Lo* duchovni prospéch Zeny (rozmluva se
Samaritankou Jan 4, 27). Zde je vidét, ze
nepokladal Zenu za ménéschop- nou
nabozenského pouceni (srv, i jeho poucovani
Maric u Lk 10, 39). Zastaval se zen opusténych
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(Mk 12, 40). I to, ze nazval shrbenou Zenu
»dcerou Abrahamo- vou«, coz v té€ dobé bylo
pokladano za cestny titul, svéd¢i o Kristove
smysleni o Zen¢. Ke svym kazanim pfipoustel
stejn€ muze jako zeny. Mnohé z nich patfily k
tém, které ho vSude nasledovaly, a posluhovaly
mu svym jménim (Lk 8, 2). Ani to neni bez
vyznamu, ze prvni, kdo ho wvidél
zmrtvychvstalého, byla Maria Magdalena. V
prvotni cirkvi od zacatku nebyl ¢inén rozdil
mezi muzem a zenou ohledn¢ dokonalej$iho
pfinalezeni k ni (Skt ap 1, 14;

2,41; 16, 13; 17, 4. 12, 34). Ap. Pavel v tom
ohledu pravi: »Tu neni Zida ani pohana, neni
otroka ani svobodného, neni' muze ani Zeny,
nebot’ vSichni jste jeden v Kristu JeziSi« (Gal
3, 28). Sv. Petr je nazyva » spoludédickami
milosti zivota« (L list 3, 7). Mezi ¢leny cirkve
se tu necini rozdilu, ale vSichni zaroven jsou
nazyvani prosté verici nebo svati. Takto nebylo
ani tfeba zv1asté pripominali, Ze maji ptistup ke
vSem nabozenskym shromazdénim. Pavel Jen
zakazuje (1 Kor 11, 5 . .), aby Zena v nich
vystupovala s odhalenou hlavou, ne aby je
omezil v (Gcasti na shromazdénich, nybrz v
jejich prospéch, nebot pfipodobiujic se
muzum, ztraci Zena svou zenskou dlstojnost.
V témze listé (il4, 33. 34) pravi; »Jako ve vSech
obcich véticich, Zeny ve vasich shromazdénich
mlcte, nebot’ nemaji poslani mluviti, nybrz byti
podfizeny, jak pravi i sim zakon« (taktéz v 1
Tim 2, 11). Evangelium totiz nerusi pfirozené
zakony a dobré mravy v lidské spole¢nosti, k
nimz ise u Rekl pocitalo i to, aby zena
nekonala vetejné projevy, ponévadz se to pro
ni nesluselo. Apostol, opiraje se o toto dobré
vefejné minéni, zakazuje to Zenam i pfi
shromazdénich véficich (katechetickych a
liturgickych). Radi jim pak: »Cht&ji-1i se pak v
nécem pouciti, at’ se zeptaji doma
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vlastnich manzeld; nebot to Spatné vypada,
mluvi-li Zena ve shromazdéni«. Tim vSak
nechtél vylouéit Zenu z Ucasti na c¢innosti
cirkve, nebot na jinych mistech se o ni
zminuje, a velmi vdééné vzpomina na ty Zeny,
které ho svym zplisobem podporovaly v jeho
apostolské Cinnosti (Priska Rim 16, 3; 1 Kor
16, 19); coZ u Persidy nazyva »praci v Panu«
(Rim 16, 11). Viz Diakonisky, Vdovy.

4. Vlastnoisti zen. V knize Piis. a Sir. jsou na
mnoha mistech chvaleny dobré vlastnosti
dobrych Zen a ukazovany nectnosti Spatnych
zen. O dobrych se pravi: »Kdo nasel dobrou
zenu, naSel Stésti; doSel potéSeni od
HoiSpodina. Zenu dobrou kdo vyhani, vyhani
Stésti« (Ptis 18, 22). Zvlastni zminky zasluhuje
chvalozpév o ctnostné zené (v Piis 31, 10—
31). Spotadanost a zboznost byla u ni vice
cenéna neZz télesna krasa (viz Krasa). U
Spatnych Zen se poukazuje na jejich
panovacnost,  svarlivost, povidavost a
bezuzdnost (Piis 6, 24—27; 9, 13; 19, 13; Sir
9,3, 19, 2). O dobrych vlastnostech kiestanské
zeny vizvTit2,2 ., 1 Tim5,5 ..

Zidé. List k Zidum. Ze list k Zidim je v naSem
kanonu mezi Pavlovymi listy na poslednim
misté, ma historicky diivod v tom, Ze list tento
na Zapadé byl teprve pozd&ji zasluhou sv.
Augustina a Jeronyma k dosavadnim tfinacti
Pavlovym listim pfipojen (jako Ctrnacty.
Hlavni ddvod onoho vahani uznati list k Zidim
za autenticky list Pavliv, spocival v tom, ze list
tento se lisi dikci a slohem od ostatnich
Pavlovych listi: jest psan fectinou literarni,
kdezto ostatni listy maji fectinu vul- gaini; neni
tam charakteristickych 'zvlastnosti Pavlova
slohu, jako> jsou vsuvky, zvolani, vypustky
atd., a vyskytuji se tam ha- paxlegomena,
ktergch u Pavla jinde nenalézdme. — Na
vychod¢ byl list vzdy pokladan za pravy list
Pavltiv. Dukazem toho jest i nové objeveny
papyrusovy kodex (1, 46), asi z r. 200, kde list
k Zidim nasleduje hned za listem k Rimantim.
Ori- genes se odvolava na tradici, kdyz pise, ze
predkové ne bez pficiny list tento nam predali
jako Pavliv (Euseb. H. E. VI, 25). Na Zapad¢
list tento zastava, (jak feceno, neznam, az do
Cast sv. Augustina a Jeronyma. Tertullian jej
pouze jedenkrate cituje, ale jako list
Barnabastv.

Dnesni katoli¢ti ucenci na zdklad¢ cirkevni
tradice uznavaji vesmés Pavla za autora listu,
ale o jeho pisateli maji rdzné minéni. a) Jedni
soudi, ze Pavel list napsal tak, jak jest, ale
peclivé jej vypracoval, ¢imz vysvétluji literarni

7idé -

Ziyot

raz listu a slohové rozdily oproti jinym
Pavlovym listim. — Ale ony slohové rozdily
jsou prili§ veliké, nez aby se daly tak jednoduse
vysvétlit. b) Jini dle prikladu Klementa Ale-
xandrijského maji iza to, ze Pavel napsal list
hebrejsky neb aramejsky a ze jej sv, Lukas
nebo jiny apostolsky zak ptelozil do fectiny. I
to vSak je malo prevdépodob- né. c) Nejvice se
zamlouva minéni tieti, dle néhoz Pavel dal
myslenky a disposici k listu, a néktery jeho zak
byl povéfen, aby list dle jeho pokynt
vypracoval. Tim, ze Pavel zavér listu (il3, 18—
25) vlastni rukou pfipsal, list schvalil a
prohlasil za svij. Takovy_ byl uz nazor
Origentiv o vzniku listu k Zidim. Kdo byl
onim pisatelem — zda sv, Lukas, Klement
Rimsky, Barnaba§ ¢i nékdo jiny — nelze
naprosto urciti.

List urc¢il sv, Pavel zidokfestanum v Palesting,
kde jediné existovaly kiestanské obce,
skladajici se z obracenych zidu, jaké nas list
predpoklada. Podnétem k listu bylo nebezpeci,
v némz se palestinsti zidé nalézali, aby od viry
v Krista neodpadli opét k judaismu. Toto
nebezpeci skutecné tu bylo. V  1liné
palestinského ktestanstvi existovaly
judaistické proudy, jez po smrti sv. Jakuba
propukly ve skutecné schisma (Ebionité),
Palestinskym kiestantim bylo — hlavné pied
vypuknutim zidovské valky —e zakouseti od
nevéficich zidd mnoho pronasledovani (1
Thess 2, 14). Starozakonni obiady konaly se ve
chramé v plné nadhefte, zatim co kiestansky
kult — eucharistiec — musil se skryvati v
soukromych domech. VSechny tyto okolnosti
tajily v sob¢ nepopiratelné nebezpeci odpadu k
judaismu pro palestinské kiestany. Sv. Pavel
napsal svuj list, aby palestinské kiestany v
jejich trudném postaveni potesil (13, 22) a ve
vife upevnil. Hlavni thema listu je pfednost,
kterou Novy zakon v kazdé priciné pievysSuje
zékon Stary, — List byl napsan pted zidovskou
valkou a jak z 13, 19 soudim, v prvnim fim-
ském zajeti t. j, v letech 63—64, a to v Rim¢,
coz potvrzuje také ptipojeny pozdrav od .bratii
z Italie' (13, 24). Hc
Zivot, 1. Pozemsky zivot. O Zivych bytostech
uziva se v bibli vyrazu »vSe, co se hybe na
zemi« nebo »co ma dech zivo- ta« (Gn 1, 28;
7, 21; Z1 68, 35). Minén je tu zivot projevujici
se télesnym ustrojim; hebr. vyraz pro tento
zivot byl »chaj- jim«. Slovem »nefes«, jehoz se
také uzivalo pro oznaceni zivota (Gn 4, 30; Lv
17, 2; Ez 13, 19; 1 Kor 15, 45), vyjadfoval se
spiSe nositel zivota s jeho Zivotnimi projevy,
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jako je hlad, zizen, rizné zadosti a pi'ani, laska
a nenavist. Je to »ija«, které Zivot ma.

a) Spisovatelé starozak. knih nebadaji o zivoté
samém. Uvazuji o ném ve vztahu k Bohu. Bth
je pan a pivodce zivota, vzdyt on vdechl
nezivému ¢lovéku 6dem zivota (Gn 2, 7). To se
Casteji pfipomina v bibli; »Ja zivot beru a ja jej
davam« (Dt 32, 39; srv. Nm 27, 16); »v jeho
moci je zivot kazdého zvifete a duch
kteréhokoliv lidského téla« (Job 12, 10); »dava
zivot lidem na ni (na zemi) a dech t€m, ktefi
chodi po ni« (Is 42, 5); »sam dava vSechen Zi-
vot a dychani a vSecko« {Skt ap 17, 25).
Clovék ma zivot jako cosi proptij¢en¢ho od
Boha a od ného zavisly: »Kdyby ducha svého
odvolal, kdyby dech sviij k sobé vzal, kazdy
Zivotich pojednou by zdechl a ¢lovek v prach
by se obratil« (Job 34, 14; srv. 71'103, 29). U
ncho je »pramen Zivota« (Zl35 10), on Je»Ten
ZIvy« (Zl 41, 3; 4 Kral 19, 4; Mt 16, 16)
Clovék je proto nému smrtelnik a Zije jen v své
zavislosti od ného: »Vsichni mfeme a tratime
se do zemé, jako voda se nevrati; ale Bth
nechce, by zni¢en byl Zivot, nybrz ustaviéné
ma na mysli zavrzeného, by nezahynul
dokonce« (2 Kral 14, 14); »Btih se rozpomnel
ze jsou kiehké télo, Vanek jenz zavéje a nevrati
se« (2177, 39). Tato zavislost lidského Zivota
na Bohu byla jasnéji vyjadfena po uzavieni
smlouvy na hote Sinaji. Bih se totiz ukazuje
panem nad Zivotem a smrti takovym
zplisobem, jakym se kdo chova k jeho
nafizenim. Je to patrné v prohlaseni; »Povaz,
ze jsem dnes polozil pied oci tvé Zivot a Stésti,
naproti tomu vSak smrt a nestésti, bys miloval
Hospodina Boha svého, chodil po cestach jeho,
ostiihal jeho ptikazani, ustanoveni a prav, bys
byl ziv...; odvrati-li se vSak srdce tvé, nebudes-
li chtiti poslouchali. . . pfedpovidam ti dnes, Ze
zahyneS« (Dt 30, 15—18). Pozdé&ji se této
myslenky uchopili proroci: »Toto pravi
Hospodin domu

Izraelovu; Hledejte mne a budete zivi« (Am 5.
4); »hledéjte dobré a ne zI¢é, abyste byli zivi« (v
14); »aj, kdo nevéfi, v tom neni duse prime, ale
spravedlivy u vife své bude ziti« (Hab 2, 4). To
sti a pomijejic nos ti lidského zZivota nemély
svadéti k lehkomyslnosti. To by vedlo ke
zmarnéni pozemského zivota. Proto tolik
vaznych napomenuti v mudroslovnych kni-
hach starozakonnich k dobrému vedeni zivota.
Tim se obird starozakonni moudrost; chtéla
prosté nabidnouti ¢lovéku pravy zivot, vésti ho
cestou zivota, Jde-li zivot spravnou cestou,
dobie se rozviji. Tuto cestu ukazuji ptikazy a
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zdiiraziuje hlavné Ezechiel: »Reknu-li ja bez-
boznému, smrti zemies... (3, 18; 14, 13); »duse,
ktera se provini, umfe« (18, 1). Tedy pozemsky
zivot ve své zavislosti na Bohu je vazan
nejenom na chléb, ktery mu pfipravuje
Hospodin, nybrz i na slovo Bozi.

b) Ocenéni tohoto zivota. Plyne jiz z toho, jak
si vazili dlouhého véku (Gn 15, 15; 25, 8; 35,
29). Dale z pohnutky dané pro zachovavani
ctvrtého prikazéani: »Cti otce svého i matku
svou, abys dlouho ziv byl a dobfe ti bylo na
zemi« (Dt 5, 16). Miti zivot, to znamena miti
nejvetsi dobro. Proto se pravi v Kaz 9, 4;
»Nikoho neni, kdo by vzdycky Ziv byl a kdo by
mohl v tu véc doufati. Lepsi je pes zivy nezli
lev mrtvy«. Toto cenéni s1 Zivota mozno spat-
fovat i v onom dovolavani se pomoci Kristovy,
aby zachranil ohroZeny Zivot, na pf. u Jaira:
»Dcera ma skonala; pojd, vloz na ni ruku, aby
se uzdravila a byla ziva« (Mk 5, 23), nebo u
apostoli pfi boufi na Jezete Genez.: »Pane,
zachran nas, hync- mel« (Mt 8, 25; srv i 2 Kor
1, 2) a ve volani tonouciho Petra; »Pane,
zachran mne!« (14, 30). Ocenéni mozno
spatfovat i ve slovech Kristovych o obétovani
tohoto Zivota jako nejvétsim dukazu lasky (Jan
15, 13). — Pfes toto cenéni si pozemského
zivota nezapomind se na jeho kratkost a
pomijejicnost; »Clovek, ktery ze Zeny se rodi,
kratce zije, a sycen je mnohymi bé&dami.
Vzchazi jako rostlina a vadne; prcha jako stin
anemd stani« (Job 14, 1. 2); »jako stin jsou dny
nase na zemi« (Job 8, 9; srv ZI1 143, 4; Moudr
2, 5); »na pide, hle, vyméfil jsi dny mé a vek
mj jako nic je pred tebou; véru jen para je zi-
vot kazdého ¢lovéka« (Zl 38, 6); »pocet dnil
lidskych — dlouho-li Zije — stoleti jest; za
kapku z vody motské dluzno je cenit a jako
zrnko pisku, tak skrovné jsou roky proti dnu
veécnosti« (Sir 18, 8); »co je vas zivot? Je para
na chvilku se ukazujici« (Jak 4, 14), je jako
trava nebo kvét, ktery brzy uvada {Z1 102, 15;
Is 40, 6; Sir 14, 18), pfi ném mozno mluvit o
»zbyvajicim Case« {1 Petr 4, 2).

¢) Vedeni zivota. Takové uvahy o kratko

zkuSenosti, jimiZ moudrost oplyva a jez chce
zajemcum sdélit. Takto »piikaz je svitilnou,
zakon svétlem, a cestou k Zivotu kazenské
domluvy* (Pfis 6, 23). «Cestou k zivotu jde,
kdo dba kazné* (16, 17), «Kdo dba ptikazani,
dba svého zivota; kdo pak cesty své nedba,
zemie* (il9, 6); jejich zachovavani: »zivot
dlouhy, léta Stastna a hojnost spokojenosti
pfinesou ti* (3, 2; pod, 4, 10. 22). Moudrost
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pravi o sob¢: «Kdo mne nalezne, nalezne zivot
a dojde pozehnani od Hospodina* (8, 35), a
(jinde je psano néco podobného; «Nauka
mudrcova je zdroj zivota, takZze se vyhne
osidlim smrti* (13, 14). V tomto smyslu
»bazen Pané jest pramen zivota, odvracujet
smrtonosnou zkazu* (Pfis 14, 27), Jinak je to
cesta .spravedlnosti; »'Na stezce spravedlnosti
je zivot, ale cesta bludna vede k smrti* (12, 28),
«Spravedlivy pfipravuje si zivot, ale kdo se
honi za zlym, smrt* (11, 19). — V Nov. zék. je
touto moudrosti naiika Kristova a Kristus sam,
ktery ,Q sobé¢ pravil: »J& jsem cesta, pravda a
zivot« (Jan 14, 6), A jako ve St. izdk. se
uvazovalo o zivoté ve vztahu k Bohu, tak v
Novém zak. v jeho vztahu ke Kristu, jemuZz nas
zivot patfi: «Nikdo z nds ne- zijje sobé a
neumira sobg; nebot’ Zijeme- li, Panu Zijeme;
umirdme-li, Panu umirdme; at' zijeme nebo
umirame, Pané jsme* (Rim 14, 7). »Za vSechny
zemfel (Kristus), aby ti, ktefi jsou zivi, nezili
sob¢, nybrz tomu, jenz za n¢ umtel a z mrtvych
vstal« (2 Kor 5, 15).

2. Zivot nadprirozeny. Novozakonni spisy
neodeziraji od pozemského Zivota ¢loveka. V
nich je dobte chapana jeho skutecnost, je velmi
Clovék ma. To vsecko se predpoklada jako
samozifejmé, i pomije- jicnost pozemského
zivota a jeho zakonceni smrti. Prece vsak
obsahuji néco nového ohledné tohoto Zivota,
totiz to, ze o ném mluvi u Jezise Kr. Nejen
synoptikové, nybrz i Jan, ktery je pokladan za
theologa mezi evangelisty, rddi u ného
zaznamenavaji projevy Kristova pozemského
zivota. Na pf. Jan zaznamenava takovy projev,
kdyz Jezi§ «znaveny cestou*, Zzadal Zenu
Samaritanku: »Dej mi piti* (4, 6. 7), A potom
zaznamenal 1 rozmluvu mezi ob€ma, v niz Jezis
Kr. poukédzal na jiny zivot nez je tento
pozemsky, smrtelny; «Kazdy, kdo pije z této
vody,< zizniti bude opét; kdo vsak se napije z
vody, kterou ja mu dam, nebude Zizniti na
veky, nybrz voda, kterou mu dam ,stane se v
ném pramenem vody tryskajici do zivota
vécného* (v 13. 14). Tedy dvoji zZivot: jeden
Casem omezeny, druhy bez ¢asového omezeni,
tedy vécny. Ne vsak tak, jako by tento vécny
zacal az po dokonceni ¢asného, nebot’ podle
slov Kristovych onu vodu, ktera tryska ¢i vede
k zivotu véEnému, mozno piti za pozemského
zivota. OvSem tento novy zivot nema nikde
cely za pozemského zivota, nybrz ma k jeho
plnosti teprve dojiti. Za pozemského Zivota Je
tedy v zacatku ne jako pouha nadé¢je, nybrz
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jako skute¢ny, avSak skryty Zivot v ¢lovéku
podobné (Jako je skryté v zemi simé: «Kazdy,
kdo je tzrozen z Boha, necini hiichu, ponévadz
jeho simé zdstava v ném* (1 Jan 3, 9). V své
fe¢i po rozmnozeni chlebt fekl Jezis Kr. jasné,
kdo je plvodce tohoto Zivota a kdo jej
mav»Chléb Bozi je ten, ktery sestoupil s nebe
a dava zivot svétu ... Ja jsem chléb zivota. Kdo
ptichazi ke mng, nebude la¢nét, a kdo véii ve
mne, nebude nikdy Ziznit... To je vsSak vile
Otce mého, ktery mé poslal, aby kazdy, kdo
vidi Syna a véii v n€ho, mél zivot vécny a ja ho
vzkiisim v den posledni* (Jan 6, 33. 35. 40).
Tedy sam Jezi§ Kr., jehoz nazval Jan na
zacatku svého evangelia «Slovem, v némz byl
zivot*, sdéluje onen tajemny zivot vécny tém,
kteti v ného véfi. Virou je zprosttedkovano to-
to sdéleni zivota; «Kdo slysi slovo mé a véri
tomu, jenzZ m¢ poslal, ma zivot vécny a soudu
nepropada, nybrz piesel ze smrti do zivota*
(Jan 5, 24). Tento zivot neni tedy stejného
druhu (jako je zivot pozemsky, nybrz je to
zivot duchovni, ktery sdéluje véticim Jezis Kr.
jako skute¢ny Syn Bozi; proto je to Zivot jiny
nez pozemsky- pfiroizeny; nazyva se
duchovni-nadpfiroze- ny. Pocatek tohoto
zivota se v bohovéd€é nazyva posvécujici
milosti. To je onen pramen vody tryskajici do
zivota vééného. A ponévadz je to skuteény
zivot, proto také skute¢né vzrista, avsak vzdy
v zavislosti na svém piivodci Jezisi Kr, Mozno
to spatfovati ve slovech: »Pfisel jsem, aby méli
zivot, a méli hojny Zivot« (Jan 10, 10], Tento
zivot je zminén bez né&jakého zakonceni, jak
tomu nasvédCuje jiz pridavek »véény«. Je
takovy, ponévadz jiz na zemi zacina a k
vécnosti tihne, jak mozno usuzovati ze slov
Kristovych o ovcich; »Ja jim davam zivot
vécny a nezhynou na véky; a nikdo ne vytrhne
Ijich z mé ruky« (10, 28), A jako pozemsky
zivot se neobejde beze svétla, néco podobného
je také u zivota nadpfirozeného; »Ja jsem
svétlo sveéta; kdo mne nasleduje, nebude
choditi ve tm¢, nybrz bude miti svétlo zivota«
(8, 12). — Jako Jan i synoptikové mluvi o
vécném zivoté. Nez u nich je takto oznaovan
az zivot po smrti, u Jana vSak tento zivot vécny
zacina uz za pozemského zivota a dokona se na
vécnosti, Synoptikové mluvi o kralovstvi
Bozim na zemi, Jan zase o véfném zivoté
pozems$tani véticich v Krista, NeZ pojem
»zivota vécného« u Jana neni Gplné totozny s
pojmem »kralov- stvi Boziho « u synoptiki,
jez unich znamena i vné&jsi spolecnost vericich,
kdezto Jan se omezuje na vnitini zivot véficiho.
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Na tento vnitini zivot, ktery je zcela zavisly na
duchovnim spojeni s Kristem, upozoriuje
apostol Pavel, kdyz pravi: »Vas zivot je >s
Kristem skryty v Bohu« (Kol 3, 3). Dostava se
ho ospravedlnénim: »Je-li Kristus ve vas, télo
sice jest mrtvé pro hfich, duch vSak Zije pro
ospravedlnéni (Rim 8, 10), Takto nas Buh
«spolu obzivil v Kristu« (Ef 2, 5). Proto mohl
o sobé& Pavel fici: »Neziji jiz ja. ale zije ve mné
Kristus« (Gal 2, 20). Nevetici, ktefi tento zivot
nemaji, «jsou odcizeni od Zivota Boziho « (Ef
4,18). sk

3. Zivot vecny. lzraelité verili v nesmrtelnost
duse (viz Duse 2). Nez jejich pfedstava o jejim
zivoté po smrti t€la nebyla prili§ vabna (viz
Seol). Nebyli vSak uplné¢ bez nad€e na
vysvobozeni ze Seolu; na pt, v Z1 15, ilO. 11
se pravi: «Nebot nezanechd§ duSe mé v
podsvéti a svému svatému nedopustis, aby
zakusil poruSeni. Da§ mi poiznati cesty k
zivotu, radosti pred tvaii svou mne naplnis;
plno rozkose v pravici tvé (je) vzdycky «. O
stavu dusi po smrti méli jen matné nadgje.
Smysl pro odménu vnukl jim aspon tu
pfedstavu, ze nebude tam stejny osud
spravedlivych a nespravedlivych. Na pf. o
spravedlivych na rozdil od nespravedlivych se
pravi (je to ovSem az z doby pozdéjsi), Ze
«spravedlivy vSak, byt i pfed Casem smrti
zachvaceny, v pokoji bude« (Moudr 4, 7). Viz
Odmeéna, VzktiSeni; ¢im blize vSak dobé
novozakonni, tim vé&tsi touha se projevuje u
zidd veédeti vice o Zivoté po smrti, Nez az zje-
veni novozakonni podalo pro pozemsky zivot
uspokojujici vhled do ného,

Jezi$ Kr. ucil své ucedniky znati pravou cenu
zivota vééného. Ocenoval jejj srovnavanim s
pozemskym zivotem cloveéka. Radost a §teésti,
které mohou poskytnout ¢lovéku chvile tohoto
zivota, nejsou ni¢im ve srovndni zivota
vécného a s tim, co tento veéricimu da. Takova
je cena zivota vécného, ze k vili nému tfeba
pohrdnouti zivotem pozemskym, pokud je na
piekazku v jeho dosazeni. Odtud jeho vyroky
na pf.; »Pohorsuje-li t€ ruka nebo noha tva, utni
jia vrhni od sebe; 1épe jest tobe vejiti do Zivota
bez ruky nebo bez nohy, nez abys s obéma
rukama nebo s obéma nohama uvrzen byl do
ohn¢ vécného . ..« (Mt 18, 8. . ,). Jeho sloviim
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0 nendvisti k tomuto zivotu (Mt 16, 21—25;
Mk 8, 31—= 35; Lk 9, 22—24) tfeba rozuméti
vzhledem k zivotu véénému, jak vysvétluje
Jan: »Kdo miluje zivot svtj, ztrati jej, a kdo
nendvidi Zivot sv{ij na tomto svété, k Zivotu
véénému zachova jej« (12, 25). Zivot véény ma
prosté vzbudit u véficich daleko vétsi zdjem
nez zivot pozemsky, i kdyZ «t€sna jest brana a
uzka cesta, ktera vede k zivotu « (Mt 7, il4).
Jezis Kr. se predstavil vSem jako ten, ktery ma
zivot véény a k nému vede, Jeho vétici méli pro
sebe pochopit, Ze mimo né¢ho nemaji hledat
zivot vécny a cestu k nému.

Apostol Pavel pfipomind véficim zivot vé€ny
jako odménu, dédictvi, které si ma kazdy
poznenahlu ziskavat: «Pfi soudu odplati Bih
tém, kteti v dile dobrém hledaji slavy a cti a
neporusenosti, zivotem véénym; tém pak, ktefi
jsou sobecti a ne- poslouchalji pravdy, nybrz
poslouchaji nepravosti, hnévem a nemilosti«
(Rim 2, 7, 8), «Nyni vSak byvse osvobozeni od
htichu, ale u¢inéni sluzebniky Bozimi, mate
uzitek svlij ku posvéceni, konec pak zivot
véény; nebot’ odplata hiichu jest smrt, milodar
Bozi v8ak (jest) zivot véény v Kristu Jezisi
Panu naSem« (6, 22. 23; srov. Gal 6,

7. 8). Timoteje povzbuzuje: »Bojuj dobry boj,
dosahni zivota vééného, k némuz jsi byl po
volan« (1 Tim 6, 12). Dosahnouti zivota
vééného je cilem kiestanského zivota na zemi,
»Ducha svatého vylil na nas hojné skrze Jezise
Krista, Spasitele naseho, abychom byvse
ospravedInéni milosti jeho stali se podle nadéje
dédici zivota vééného« (Tit 3, 6, 7). — Ve
Zjeveni sv, Jana je nastinén Zzivot vécny
nékolika obrazy: »1 promluvil jeden ze starcu
a fekl ke mné: »Kdo jsou a odkud pfisli tito,
ktefi jsou obleceni v roucha bila?« A fekl jsem
jemu: »Pane mij, ty to vis«. I fekl mi: » To jsou
ti, ktefi pfiSli iz velikého souzeni a vyprali
roucha sva a zbilili je v krvi Berankové. Proto
jsou pied trinem Bozim a slouzi mu dnem i
noci v chramée jeho, a ten, jenz sedi na trang,
bude piebyvati nad nimi. Nebudou jiz la¢néti,
a nebude biti na né slunce, aniz jaké horko,
nebot’ Beranek, ktery jest uprostied triinu, bude
je pasti a dovede je ku prameni vod zivych, a
Bt setie vselikou slzu s oci jejich« (8, 13..),
Viz Vki Nebe, Raj, Odmeéna, VzkiiSeni.
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D’Algs, Dictionnaire Apologétique de la foi catholique, Paris, 1922—1931.
Buchberger: Lexicon fir Theologie und Kirche, Freiburg im Br., 2. vyd. 1930—-1938.
Ebeling-Meissner, Reallexicon der Assyriologie, Berlin-Leipzig, od r. 1928.

Frencl: Biblicka encyklopédie, Olomouc-Prostéjov, 1866.

Galling, Biblisches Reallexicon, Tubingen, od r. 1934.

Guthe, Kurzes Bibelworterbuch, Tubingen, 1903.

Hagen, Lexicon biblicum, Parisiis 1905—1911.

Hagen, Realia biblica geographica, naturalia, archaeologia, Parisiis, 1914.
Hastings-Selbie, A Dictionary of the Bible, Edinburgh, od r. 1899.

Ghayne-Black, Encyclopaedia Biblica, London, od r. 1899°.

Kalt, Biblisches Reallexicon, Paderbbrn, 2. vyd., 1938—1939.

Lueg, Biblische Realkonkordanz, Regensburg, 11. vyd., 1928.

Pirot, Dictionnaire de la Bible, Supplément, Paris, od r. 1928.

Podlaha, Cesky slovnik bohovédny, .Praha, od r. 1912.

Riem, Handworterbuch des biblischen Altertums, 2. Aufl. besorgt von Fr. Baethgen, Bielefeld und
Leipzig, 1893—1894.

Smith, William and J. M. Fullef, A Dictionary of the Bible, London, 1893.
Vacant-Mangenot-Amann, Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris, od r. 1909.
Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, Paris, 1895—1912; 3. vyd. r. 1922.

Sborniky

Alte (der) Orient, Leipzig, od r. 1901.

Alttestamentliche Abhandlungen, Munster, od r. 1909.

Analecta Orientalia, Romae, od r. 1931.

Babyloniaca, Paris, od r. 1906.

Beihefte zur Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft, Giessen, od r. 1896.
Beihefte zur Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft, Giessen, od r. 1923.
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Beitrage zur Assyriologie, Leipzig, od r. 1890.

Beitrage zut Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, Stuttgart, od r. 1908.
Biblische Studien, Freiburg im Breisgau, od r. 1896.

Biblische Zeit- und Streitfragen, Berlin, od r. 1905.

Biblische Zeitfragen, Miinster, od r. 1908.

Etudes palestiniennes et orientales, Paris, od r. 1909.

Land (das) der Bibel, Leipzig, od r. 1914.

Leipziger Semitische Studien, Leipzig, od r. 1903.

Mitteilungen der Altorientalischen Gesellschaft, Leipzig, od r. 1925.
Mitteilungen der Deutschen Orientgesellschaft, Berlin, od r. 1899.

Mitteilungen der Vorderasiatisch-Aegyptischen Gesellschaft, Leipzig, od r. 1896.
Orientalia, Roma, od r. 1920.

Casopisy

Archiv orientalni, Praha, od r. 1929.

Biblica, Romae, od r. 1920.

Biblische Zeitschrift, Freiburg im Breisgau, od r. 1903.

Casopis katolického duchovenstva, Praha, od r. 1934.

Etudes, Paris, od r. 1856.

Heilige (das) Land, Kdln, od r. 1857.

Hlidka, Brno, od r. 1896.

Na hlubinu, Olomouc, od r. 1926.

Poutnik jerusalemsky, Brno, od r. 1912.

Recherches de Science Religieuse, Paris, od r. 1910.

Revue d’ Assyriologie et d’Archéologie Orientale, Paris, od r. 1884.
Revue Biblique, Paris, od r. 1892.

Revue des Etudes Juives, Paris, od r. 1880.

Revue d’Histoire et de Literatute religieuse, Paris, od r. 1896.

Revue de 1’histoire des Religions, Paris, od r. 1880.

Revue des Sciences Religieuses, Strasbourg, od r. 1921.

Syria, Paris, od r. 1920.

Terra (1a) Santa, Gerusalemme, od r. 1921.

Theologie und Glaube, Paderborn, od r. 1909.

Theologisch-praktische Quartalschrift, Linz, od r. 1848.

Theologische Quartalschrift, Tabingen-Munchen-Augsburg, od r. 1819.
Verbum Domini, Roma, od r. 1921.

Wiener Zeitschrift fur die Kundé des Morgenlandes, Wien, od r. 1887.
Zeitschrift fur agyptische Sprache und Altertumskunde, Leipzig, od r. 1863.
Zeitschrift far die alttestamentliche Wissenschaft, Giessen, od r. 1881.
Zeitschrift fur Assyriologie, Leipzig, od'r. 1886.

Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Leipzig, od r. 1847.
Zeitschrift far die neutestamentliche Wissenschaft, Giessen, od r. 1900.
Zeitschrift fur die Semitistik und verwandte Gebiete, Halle, od r. 1922.
Casopisy k archeologii palestinské jsou uvedeny v hesle ,,Vykopavky*.

Archeologie biblicka a orientalni

Barrois, Manuel d’archéologie biblique, Paris, tome I, 1939.

Tyz, Précis darchéologie biblique, Bibliothéque catholique des Sciences religieuses, Paris, 1935.
Benzinger, Hebraische Archéologie, Leipzig, 3. vyd., 1927.

Blanda, Stru¢ny prehled starozitnosti biblickych, Praha, 1895.

Contenau, Manuel d’archéologie orientale, 3 dily, Paris, 1927—1931.

Dalman, Petra und se ine Felsheiligtimer, Leipzig, 1908.

Hennequin, Fouilles et champs de fouilles en Palestiné et en Phénicie, Pirot, Supplément au Dictionnaire
de la Bible, III, 318-524.

Kalt, Biblische Archaologie, Freiburg im Breisgau, 2. vyd., 1934.

Karge, Rephaim, die vorgeschichtliche Kultur Palastinas und Phoéniziens, Paderborn, 1917.
Kortleitner, Archaeologia Biblica, Oeniponte, 1917.

Krauss, Talmudische Archaologie, 3 dily, Leipzig, 1910—1912.

Miklik, Biblicka archeologie, Praha, 1936.

Micoch, Starovéda biblicka, Praha, 1888.
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Vincent, Canaan d’aprés 1’exploration récente, Paris, 1907; ve sbirce Etudes bibliques.
Vincent, Jerusalem, tome premier, Jérusalem Antique, Paris, 1912.

Vincent, Hébron, le Haram-el-Khalil, sépultures des Patriarches, Paris, 1923.
Vincent-Abel, Jérusalem, tome second, Jérusalem Nouvelle, Paris 1922, 4 svazky.
Vincent-Abel, Bethléem, Le Sanctuaire de la Nativité, Paris, 1914.

Volz, Die biblischen Altertumer, Stuttgart, 2. vyd. 1925.

Watzinger, Denkmaler Palastinas, Leipzig, 1933—1935, 2 dily.

Bibliografii k vykopavkam viz heslo Vykopavky.

Biblicky zemépis, ethnografie, mistopisné tradice.

Abel, G-ographie de la Palesting. Tome I: Géographie physique et historique, Paris, 1933.

Tome II: Géographie politique. Les villes, Paris, 1938.

Tyz, Une croisiére autour de la mer morte Parls 1911.

Becker-Dalman, Exkursionskarte von Jerusalem und Mitteljudda, Geographische artist. Anstalt Bern.
Benzinger- Socin- Baedeker, Palastina und Syrien, Leipzig, 7. vyd., 1910. (Cestovni priivodce.)

Baldi, Enchiridion locorum sanctorum, documenta s. evangelii loca respicientia, Jerusalem 1935.
Buhl, Géographie des alten Palastina, Freiburg im Breisgau - Leipzig, 1896.

Bauer, Leonhard, Volksleben im Lande der Bibel, Leipzig, 1903.

Dalman, Orte und Wege Jesu, Gutersloh, 1924.

Tyz, Arbeit und Sitte in Palastina, Gutersloh, L, 1928; IL, 1932; III., 1933; IV., 1937.

Déller, Geographische und ethnographische Studien zum IIL und IV. Buche der Koénige, Wien, 1904.
Frohnmeyer, Biblische Géographie, Calw und Stuttgart, 12. vyd., 1903.

Ceyer, Itinera Hierosolymitana saeculi IV-VIIL, Corpus scriptorum ecclesiasticorum Latinorum, vol.
XXXVIII, Pragae, Vindobonae, Lipsiae, 1898.

Guthe, Palastina, Bielefeld, 1927.

Tyz, Bibelatlas, Leipzig, 2. vyd., 1926.

Jausssen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, Paris, 1908.

Tyz, Coutumes palestiniennes. 1. Naplouse et son district, Paris, 1927.

Khitrowo, Itinéraires russes en Orient, traduits pour la Société de 1’Orient Latin, I, 1, Genéve, 1889.
Klameth, Neutestamentliche Lokaltraditionen Palastinas in der Zeit vor den Kreuzzugen,

I. ¢ast, Neutestam. Abhandlungen, V, 1, Munster, 1914; IL ¢ast: Olberguberlieferungen, tamtéz, X, 2, 1923.

Klostermann, Eusebius Onomasticon der Biblischen Ortsnamen mit nebenstehender lat. Uber- setzung des
Hieronymus, Leipzig, 1904.

Koeppel, Palastina, die Landschaft in Karten und Bildern, Tubingen, 1930.

Kopp, Elias und Kristentum auf dem Karmel, Paderborn, 1929.

Kutal, Palestina, Hradec Kralové, 1925.

Luke, Keith-Roach, The Handbook of the Palestiné and Trans-Jordan, London, 1930.

Legendre, Le pays biblique, Paris, 1928.

Meistermann, Durch’s Heilige Land, Fuhrer fiir Pilger und Reisende, Deutsche Ausgabe, Trier- Munchen,
1913.

Tyz, Guide du Nil au Jourdain par le Sinai et Pétra, Paris, 1909.

Mulier, Asien und Europa nach altagyptischen Denkmalern, Leipzig, 1903.

Musil, Arabia Petraea,"l. Moab. Topographischer Reisebericht, Wien, 1907; II. Edom. Topo- graphischer
Reisebericht. 2 ¢asti, Wien, 1907—1908; IIL Ethnologischer Reisebericht, Wien, 1908.

Tyz, The Northern, Hegéz, New York, 1926.

Tyz, Arabia Deserta, New York, 1927.

Tyz, The Middle Euphrate, New York, 1927.

Tyz, Palmyrena, New York, 1928.

Tyz, Northern Negd, New York, 1928.

Tyz, The Manners and Customs of the Rwala Bedouins, New York, 1928.

Tyz, In the Arabian Desert, London, 1931.

Tyz, Pod ochranou Nuriho. Z mych cest Pustou Arabii, Praha, 1929.

Tyz, V posvatném Hedzazu, Praha, 1929.

Tyz, V zemi kralovny Zenobie, Praha, 1930.

Tyz, V biblickém raji. Z mych cest pii stfednim Eufratu a Tigridu, Praha, 1930.
Tyz, Mezi Sammary. Z vyzkumné cesty Stastnou Arabii, Praha, 1931.
Tyz, Za Mrtvym motem, Praha, 1931.



Tyz, V roklich edomskych, Praha, 1932.

Tyz, Tajemna Amra, Praha, 1932.

Neubauer, La géographie du Talmud, Paris? 1868.

Palesting (La), la Syrie centrale, la Basse Egypte, .................... guide historique et pratique par de *
professeurs de Notre-Dame de France & Jérusalem, Paris, 3. vyd., 1922

Roésch, Auf biblischen Pfaden, Reiseerinnerungen, Paderborn, 1933.
Syrie-Palestine-Iraq-Transjordanie ve sbirce Les Guides Bleus, Paris, 1932.

Soiron, Das Evangelium und die heiligen Statten in Palastina, Paderborn, 1929.

Szczepatiski, Geographia historica Palaestinae antiquae, Romae, 1926.

Tobler, Descriptiones Terrae Sanctae ex saeculo VIII. IX. XII. et XV., Leipzig, 1874. Tobler-Molinier,
Itinera Hierosolymitana et descriptiones Terrae S. bellis Sacris anteriora,, Latina lingua exarata,
Publications de la Société de 1°Orient Latin, sér. géogr. I-H, Genéve,,

Vincent, L’ Authenticité des Licux Saints, Paris, 1932.

Historie Izraelita

Allgeier, Biblische Zeitgeschichte, Freiburg im Breisgau, 1937.

Bertholet, Kulturgeschichte Israels, Gottingen, 1919.

Breme, Ezechias und Senacherib, Biblische Studien, XI, 5, Freiburg im Breisgau, 1906.
Dennefeld, Histoire d’Israel et de 1’ancien Orient, Paris, 1935.

Desnoyer, Histoire du peuple hébreu, Paris, 1922—1930, 3 dily.

Feldmann, Geschichte der Offenbarung des Alten Testamentes, Bonn, 3. vyd., 1930.

Fillion, Histoire d’Israel, peuple de Dieu, Paris, 1927—1928, 3 dily.

Gunkel, Die Propheten, Géttingen, 1917.

Guthe, Geschichte des Volkes Israel, Tubingen, 3. vyd. 1914.

Jirku, Geschichte des Volkes Israel, Leipzig, 1931.

Kittel R., Geschichte des Volkes Israel, Gotha, 1., 5. vyd. 1922; 1., 6. vyd. 1925; IIL, 2. vyd.
1929_

Kutal, D&jiny Star¢ho zakona Hradec Kralove 1933.

Kugler Von Moses bis Paulus Miinster, 1922.

Lods, Israel des origines au milieu du Ville sidcle, L’Evolution de 1’humanité, XXVII, Paris,,
J930-

Tyz, Des prophétes € Jésus, Les prophetes d Israel et les débuts du Judaisme, tamtéz, X VIII* Paris, 1935.
Meyer, Die Israeliten und ihre Nachbarstamme, Halle, 1906.

Miklik, Pfirucka k biblické déjepravé, Praha, 1925.

Miklik, Zivot Abrahamiv ve svétle nejnovéjsich objevt, Praha, 1935.

Pelt, Histoire de 1’ Ancien Testament, Paris, 8. vyd. 1925, 2 dily. Francouzské zpracovani dila.
Schopferova. Viz nize. \

Ricciotti, Storia d’lsraele, Turin, 1932—19347? 2 dily; do francouzstiny ptelozil I. dil Auvray,.
Histoire d’lsrael, t. L, des origines 4 1’exil, Paris, 1939.

Schopfer, Geschichte des Alten Testaments, Munchen, 6. vyd., 1923.

Leipzig, 4. vyd., 1901 —1909, 3 dily.

Schuster- Holzammer Handbuch der Biblischen Geschichte, 1. Das. A. T. Frelburg im Breisgau,. 8. vyd.
1929.

Sellin, Geschichte der israelitisch-judischen Volkes, Leipzig, 1924—1932, 2 dily.
Wellhausen, Israelitische und judische Geschichte, Berlin, 7. vyd., 1914.

Zschokke, Historia sacra Veteris Testamenti, Vindobonae-Lipsiae, 7. vyd. pofidil Déller, 1920..

Nabozenstvi Izraelita

Atzberger, Die christliche Eschatologie in den Stadien ihrer Offenbarung im Alten und Neuen Testamente,
Frei-burg im Breisgau, 1890.

Bousset, Die Religion des Judentums im spathellenistichen Zeitalter, Tubingen, 3. vyd. 1926.

Budde, Die altisraelitische Religion, Giessen, 3. vyd., 1912.

Dennefeld, Le messianisme, Paris, 1929.
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Dhorme, L’évolution religieuse d’Israel, tome I, La religion des Hébreux nomades, Bruxelles,. 1937.

Durr, Ursprung und Ausbau der israelitisch-judischen Heilandserwartung, Berlin, 1925.
Eichrodt, Theologie des Alten Testamentes, Leipzig, 1933—1939, 3 dily.

F eldmann Der Knecht Gottes in Is 40-55, Frelburg im Breisgau, 1907.

Fischer, Wer ist der Ebed in den Perlkopen Is 42, 1-7; 49, i-ga; 50, 4-9; 52, 15-53, 12> Alttestam.
Abhandlungen VIII, 5, Munster, 1922.

Giesebrecht, DieGrundzuge der israelitischen Religionsgeschichte, Leipzig, 3. vyd. 1919.
Gressmann, Der Ursprung der israelitisch-judischen Eschatologie, Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testamentes, 6. Heft, Gottingen, 1905.

Gressmann, Der Messias, v téZe sbirce, Neue Folge, 26. Heft, Gottingen, 1929 (po smrti autorové vydal
Hans Schmidt).

Hehn, Die biblische und die babylonische Gottesidee, Leipzig, 1913.

Hetzenauer, Theologia biblica, Tomus I: Vetus Testamentum, Friburgi Brisgoviae, 1908.
Hoberg, Katechismus der messianischen Weissagungen, Freiburg im Breisgau, 1915.

Jirku, Materialien zur Volksreligion Israels, Leipzig, 1914.

Kittel Rud., Die Religion des Volkes Israel, Leipzig, 2. vyd. 1929.

Konig, Geschichte der Alttest. Religion, Gutersloh, 3.-4. vyd., 1924.

Tyz, Die sogenannte Volksreligion Israels, Gutersloh, 1921.

Lagrange, Le messianisme chez les Juifs, Paris, 1909.

Lods, La croyance 4 la vie future et le culte des morts dans 1’antiquité israélite, Paris, 1906,. 2 dily.
Loisy, La religion dlsrael, Paris, 3. vyd., 1933.

Marti, Die Religion des A. T. unter den Religionen des vordern Orients, Tubingen, 1906.

Tyz, Geschichte der israelitischen Religion, Strassburg, 5. vyd., 1907.

Notscher, Altorientalischer und alttestamentlicher Auferstehungsglauben, Wurzburg, 1926.
Orelli, DieEigenart der Biblischen Religion, Gr.-Lichterfelde-Berlin, 1906.

Peters, Die Religion des A. T., Kempten, 1911.

Rothstein, Die Religion des Alten Testamentes, Gutersloh, 1924.

Schulte, Die messianischen Weissagungen, Paderborn, 1908.

Sellin, Israelitisch-judische Religionsgeschichte, Leipzig, 1933.

Tyz, Theologie des Alten Testamentes, Leipzig, 1933.

Toussaint, Les origines de la religion dTsrael, Paris, 1931.

Zschokke, Theologie der Propheten des Alten Testamentes, Freiburg im Breisgau, 1877.

Uvodni otazky do Pisma sv.:
a) Inspirace:

Bea, De Scripturae Sacrae inspiratione quaestines historicae et dogmaticae, Romae, 2. vyd.,.

1935-

Billot, De inspiratione S. Scrlpturae Romae, 3. vyd., 1922.

Coi, Biblicka i inspirace, Pferov, 1939.

Hejél, Uber die Wortinspiration der heiligen Schrift, Katholik, 1900, str. 115—132, 223—250,. 326—
341.

Hopfl, Tractatus de Inspiratione Sacrae Scripturae et Compendium Hermeneuticae Biblicae Catholicae,
Roma, 2. vyd., 1929.

Hudec Inspirace, Cesky slovnik bohovedny, V 339—347. Vyslo separatné r. 1932.

Lusseau Essai sur la nature de 1’irispiration scrlpturalre Paris, 1930.

Mangenot, L’inspirati on-de la Sainte Ecriture, Paris, 1909. Tyi autor zpracoval heslo ,,Inspi- ration* pro
Dictionnaire de la Bible a Diet, de Théol. cath.

Merk, De inspiratione S. Scripturae, Institutiones Biblicae vol. L., lib. 1., Roma, 4. vyd., 1933.

Pesch, De inspiratione S. Scripturae, Friburgi Br., 1925.

Tyz, Supplementum continens disputationes recentiores et decreta de inspiratione Sacrae Scripturae,
Friburgi Br., 1926.

Van Laak, De Sacrae Scripturae inspiratione atque inerrantia, Romae, 1910.

Vosté, De Scripturarum veritate iuxta recentiora Ecclesiae documenta, Romae, 1924.

Tyz, De divina inspiratione et veritate Sacrae Scripturae, Romae, 2. vyd., 1932.

b) hermeneutika:

Camerlynck, Compendium introductionis generalis in S. Scripturam I, Bruassel, 1910.
Coi, Biblicka hermeneutika, Olomouc, 1938.
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Dobschutz, Vom Auslegen des Neuen Testamentes, Gottingen, 1927.

Doeller, Compendium Hermeneuticae biblicae, Paderbornae, 3. vyd., 1914.

Fernandez, Hermeneutica, Institutiones Biblicae, vol. L, lib. IIL., pars II., Romae, 4. vyd., 1933-
Gtiwnacky, Hermeneutica biblica, Brunae, 1911.

Hetzenauer, Epitome exegeticae biblicae catholicae, Oeniponte, 1903.

Hoberg, Katechismus der biblischen Hermeneutik, Freiburg im Br., 2.-3. vyd., 1922.

Hoepfl, viz inspirace.

Kémg,lé{leérmeneutik des Alten Testamentes mit spezieller Berucksichtigung der modernen Probléme,
Bonn, .

Kortleitner, Hermeneutica biblica, Oeniponte, 1923..

Lagrange, La méthode historique, Paris, 2. vyd., 1904.

Lemme, Theologische Encyklopadie nebst Hermeneutik, Berlin, 1909.

Panek, Hermeneutica biblica, Olomucii, 1884

Schneedorfer, Synopsis Hermeneuticae biblicae, Pragae, 1912.

Székely, Hermeneutica biblica generalis secundum principia catholica, Friburgi Br., 1902.
Torm, Hermeneutik des Neuen Testamentes, Gottingen, 1930.

Zapletal, Hermeneutica biblica, Friburgi Helvet., 1908.

Zarb, De hermeneutica biblica, Romae, 1929.

Thomson, Das A. T., seine Entstehung und seine Geschichte, Leipzig, 1918.

Vigouroux, Bacuez, Brassac, Manuel biblique. Ancien Testament, 14. vyd. 1917—1920.

¢) Uvod do Starého zikona:

Baudissin, Einleitung in die Bucher des A. T., Leipzig, 1901.

'Cornely, Merk, Introductionis in s. Scripturae libros compendium, 2 svazky, 10. vyd. ptivodniho dila v
Cursus Script. s., Parisiis, 1930.

Cornill, Einleitung in die kanonischen Bucher des A. T. mit Einschub der Apokryphen und
Pseudepigraphen, Tubingen, 7. vyd., 1913.

Dennefeld, Histoire des Livres de 1’ Ancien Testament, Bibliothéque catholique des Sciences religieuses,
Paris, 1929.

Goettsberger, Einleitung in das Alte Testament, Freiburg im Br., 1928.

Holzhey, Kurzgefasstes Lehrbuch der speziellen Einleitung in das A. T., Paderborn, 1912.

Hopfl, Introductionis in sacros utriusque Testamenti libros compendium. Romae, 2 vyd 1925, 1926.
Hudal, Einleitung in die Heiligen Bucher des A. T., Graz, 2.-3. vyd.j 1920.

Institutiones biblicae scolis accommodatae, Romae. Vol. I. De S. Scriptura in universum, vyd. 4., 1933.
Lib. I. Merk, De Inspiratione S. Scripturae. Lib. II. Rouwet, De Canone; appendix: Frey, De libris
apocryphis. Lib. IIL Vaccari, De Textu. Lib. IV., pars I. Vaccari, Historia Exegeseos; pars II., Fernandes,
Hermeneutica.

Vol. II. De Libris Veteris Testamenti. 1. Bea, De Pentateucho, 2. vyd., 1933. 3. Vaccari, De libris didacticis
V.T., 1929. i

Kaulen, Einleitung in die Heilige Schrift des Alten und des Neuen Testamentes, 5. vyd. zpracoval Hoberg,
Freiburg im Br., 1911.

Lusseau, Collomb, Manuel d’études bibliques, 7 svazkl (obsahuje ivod i do Nového zékona), Paris, od 1.
1930. Nekteré svazky jiz v V. vydani.

Madér, Allgemeine Einleitung in das Alte und Neue Testament, Munster, 3. vyd., 1919.

Nikel, Grundriss der Einleitung in das A. T., Miinster im W., 1924.

Sedlacek, Uvod do knih Starého zakona, Praha, 1904.

Sellin, Einleitung in das A. T., Leipzig, 5. vyd., 1929.

Steuernagel, Lehrbuch der Einleitung in das A. T. Mit einem Anhang uber die Apokryphen und
Pseudepigraphen, Tubingen, 1918.

Straek, Einleitung in das A. T., Minchen, 6. vyd. 1906.

Exegese Starého zakona:

a) katolické:

Sbirky komentatt: Cursus Scripturae sacrae auctoribus R. Cornely, J. Knabenbauer, F.de Hu- melauer
aliisque Socetatis lesu presbyteris, sectio altera: Commentarii in V. T., Parisiis, od r. 1884. V této sbirce
nevysli dosud komentare k 3. a 4. Kral., 2 Par., 1 a 2 Esdr, Jdt, Est. Jednotlivi autofi vydali v této sbirce:

Humelauer: Gn 1895, Ex-Lv, 1897, Nm 1899, Dt, 1901, Jos 1903, Sdc-Rt 1888, 1 a 2 Kral. 1886, 1 Par
1905. Knabenbauer: Job 1886, Zi (2. vyd.) 1930, Pfi, v némz appendix ,,De arte rythmica Hebracorum
napsal Zorell, 1907, Sir 1902, Is 1887, Jer 1889, Ez 1890, Dan-Pla¢-Bar, 1891, Mali pror. (2. vyd. poridil
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Hagen) 1925, 1 a 2 Mach 1907. Gietmann: Kaz-Velp 1890. Caldos: Tob 1930.

itudes bibliques, sbirka komentait a biblickych studii vychazejici za redakce dominikanské Biblické skoly
v Jerusalemé (Lagrange), Paris, od r. 1903:

Lagrange: Sdc 1903. Dhorme: 1 a 2 Kral 1910, Job 1926. Podechard: Kaz 1912. Condamin: Is 1905, Jer
1920. Van Hoonacker: Mal. pror. 1908. Pouget, Guitton: Velp 1934.

Exegetisches Handbuch zum A. T., in Verbindung mit Fachgelehrten herausgegeben von J. Ni- kel (* 1925)
und A. Schulz, Minster im W., odr. 1912:

Zapletal: Sdc 1923. Schulz: 1 a 2 Kral 1919—1920, 2 svazky. Sanda: 2 a 3 Kral 1911 —1912, 2 svazky.
Feldmann: Is 1925—1926, 2 svazky. Peters: Job 1928 Sir 1913 Heinisch: Moud 1912. Stumpf Tob.

Die Heilige Schrift des ‘Alten Testamentes Ubersetzt und erklart in Verbindung mit Fachgelehrten
herausgegeben von F. Feldmann und Herkenne, Bonn, od r. 1923. Dosud nevysly komentafe k 1 a 2 Esd,
Tob, Jdt, Est. Jednotlivi autofi zpracovali:

Heinisch: Gn 1930, Ex 1934, Lv 1935, Nm 1936, Ez 1923. Junker: Dt 1933, Nah-Hab-Sof-Ag- Zach-Mal
1938. Schulz: Jos 1924, Sdc-Rt 1926. Leimbach: 1 a 2 Kral 1936. Landersdorfer: 3 a 4 Kral 1927.
Goettsberger: 1 a 2 Par 1939 Dan 1928. Bévenot: 1 a 2 Mach 1931. Szczygiel: Job 1931. Herkenne: Z1
1936. Wiesmann, Pfi 1923. Allgeler Kaz 1925. Miller: Velp 1927. Feldmann: Moud 1926. Eberharter: Sir
1925. Fischer: Is I. dil, hl. 1—39, 1937, 1I. dil, hl. 40—66, 1939. Notscher: Jer 1934. Paffrath; Plac a Kalt:
Bar v jednom svazku 1932. Lippl, Theis: Os-Joel-Am-Abd-Jon-Mich 1937.

Kurzgefasster wissenschaftlicher Commentar zu den Heiligen Schriften des A. T. Auf Veranlas- sung der
Leo-Gesellschaft herausgegeben von B. Schafer, Wien, od r. 1901.

Hejcl, Bible ¢eska, Praha, Svazek L, 1917, svazek 1., 1921, svazek II1., 1925.

Commentarii in Prophetas Minores editi a Dre Bartolomaeo Kutal, Olomucii, od r. 1929: Os 1929, Jo¢! A3/
Am-Abd 1933.

b) nekatolické:

Handkommentar zum A. T., herausgegeben von W. Nowak, Gottingen, od r. 1892. Nova vydani pod
nazvem Gottinger Handkommentar zum A. T.

Kurzer Handkommentar zum A. T., herausgegeben von K. Marti, Tubingen, od r. 1897. Kommentar zum
A. T., herausgegeben von Sellin, Leipzig, od r. 1913.

Die Schriften des A. T. in Auswahl neu Ubersetzt und fur die Gegenwart erklart von Gunkel und anderen,
Gottingen, od r. 1909, 2. vyd. od r. 1921.

Die Heilige Schrift des A. T., in Verbindung mit................... ubersetzt von E. Kautzsch, Tubingen, 1894,
4. vydani potidil Bertholet, 1922—1923.

Handbuch zum Alten Testament herausgegeben von Otto Eissfeldt Tubingen, od :. 1934.

Novy zédkon
Slovniky a filologické pomticky.

Abel, Grammaire du grec biblique, Paris, 2. vyd. 1927.
Bauer W., Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Test.. Berlin, 3. vyd. 1936.

Blass-Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen, 6. vyd. 1931.

Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Test., Stuttgart, 1933.

Moulton-Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament, London, 1930.

Moulton-Geden, A Concordance to the Greek Testament, Edinburgh, 3. vyd. 1926.

Preuschen, Vollstandiges Griechisch-Deutsches Handworterbuch zu den Schriften des Neuen Test.,
Giessen, 1910.

Radermacher, Neutestamentliche Grammatik, Tabingen, 1911.

Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen N. Test., Stuttgart, 1931.

Zorell, Novi Testamenti Lexicon Graecum, Paris, 1911.

Vydani textu novozakonnich knih.
Bodin, Novum Testamentum graece e codice Vaticano, latine e Vulgata, Paris, 1911. Brandscheid,

Novum Test, graece et latine, Freiburg, vyd. 1893, 1904, 1932.
Hetzenauer, Novum Test, graece et latine, Oeniponte, 1896, 1904.
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Merk, Novum Test, graece et latine apparatu critico instructum, Roma, 3. vyd. 1938.
Nestle, Novum Test, graece et latine, Stuttgart, 16. vyd. 1936.

Soden, Die Schriften des N. Testam., Gottingen, 1913.

Wordsworth-White, Novum Test. Domini Nostri Jesu Christi latine, London 1937.
Legg, Novum Test, graece secundum textum Westcott-Hortianum, Oxford, 1935.
Vogels, Novum Test, graece, Dusseldorf, 1922.

Synopse a synopticka otazka.

Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Goéttingen, 2. vyd. 1931.

Bussmann, Synoptische Studien, Halle, 1929.

Camerlinck, Evangeliorum. Synopsis juxta Vulgatam editionem, Bruges, 4. vyd. 1932.
Dausch, Die synoptische Frage, Munster, 1914-

Huck, Synopse der drei ersten Evangelien, Tubingen, 9. vyd. 1936.

Lagrange-Lavergne, Synopsis evangelica graece, Barsinone, 1926; Synopsis, Paris, 1927.
Madér, Viereiniges Evangelium oder Evangelienharmonie, Munster, 2. vyd. 1936.

Perk, Synopsis latina quatuor Evangeliorum secundum Vulgatam editionem, Paderborn, 1935.
Vanutelli, Synoptica, Commentarii trimestres, Romae (vychazi v sesitech).

Vosté, De synopticorum mutua relatione et dependentia, Roma, 1928.

Déjiny doby novozakonni.

Bonsirven, Les idées juives au temps de Notr-Seigneur, Paris, 1934.

Dobschutz E., Die urchristlichen Gemeinden, Leipzig, 1902; Problém des apost. Zeitalters, 1904.
Faye, Etude sur les origines de 1’Eglise apostolique, Paris, 1909.

Felten, Neutestamentliche Zeitgeschichte, Regensburg, 3. vyd. 1925.

Festigiére, Le monde gréco-romaine au temps de Notre-Seigneur, Paris, 1935.

Holtzmann O., Neutestamentliche Zeitgeschichte, Ttbingen, 1906.

Hudec, Za ¢astu Kristovych, Brno, 1919.

Jackson-Lake-Cadbury, The Beginning of Christianity, London, 1920—1933.

Jeremias J., Jerusalem zur Zeit Jesu, Leipzig, 1923—1929.

Kellner, Jesus von Nazareth und seine Apostel im Rahmen der Zeitgeschichte Regensburg 1908
Leitzmann, Petrus und Paulus in Rom, Bonn, 1915.

Loisy, La naissance du Christianisme, Paris, 1933.

Preisker, Die neutestamentliche Zeitgescjiichte, Berlin, 1937*

Schurer, Geschichte d. judischen Volkes im Zeitalter Jesu Chr., Leipzig, 4. vyd. 1901 —1909.
Vigouroux, Le N. Test, et les découvertes archéologiques modernes, Paris, 1896.

Weiss J., Das Urchristentum, Goéttingen, 1. sv. 1914, 2 sv. od Knopfa 1917.

Wendland, Die hellen.-romische Kultur in ihren Beziehungen zu Judentum und Christentum, Tabingen,
1907.

Theologie novozakonni.

Amiot, L’enseignement de St. Paul, Paris, 1938.

Bartmann, Das Reich Gottes in der hl. Schrift, Munster, 1912.

Biard, Les vertus thélologales d’aprés les épitres de saint Paul, Paris, 1924.

Buchsel, Theologie des Neuen Test. Geschichte des Wortes Gottes im Neuen Test. Gutersloh, 2. vyd.
1937.

Buzy, Les paraboles traduites et commentées Paris 1933.

Feine, Theologie des Neuen Test., Leipzig, 7. vyd. 1936.

Fillion, Les miracles de Notre Seigneur, Paris, 1909.

Fonck, Die Wunder des Herrn, Innsbruck, 1907.

Kuss, Die Theologie des Neuen Test. Eine Einfuhrung, Regensburg, 1937.
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Lemonnyer, Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1928.

Mura, Le Corps Mystique du Christ. Sa nature et sa vie divine d’aprés St. Paul et la theologie, Paris, 1934.
Nielen, Gebet und Gottesdienst im Neuen Test., Freiburg, 1937.

Prat, La theologie de Saint Paul, Paris, 23. vyd. 1934.

Soubigou, L’enseignement de S. Paul, Paris, 1933.

Schlatter, Die Theologie der Apostel. 1922.

Schumacher, Kraft der Urkirche. Das neue Leben nach den Dokumenten der ersten zwei Jahrhunderten,
Freiburg, 1934.

Tillmann, Das Selbsbewustsein des Gottessohnes, Miinster, 1921.

Vosté, De conceptione virginali Jesu Christi, Roma. 1933.

Vosté, De passione et morte Jesu Christi, Roma, 1937.

Vosté, De baptismo, Tentatione et Transfiguratione, Roma, 1934.

Weinel, Theologie des Neuen Test., Tubingen, 4. vyd. 1928.

Zivot Kristiv.

Adam K., Jesus Christus, Augsburg, 1933.

Braun, Ou en est le probléme de Jésus? Paris, 1932.

Le Camus, La vie de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris, 1901; Tours, 1921.
Dalman, Jesus-Jeschua, Leipzig, 1922; Die Worte Jesu, 1930.

Felder H., Jesus Christus, Paderborn, 1914; Jesus von Nazareth, Wien, 2 vyd. 1939.
Germanus a Corde Jesu, Passionis D. N. Jesu Christi Praelectiones, Roma, 1933.
Fornari, Della vita di Gesu Cristo, Torino, 4. vyd. 1930.

Grandmaison, Jésus-Christ. Sa Persone, son Message, ses Preuves, Paris, 1928.
Grimm J., Geschichte der 6ffentlichen Tatigkeit Jesu, Regensburg, 3. vyd. 1910.
Jouon, L’evangile de Notre-Seigneur Jésus-Christ, Paris, 1930.

Kastner, Jesus vor dem Hohen Rat, Breslau, 1930.

Lagrange J., L’evangile de Jésus-Christ, Paris, 1932.

Lebreton, La Vie et 1’Enseignement de Jesu-Christ, Notre Seigneur, Paris, 1931.
Miklik J., Umuceni Pana naseho JeziSe Krista, Praha, 1933.

Meyenberg, Leben-Jesu-Werk, Luzern, 1922—1932.

Poizat, La vie et 1’oevre de Jésus, Paris, 2. vyd. 1930.

Prat, Jésus-Christ. Sa Vie, sa Doctrine, son Oevre, Paris, 1933.

Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Ttbingen, 5. vyd. 1933.
Sickenberger, Leben Jesu nach den vier Evangelien, Munster, 1931.

Sykora, Umuceni Pana naseho Jezie Krista, Praha, 1896.

Tondelli, Gesu Christo. Studi su le fonti, il pensiero e 1’opera, Torino, 193b.
Vezin, Das Evangelium Jesu Christi, Freiburg,. 2. vyd. 1938.

Willam, Das Leben Jesu im Lande und Volke Israel, Freiburg, 7. vyd. 1937.

Zivot sv. Pavla.

Baumann, Saint Paul, Paris, 1925.

Clemen, Paulus, sein Leben und Wirken, Giesen, 1907.

Deissmann, Paulus, Tubingen, 1911.

Feine, Der Apostel Paulus, Guterloh, 1927.

Holzner, Paulus, Freiburg, 1937.'

Pieper, Paulus, seine missionarische Personlichkeit u. Wirksamkeit, Munster, 1929.
Polzl, Der Weltapostel Paulus, Regensburg, 1905.

Sagot du Vauroux, Saint Paul, Paris, 1933.

Tricot, Saint Paul, apotre des Gentils, Paris, 1928.

Waitz, Paulus. Seine Bekehrung u. seine Weltmission, Innsbruck, 1931.
Weinel, Paulus, der Mensch u. sein Werk, Tubingen, 2. vyd. 1915.

Vyklady novozakonnich knih.
i. Vyklady a pojednani o otazkach celého Nov. zikona.

Bludau-Meinertz, Neutestamentliche Abhandlungen, Munster.
Bispir.g, Exegetisches Handbuch zum Neuen Test., Munster.

Lietzmann, Handbuch zum Neuen Test., Tiibingen (nekat.).
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Meyer H. A. W., Kritisch-exegetischer Kommentar uber das Neue Testament, 9. vyd. Gottin- gen
(nekat.).

Rosch, Das Neue Test. iibersetzt und erklart, Paderborn.

Schlatter, Erlauterungen zum Neuen Test., Stuttgart (nekat.).

Sales, La Sacra Biblia commentata, Torino.

Strack-Billerbeck, Kommentar zum Neuen Test, aus Talmud und Midrasch, Munchen (nekat.)
Sykora, Knihy Nového Zakona, Praha.

Vanutelli, Evangelio, Epistole, Apocalispe. Testo greco con versione latina e italiana e notg.
Wikenhauser-Kuss, Das Neue Test, tberz. u. erkl., Regensburg.

Vyklady k evangeliim.

Cursus sacrae Scripturae: Knabenbauer, Evangelium secundum Mathaeum, 1903; tyz, secundum Marcum
1907; tyz, secundum Lucam 1905; tyz, secundum Joannem, 1906.

Etudes Bibliques: Lagrange, Evangile selon St. Matthieu, 3. vyd. 1927; tyz, selon St. Mare, 2. vyd. 1920;
tyz, selon St. Luc, 3. vyd. 1927; tyz, selon St. Jean, 2. vyd. 1925.

Die HI. Schrift des Neuen Test., Bonn: Dausch, Die drei alteren Evangelien, 4. vyd. 1932;.

Tillmann, Das Johannes-Evangelium, 4. vyd. 1931.

Polzl-Innitzer, Kurzgefasster Kommentar zu den heiligen Evangelien, Graz, 1918.

Rose, Evangile selon St. Matthieu, Marc, Luc, Jean, Paris, 1904.

Zappoli-Benini, Esposizione letterale dei quatro evangeli, Torino, 1932.

Jiné spisy.

Antoniadis, L’Evangile de Luc. Esquisse de grammaire et de style, Paris, 1930.

Caecilia, The Gospel accor. to St. Luke, London, 2. vyd. 1930.

Digerlsgbg)e’;ger, Das Evangelium des hl. Markus theologisch und heilsgeschichtlich erklart, Salzburg, 2
vyd. .

Lohmann, Markusevangelium, Giesen, 1933.

Rosch-Kahle, Das Lukasevangelium, Munster, 1933.

Soubigon, Sous le charme de 1’évangile selon st. Luc, Paris 1932.

Vosté, Parabolae selectae D. N. Jesu Christi, Roma, 2. vyd. 1930, 1931.

Skutky apostolské.

Boudou, Actes des Apotres. Traduits et commentés, Paris, 1933.

Belser J. H., Die Apostelgeschichte ubersetzt und erklart, Wien, 1905.

Blunt, The Actes of the Apostles, Oxford, 1923.

Callan, The Acts of the Apostles, London, 1920.

Camerlynck, Commentarius in Actus Apostolorum, vyd. 7. Brugis, 1923.

Camus, L’oevre des Apotres, Paris, 1905.

Ceulemans, Commentarius in Actus Apostolorum, Melchinae, 1903.

Deuther, Die Apostelgeschichte ubersetzt und erklart, Mergentheim, 1912.

Gewiess, Die urapostolische Heilsverkindigung nach der Apostelgeschichte, Breslau, 1939»
Harnack, Die Apostelgeschichte, Leipzig 1908.

Jacquier, Les Actes des Apotres, Paris, 1926 (Etudes Bibliques).

Lake-Cadbury, Acts of the Apostles, 4.5 sv.ve Beginning of Christianity, London, 1933-
Loisy, Les Actes des Apotres, Paris, 1920.

Rose, Les Actes des Apotres, Paris, 1907.

Vosté, Theses in Actus Apostolorum, Roma, 1931.

Listy apostolské.
Sbirky.

Callan, The Epistles of St. Paul, New York, 1922.
Estius, In omnes canonicas apostolorum epistolas, Moguntiae, 1841.

Lemmonyer, Epitres de saint Paul, Paris, 1905.
Re G., Le lettere di S. Paolo tradotte e commentate, Torino, 2. vyd. 1931.
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Tousaint, Epitres de saint Paul, Paris, 1910.

Cursus sacrae Scripturae (Cornely, ad Romanos 1896; 1. ad Corinthios 1890, 1909; tyz II. ad Corinthios et
ad Galatas 1892, 1909.

Etudes bibliques: Lagrange, aux Romains 1916; Alio, I. aux Corinthiens 1934, II. aux Corint.. 1937,
Chaine, de St. Jacques 1927.

Tillmann, Die Heilige Schrift des Neuen Testamentes, Bonn: Sickenberger, an die Korinther und Romer,
4. vyd. 1932; Meinertz-Tillmann, die Gefangenschaftbriefe, 4. vyd. 1931; Meinertz,. die Pastoralbriefe, 4.
vyd. 1931; tyz, die katholischen Briefe, 4. vyd. 1932; Rohr, der Hebraer- brief u. Offenbarung, 4. vyd.
1932.

Steinmann, an die Thessaloniker u. Galater, 3. vyd. 1923.

Ve zminénych sbirkach Ize najiti jednotlivym listiim odpovidajici literaturu. K tomu jesté viz: Bonsirven,
Les Epitres de St. Jean traduites et comment¢és, Paris, 1935.

Dominik, Sv. Apostola Pavla dva listy k Soluianim. Olomouc, 1913.

Hejc¢l. Do Soluné a do Galatie, Olomouc, 1933. Dvakrat do Korintu, 1934; Filemonovi, 1933 ; Tii listy
Milacka Pané, 1932. |

Huby, Saint Paul. Les Epitres de la Captivité, Paris, 1935.

Marty J., L’Epitre de Jacques. Etude critique, Paris, 1935.

Radford, The Epistle to the Colossians and to Philemon, London, 1931.

Rienecker, Handkommentar zum Ephesebrief, Neumtnster, 1933.

Vosté, Comment. in Epistolam ad Ephesios, Roma, 2. vyd. 1932.

Zjeveni sv. Jana
nové vyd. 1932.

Allo, L’ Apocalypse, Paris, 1921 (Etudes Bibliques; uvedena tpln4 literatura).
Schafer, Die Apokalypse oder die Offenbarung des hl. Johannes, Klostemeuburg, 1933.
Touilleux, L’ Apocalypse et les cultes de Domitian et de Cybéle, Paris, 1932.



