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UvoD

Odveka sila lidské duse, podnécujici hledat pticiny vSeho, co se da smysly vidét ¢i ohmatat,
vedla ¢lovéka vzdy za hranice ryze smyslového déni. A jestlize ¢lovek jednou pochopil, Ze existuje
Nékdo, kdo je pfic¢inou vSeho toho déni 1 clovéka samého, a navic je €lov€ku osobné blizky, jak by
netouzil po n¢jakém té€snéjSim spojeni s Nim?

Neni divu, ze se za vSech dob setkdvame u vSech narodu s jistymi tajemstvimi. Jejich tikolem
je privést cloveéka za hranice smysli a uvést jej do ptimého spojeni s nadpfirozenym zakladem vseho
jsoucna.

Ve vSech dobach bylo u vSech narodii presvédceni, ze €lovek néjak pieziva svou smrt. K
nejstarSim "milodarim" na hrobech pattily nddoby s pokrmem a s vodou: kdyby byl mrtvy shledan
ne-cisty, tedy aby se mohl omyt; pokud by trvalo ¢ekani dlouho, aby nemél hlad. Védomi viny vedlo
ke snaze ocistit se uz zde.
nejen télesné, ale 1 jako naznaceni jakéhosi vnitiniho uspokojeni a obmyti. Od nejprostSich projevi
uctivani dusi az po nejvyspelejsi ndbozenské projevy, vSude mé voda dilezité poslani. A vSude ma
také své posvatné strazce, vily a bohyné. VSude o€istuje a udrzuje zivot, pfindsi zdravi a plodnost v
prirod¢ 1 v Clovéku, a dokonce pry i vraci ztracené panenstvi, jako bohyni Héte po koupeli v
posvatném prameni Kanathos.

Studankam a prameniim, potokim a fekam, jezerim a motim, i desti se proto pfinasely obéti.
Tak velikd byla vdécnost a ditvéra zivého Cloveéka vici tomuto nezivému prvku piirody.

Posvatnd moc vody méla pomahat i zemielym: Cerstva Cista voda se lila na hrob k ocisténi
zemielych a k utiSeni jejich ziznég, a ddvala se jim do hrobu i jako obétni dar, milodar. Musela byt
ovSem pramenita a nesmélo se v ni nic necistého, jinak by ztratila svou posvatnou uc¢innost.

Kiest'ané neodmitali nic z toho, co bylo dobré a uzitecné v déjinach lidstva, protoze Bozi milost
nenici prirozenost, nybrz ji zdokonaluje, a tedy ji predpoklada. Proto pievzali také vSelidskou tctu k
vode¢ a zaclenili vodu do svych posvatnych obfadii, ov§em posvécenou. Kiest'anska tajemstvi, svatosti
a svatostiny, to vSe je provazeno pouzivanim svécené vody: pocina se kitem a konci se kropenim
mrtvych, hrobu a hibitovi. Ve svém bézném zivoté kiestan svécenou vodou zahdni moc pekelného
zla, odvraci nemoci a nestésti, pomaha trpicim, ulehcuje umirdni a mirni pokuseni (exorcismus).
Jednani kiest’anti se opird o ptiklad sv.Jana Kititele a samotného JeziSe Krista. Vyslanci farizeju se
dotazuji Jana: "Pro¢ kitiS, kdyz nejsi ani Kristus, ani Elias, ani prorok?" Jan odpovida: "Ja kitim
jenom vodou..." a ohlaSuje pfichod toho, ktery bude sice kitit také vodou, ale jeho kiest ptinese do
duse ohen Ducha Svatého (Jan 1,25-26, 33-34). A sam Jezis tika samaiské zené u Jakubovy studny:
"Kdybys znala Bozi dar a védéla, kdo ti fika: "Dej mi napit’, spiSe bys prosila ty jeho, a dal by ti vodu



zivou." A pak dodéva: "Kazdy, kdo pije z této vody" (tj. z Jakubovy studny), "bude zase Ziznit. Kdo
se vSak napije z vody, kterou mu dam ja, navéky ziznit nebude, ale voda, kterou mu dam ja, se v ném
stane pramenem vody, vytryskujici do vééného zivota." (Jan 4,10-14)

"V posledni a nejslavnéjsi den svatki JeZis stal a hlasité volal: ‘Zizni-li kdo, at’ pfijde ke mné
a pije! Kdo véti ve mne, tomu bude tryskat z nitra proudy zivé vody. A to fekl o Duchu, kterého méli
ptijmout ti, ktefi v né¢ho uvétili." (Jan 7,37-39)

O vodé je zminka také pii JeziSove smrti: "KdyZ pfisli k JeZiSovi, uvidéli, Ze je uz mrtev. Proto
mu nezldmali kosti, ale jeden z vojaki mu kopim probodl bok, a ihned vysla krev a voda." (Jan 19,33-
34) Proto svédek této udalosti, Jan, jinde napsal: "Jezi$ Kristus je ten, ktery ptiSel skrze vodu a krev;
ne pouze skrze vodu, ale vodou a krvi. Také Duch to dosvédcuje, a Duch je prece pravda. Jsou tedy
tii, kteti vydavaji svédectvi: Duch, voda a krev - a tito tfi jsou jedno." (1 Jan 5, 6-7)

Spasitel fekl uéenému Nikodémovi: "Vpravdé ti pravim: Nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha,
nemuze vejit do BoZiho kralovstvi." (Jan 3,5) A apostolim: "Proto jdéte, vyucujte vSechny narody a
kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého a ucte je zachovavat vSechno, co jsem vam ulozil."
(Mt 28, 19) Do kiestanského ocisténi a posvéceni se vstupuje kiestni vodou. DovrSenim této
nadpfirozené promény lidské osobnosti a celého lidského Zivota je ned€lni eucharisticka hostina
se lidsky ¢lovéka naplituje milosti, opakuje se nekrvavé Kristovo ukfizovani za nds a dava se ndm
zaruka vzkitiSeni k nesmrtelnosti.

Clovek si je vsak védom svych dennich pokleskii, a proto knéz pied hlavni nedéIni bohosluzbou
vol4 jménem vSech shromazdénych: "Pokrop mne yzopem, Pane, a budu ociStén, umyj mne a budu
bélejsi nez snih." (Z 50,3) Pfitom prochazi chramem a kropi véfici svécenou vodou. Ti se
pfezehnavaji znamenim kfiZe, a pisni prosi Boha, aby je ocistil ode vSech hiichl a nepravosti, a aby
z jeho milosti byli den ode dne dokonalejsi, svaté;si.

Duchovni dédicové slovanskych apostolll svatych Cyrila a Metodéje, spoluochrancii Evropy
na "Morav¢", ale hlavn€ ve vychodni ¢asti Kristovy jedné Cirkve, uctivaji Panenskou Bohorodic¢ku
Marii jako posvatny pramen spasy, jako studanku zivotodarné vody.

U ktestanli se objevuje nejen zapojeni vody do nabozenskych obtadi, ale také ucta ke
studankam a k pramentim. Mnoho poutnich svatyni stoji nad pramenem ¢i studnou, jejichz vodam se
pripisuje posvatna moc. Jindy se posvatny zdroj nachdzi aspon v blizkosti chrdmu a obycejné nad
nim stoji oltaf nebo kaplicka . Tato poutni mista byvaji nejcastéji maridnskd. Kiest'anska ticta k vodé
k pramentim vSak neni jenom trpné prevzeti vSelidské praucty od pohanti, nybrz ma sviij zaklad v
Bozim zjeveni ve Starém Zakoné (Ez 47, 1-12).

Ptirozenost vody ma ovSem sama ze sebe jenom dvoji bézné ptirozené pouziti: utiSuje Zizen a
oCiStuje, omyva. Pti kiestanskych obfadech vSak voda sama ze sebe nemd zaddné nadpfirozené
ucinky. Ty jsou pfimym dilem Ducha Svatého - Posvétitele, jenz ocistuje, a UtéSitele, jenZ tisi Zizen
duse. Voda je zde pouze viditelnym naznakem neviditelného déni, a hmotnym prostiedkem duchovni
promény, ptisobené Bozi milosti. Pfipisovat vod¢ vic by pro kiest'ana znamenalo povéru.

Jezi§ Kristus je viditelnym zdrojem nadptirozené milosti, tj. Bozi zivé vody. Po jejim piijeti
dostava clovek silu nad hiichem, nad bolesti a nad smrti (Jan 4,10-14, 7,37-39). AvSak Maria jako
Matka Bohoclovéka nam vlastné porodila spasu, a proto oteviela prameny milosti. Z toho davodu
ona, Panna Maria, je studanka, z niz prysti "ziva voda", ano - také ona je svym zpiisobem "Zivotodarny
pramen". Cirkevni modlitba fikd o Marii: " - JeSté nez vytryskly zdroje vod, ja uz jsem se zacala
rodit... a kdyz odmétoval (Buh) toky vod..., byla jsem s nim, a vSechno jsem uvadéla v soulad. Kdo
najde mne, nachazi Zivot a bude pit spasu od Pana." (Ptisl. 8, 22-35)

Nemame sice dost zprav o tom, jak vlastné zili nasi pohansti predkové po nabozenské strance.
Vime vsak, Ze kultura se zaklada kultu, na nabozenskeé tucte. Jestlize tedy Velka Morava vstupuje do
dé&jin Evropy naraz jako "jini velci narodové" (Zivot Konstantintiv, 14), a na takové kulturni Grovni,
ze je schopna po ptichodu sv.Cyrila a Metod¢je ptijmout a dale rozvijet vrcholné vytvory byzantského



pisemnictvi, svédci to, Zze tam muselo byt predchazejici nabozenstvi (a to i pohanské) aspon na takové
urovni jako jinde.

Jako ostatni narody, tak i Slované uznavali diileZitost vody v Zivoté. VZdyt 1 oni vidéli, Ze bez
vody je ¢loveék vystaven necistot¢ a umird vyprahlosti, a nejen ¢lovek, ale i1 zvifata a rostliny a celé
zivotni prostfedi obklopujici ¢loveka. Novy zivot se nerodi a vzkliceny vadne. Ale zase naopak,
rozvodnéna tfeka, viny rozboutené vodni hladiny, rozméekla bazina a mocal také nici zivot. Proto i
stafi Slované dochazeli k zosobniovani, zboZst'ovani a uctivani vod, a pfisuzovali jim posvatné straZce.
Tim spiSe, ze pravlasti Slovanti byly moc¢élovité konciny plné pramenti, studanek, potokt a fek, od
mofie k mofi. Nejen Prokopios (Bellum Gothicum, I11,14), ale i dalsi zpravy potvrzuji, ze vSichni
Slované ctili mimo jiné také feky, studanky a jezera. Nikoli ovS§em jako nezivé pfedméty, nybrz je
oduseviiovali. Po¢atky kiestanstvi na izemi Velké Moravy nejsou dosud docela objasnény. Bylo zde
mnoho vlivil, zédpast a zkazy. Kazdopadné se zjistuje, ze uroven dila sv.Cyrila a Metod¢je na Morave
nesmirn¢é prevySovala celkovou uroven zdpadni Evropy v 9. stoleti. V mnohém sméru dokonce
prekonava i uroven nasi doby. Na tizemi n¢kdejsi Velké Moravy jsou rovnéz mnohd poutni mista s
prameny a studankami, zasvécena Bohorodi¢ce i1 jinym svatym. Kolem pramene zasvéceného
Bohorodi¢ce, vznikl také velky cisterciacky klaster s kostelem Nanebevzeti Panny Marie ve Zd’aru
nad Sazavou. Klaster zaloZzil roce 1251-52 pan Bocek (zet’ pana Pfibyslava) a rodina pana Ptibyslava
z Ktizanova na podnét pana Ptibyslava, otce sv.Zdislavy. Nad studni, do kter¢ je zachycovana voda
z pramene, byla postavena kaple. Studni¢ni kaple nad pramenem byla zvlast vyznacnym prvkem ve
zd’arské klaSterni symbolice: dala klaSteru jméno a cela klasterni stavba obklopuje vlastné kapli se
studni. Je zndma 1 legenda o zalozeni kldStera ve spojitosti s touto studnou. Dodnes tam chodi
poutnici. P.Jifi Maria Vesely O.P.

ZDISLAVINO TAJEMSTVi

Zasvétit chram ¢i kapli néjaké nebeské bytosti znamena svéfit ji stavbu i posvatné déni konajici
se v ni. Tato bytost dava stavbé jméno, chrani ji, lidi 1 jejich Zivoty. Pfi obfadech ma povznaset touhy
lidi z chrdmu pfed Boha samého, a od Boha zase vyproSovat pomoc lidem. Jako bylo nékdy néjaké
misto zasvécovano jisté nebeské bytosti, tedy plati také naopak, ze jind mista ziskala navéky oznaceni
podle svého vyznamu pro urcitou nebeskou bytost. Tak tteba Jordan, kde Jezi$ Kristus pfijal Janiiv
kiest vodou, aby pak zah4jil své vefejné ptisobeni vedouci k nasi spase, byl tim pozehnan navéky. A
podobné také kititelnice v kiizanovském kostele, jehoz donatorem byval pan Pfibyslav, se dodnes
piipomind v souvislosti s jeho dcerou, svatou Zdislavou.

Co se tam ptihodilo tak vyznamného? Nic mensiho, nezli ze tam pfijala svatost kitu svatého. Ale
to znamend mnoho. Do té doby tvofila soucast nerozliSené masy pohanského. Nyni se vSak zrodila z
vody a z Ducha svatého. Pén ji k sobé zavolal jménem Zdislava.

Jméno Zdislava je ryze slovanského ptvodu, jako vétSina jmen s koncovkou "-slav", coz
znamenalo obyvatele lesa. A ona skutecné vérna svému jménu prozila vétSinu zivota uprostied
lesnich hvozda, kterymi byla Morava tehdy porostld, a jez obklopovaly sidlo jejiho otce na Moravée
pravé tak, jako sidlo jejiho manZela na severu Cech.

Avsak stalo se mnohem vic. Uprostied pralesa se pro ni oteviela cesta k dokonalosti, ke svatosti.
Bylo to zahajeni dobrodruzstvi svatosti.

Vzdyt ptichodem Krista sestoupil Bith mezi lidi a tim je pro kazdého ¢lovéka zaruceno spojeni s
nebem. Jezi§ Kristus je jediny prostiednik mezi nebem a zemi. Zemiel za vSechny, a proto jsou
vsichni pozvani k Gcasti na nebeskych plodech jeho obéti.

Tato posvécujici ¢innost v lidské dusi se déje zcela neviditelné. Piesto ale Kristus - s ohledem na
nasi lidskou pfirozenost, ktera je ponofena do svéta smysli, takze se domaha smyslovych znameni -
ustanovil svatosti. Kristus ustanovil svatosti jako smyslim dostupnd a piisobiva znameni milosti,
ktera spojuji clovéka s Bohem.

'



Obcas se sifi podivna moda vykladat kiest’anské svatosti jako napodobeniny pohanskych mystérii.
Kristus pry nemél imysl ustanovovat néjaké svatosti. Prvotni kiestané byli zpocatku vérni jeho
duchu. Sotva vsak pfisli do styku s pohanskym prosttedim, pocitili potfebu vnéjSich obfadu. Jinak by
se pry vystavili nebezpeci, ze neziskaji trvaly vliv na pohany, kdyz se neptizptisobi jejich zalibé v
magickych obfadech a mystériich. Tu a tam se vyskytne tak ndpad vykladat dilo sv.Zdislavy za
vysledek jakéhosi lidového IécCitelstvi, opirajiciho se o znalost bylinek anebo také o né&jaké
mimopfirozené sily.

Skute¢nost je vSak odlisna. VSechny véci skryvaji néjaké tajemstvi, protoze vSechny véci jsou
zavojem, ktery zahaluje jejich posledni pfi¢inu. Touha po odhaleni skrytého a tajemného rozmeéru
jsoucna byla v ¢lovéku vzdy. Je mu prirozena. Nelze se tedy divit, Ze kazdé nébozenstvi, které
znamena vyjadfovani a uskuteciiovani vztahu clovéka k Bohu, obsahuje n¢jaké tajemstvi.

Svatost, tajemstvi, jako posvatny zavoj néceho bozského, neni zadna vyjimka ve vesmiru.
Naopak: je to nejvyraznéjsi vyjadreni toho, co se da sledovat ¢astecné ve vSech vécech, které jsou
svym zpusobem tajemstvim Bozim, jehoz tviiréi moc skryvaji.

Kfiest'anské svatosti jsou tedy ve vlastnim smyslu ona vnéj$i znameni, ktera naznacuji a udé€luji
milost, ziskanou JeziSem Kristem, nebot’ piisobi to, co naznacuji. Podivuhodna tajemna sila, spojena
se svatostmi, je tim vétsi, Ze jeji G€innost neni patrna ve svéte dostupném lidskym smyslim, nybrz v
dusi ¢loveka, a ze vysledek této Cinnosti je docela nadpfirozeny. Jde totiz o ucast na Bozi pfirozenosti,
na BoZim Zivot¢.

Svatosti jsou tedy znamenti, a to je jedna jejich stranka. Avsak jsou to znameni piisobiva, a to zase
jejich druha stranka. Pravé tim se 1i8i od jakychkoli jinych znameni. Pravé plisobivost svatosti z nich
¢ini tajemstvi viry.

Tajemstvi Kristovych svatosti spociva pravé v tom, Ze plsobi silou jeho vykupitelského dila:
potom udé€luji samy od sebe milost kazdému, kdo tomu neklade odpor, totiz kdo je pfijima s
otevienym srdcem, neboli ve stavu otevienosti vii¢i Bohu.

Svatosti jsou pokracovanim Kristova vtéleni. Jde o predavani Kristova vykupitelského dila dusim.
Kristus chce témito prostfedky posvétit vSechny lidi. Viditelné znameni, svatostny obfad vykonany
podle Kristova ustanoveni, pusobi vnitini silou udélenou mu Kristem, tim, Ze je vykonan.

TAJEMSTVI LASKY

V zivoté sv.Zdislavy a ve vztazich mezi ni a Bohem zaujima zcela zvlaStni misto svatost lasky.
Lisi se od ostatnich svatosti tim, Ze to neni jenom svatost, nybrz je to také obét’. Kristus v této svatosti
dava svou milost a souc¢asné sam sebe. Tak v sob¢ tato svatost zvlastnim zpisobem spojuje vSechny
prvky nasich vztahti k Bohu a Boha k nam.

z tohoto svéta k Otci na zptisob smlouvy. Pod posvécenymi zpiisobami chleba a vina je v zde ptitomné
télo a krev Krista jako pokrm a napoj pro lidskou dusi a jako pfedmét tcty a klanéni.

Je Kristus doopravdy a podstatné pfitomen v této svatosti? Ano. Vzdyt ji nejprve piislibil a pak
skute¢né ustanovil.

Kdy ji prislibil?

Tehdy, kdyz nasytil n€ékolika chleby zastupy lidi, a ti ho zacali vyhledavat ze zcela piizemnich
diivodu, aby je totiz takto sytil potfad. Vyzval je: "Pficinujte se ne o pokrm pomijejici, nybrz o pokrm
zustavajici k vécnému zivotu, ktery vam da Syn Clovéka... Ja jsem chléb zivota. Kdo piichazi ke mné,
nebude uz nikdy hladovét, a kdo veri ve mne, nebude uz nikdy Ziznit... Nebudete-li jist t¢lo Syna
Clovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé Zivot." (Jan 6,27-53) Co takto Kristus pfislibil, to
ustanovil pfi posledni vecefi (Mt 26,17-30). Kdyby néco takového slibil a pak ustanovil pouhy
Clovéka, byla by to jen pamatka. Ale ucinil tak sam vtéleny vSemohouci Biih, takze je to skutecnost.



Vse, co béhem doby piibylo k této svatosti, je pouze vnéjsi obtfad, kterym je celd tajemna
skute¢nost obklopena, jako jadro svym obalem. Kdyz Kristus bere do rukou chléb a vino, a kdyz je
proménuje bozskym slovem ve své télo a krev, takze o tom, co drzi v rukou, mize prohlésit: Toto je
mé télo. Toto je ma krev, ktera se proléva za vas, vzpominaji apostolové na jeho pfislib, ktery jednou
dal. A v tu chvili je jim jasné, co tehdy nemohli snadno pochopit. A tak jako tehdy nemluvil Kristus
ani symbolicky ani v preneseném smyslu, tak ani nyni neni jeho fe¢ pouze obrazna. To télo, které
opravdu trpi, tu krev, kterd se doopravdy proléva, dava apostoliim. Jde o skutecné télo a skutecnou
krev.

Tak rozuméli eucharistickému Kristu apostolové, a tak mu rozuméla také Zdislava. Vecete Pané,
kterou slavi vykoupeny Bozi lid, je pfipominkou samotné smrti Pan€. Nejen proto, ze vzbuzuje v
mysli rizné okolnosti Kristovy smrti, ale pfedevsim proto, Ze je pfi ni znovu ptitomné télo, které se
za nas vydava, a krev, jez se za nas proléva.

Jak se to tajemstvi svatosti lasky vlastné uskute¢iiuje? divila se Zdislava a otec Ceslav ji vysvétlil:
pfi samotném stvofeni. Vzdyt je to pfeména zcela ojedinéld, kterd nema obdoby ani v fadu
prirozeném ani nadptirozeném. Je to pifeména celé podstaty chleba a vina v celou podstatu téla a krve
Pané. V jinych pfeménach néco zlstava, aspon latka, kterou pfeména predpokladd a ponechava.
Vzdyt' z vesmiru se nic neztrati. Zde vSak latka i tvar, tedy celd podstata je proména a zlstavaji jenom
nepodstatné, tedy piipadné vlastnosti chleba a vina: barva, tvar, chut,, vaha a jiné. A tyto ptipadné
vlastnosti jsou pak zazracné uchovavany BoZi moci bez své vlastni podstaty, ke které patfily.

Jedna stranka eucharistického tajemstvi spo¢iva v tom, Ze podstata chleba se méni v podstatu téla
Pané a podstata vina v podstatu krve Pané. AvSak okolnost, ze piipadné vlastnosti chleba a vina
zustavaji bez prislusné podstaty, jesté prohlubuje podivuhodné tajemstvi viry. Kdyz fikame, ze v
pouze zdanlivé, protoze zde chybi podstata. Dané zplsoby, piipadné vlastnosti jsou tu ale skutecné a
nikoli pouze jako né&jaké jejich zdani. Jinak by byly klamany nase smysly a timto klamem by byl
vinen samotny Bth. Mimoto, kdyby svatostné zptisoby ve skute¢nosti vliibec nebyly, nybrz by §lo jen
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vlastnosti chleba a vina?

Lidskym zptusobtim a zvykim by zdsadné odporovalo pozivat Kristovo télo tak, jak je, a pit jeho
krev. Proto Biih prozieteln¢ nalezl tento zpusob, tolik tajemny, a pfitom tak piijatelny lidskému
smysleni a citéni.

Jedin€ Bozi vSemohoucnosti. Vzdyt postradaji vlastni podmét a podstata téla a krve Pané nemize
byt jejich nositelem. Jejich pfirozenym podmétem byla podstata chleba a vina. Ta uz tady ale neni a
na jejim misté je podstata téla a krve Pan&. Zadna podstata viak nemiize byt nositelkou piipadnych
vlastnosti jinych véci. Nezbyva tedy, nez hledat vysvétleni v Bozi vSemohoucnosti, ktera udrzuje tyto
ptipadné vlastnosti bez podstaty. Jako miize jen vSemohouci Bith zménit podstatu chleba v podstatu
Kristova téla, také miize také uchovavat pripadné vlastnosti chleba bez jeho vlastni podstaty a viibec
bez jakéhokoli nositele.

Na kiizi bylo jen Kristovo bozstvi utajené lidskym smyslim, kdezto zde se ukryva téz
clovécenstvi.

To proto, aby méla misto vira, ktera jediné¢ sklani lidského ducha pted timto tajemstvim,
presahujici meze lidského rozumu. Kdyz fekneme, ze Kristus je pfitomen pod zpisobami téla a krve,
je to prosté a jednoduché, ale skryva se v tom Zzasné tajemstvi.

A je Kristus v této svatosti ptitomen cely?



Jezi§ Kristus je pfitomen v Eucharistii na zpiisob podstaty a ne na zplisob rozméri. Proto je cely
pritomen v posvéceném chlebu a cely v kazdé jeho c¢asti. Tak jako v kazdé casti chleba pied
proménénim byla cela podstata chleba, tak v kazdé jeho ¢asti po proménéni je cela podstata Kristova
téla. Takze cely Kristus je v kazdé ¢asteCce posvéceného chleba a v kazdé kapce posvéceného vina.
Je tam cely jako clovék 1 jako Blh. Je tam i se svymi hmotnymi rozméry a télesnymi vlastnosti
¢lovéka, tfebaze tyto rozméry hmotné velikosti a télesné vlastnosti jsou tam na zplsob podstaty. Je
tam 1 s vSemohoucnosti Boha - Stvofitele ¢lovéka a celého vesmiru, Vykupitele a Obnovitele
poruseného stvoteni, a Ducha svatého - UtéSitele a Posvétitele.

Jak je to vSechno jen mozné?

Zpusob, jakym je Kristus pfitomen v Nejsvetejsi svatosti, totiz podstatny, nam poskytuje odpoveéd’
na otazku, pokud ji spravné kladou ti, kdo fikaji, Ze Jezi§ v Eucharistii vidi, slySi a vykonava tkony
smyslového zivota. To se muze tykat JeziSovych tkonti dvojiho druhu: pfedné takovych ukond,
jejichZ vykonavani nezéavisi na smyslech, jako je poznani a chténi, a dale ikonti smysll vnitinich a
vngjsich.

Eucharistickému Kristu nepochybné pfislusi vykonavani vlastnich ukonti. VZzdyt je tu pfitomen
svou dusi, kterd ve své vlastni ¢innosti nezavisi na téle. Proto eucharisticky Kristus poznava svym
rozumem a miluje svou vuli tak jako v nebi. Jeho smyslové ¢innosti jsou tu vS§ak nemozné, protoze
jeho smyslové ustroji je tu sice také pritomné, ale pouze na zptisob podstaty.

Muze se to tedy stat jediné zdzrakem?

Miize, ale jestli se to tak opravdu déje, o tom nejsou zadné doklady. Vime vSak, Ze 1 kdyz je
sta¢i k tomu, aby nas chépal ze svatostanku rozumovym poznanim a objimal svou ¢istou laskou vile.

A co kdyz bych po pfijeti Krista v této svatosti sama citila tak bytostné jeho blizkost? ptala se
Zdislava otce Ceslava. Co kdybych citila krev proudici v mych Zilach uz nikoli jako mou, nybrz jako
Kristovu? Co kdybych pfijetim eucharistického Krista bytostné zakouSela, Ze mi mé télo uz nepatii,
protoZe jim dycha a jim citi a jim pohybuje samotny Kristus? Sméli bychom to pak povaZzovat za
samotny zazrak?

Milé dcero, ponechme takové véci Bohu, minil otec Ceslav. Vzdyt jeding Bith viemohouci miize
byt ptivodcem takového zazraku. Jediné Bih mize takovou véc vykonat a s jistotou o ni védet.

A co my lidé?

My lidé? - My jsme vystaveni nebezpeci riznych omyla a klamii. Zejména lidské pocity jsou
velmi klamné a nestalé. Ostatné, kdyby se takové zazraéné pozehnani mélo doopravdy stat, neslo by
ptece zdaleka jen o né&jaké ty pocity plnosti pfi svatém pfijimani, ale také o nasi G€ast na Kalvarii.

Ano, pokyvovala hlavou Zdislava, To jsi uz fikal, ze k pravému $tésti vede cesta jedin€ pies obet,
pies Kristav kiiz.

MsSe svata jako obét’ je predev§im obnovovanim posledni vecere Pané. Kristus pii ni obétuje Bohu
to, co predklada apostoliim. Avsak dava jim pod zptisobami chleba a vina sam sebe.

Tedy se obétuje.

Obctuje se, ale nikoli apoStolim, nybrz za né. Jeho télo a jeho krev jsou tu skute¢né navzajem
oddéleny. Tim je tajemnym zplsobem naznacena smrt, kterd brzy nastane. Kristus se obétuje Bohu
Otci. Ptijima bolestnou smrt, coz tajemn¢ naznacuje oddélenim krve od téla. A pak dava apostoliim
pozivat z obétniho daru, kterym je sam. Tim dopliiuje svou obét’ prvkem, ktery patii k jeji Gplnosti.
Pti posledni veceti se tedy Kristus piipodobiiuje obétnimu daru podavanému Bohu za spasu svych
uCednikd. Je obétovatelem a soucasné se stava také obétnim darem, a tak uz v té chvili za¢ina své
bolestné umuceni.

Podobné jako posledni vecete, tak ma mse svata jako obét’ také svilj vyznam ve vztahu k obéti
kalvarské. V okamziku mse svaté se na oltafi zptitomnuje Kalvarie. Je tu pfitomny stejny Kristus,
ktery za nas jednou zemftel na kiizi krvavou smrti. Co €inilo jeho smrti obéti byl pfedevs§im vnitini
ukon jeho svaté duse obétujici se pro lidstvo a dobrovolné pfijimajici smrt z rukou katti. Kristus je



obétovatelem svym vnitinim ukonem vile, vydanim svého té¢la, dobrovolnym podanim svého zivota,
které zacalo v okamziku, kdy na sebe vzal lidské télo.

Ta obét’ tedy zacala uz ve chvili jeho vtéleni?

Ano. Vyvrcholila vSak na kiizi, kde dobrovolné umira za celé lidstvo. Ve chvili mse svaté je
Kalvarie skute¢né pfitomna na oltafi. V duSi opravdu pfitomného Krista je to stejny Ukon
sebeobétovani, ktery ucinil tak drahocennou jeho smrt. Jako se béhem celého pozemského Zivota
daval Kristus nebeskému Otci za obét’, coz vyvrcholilo na kiiZzi, tak se mu dava vnitinim tkonem své
duse na oltafi a znovu a zas mu podava svou krev, jednou prolitou. Proto je mSe svatd v podstaté
stejna obét’, kterou Kristus ptrinesl na Kalvarii. Souvisi s ni, Cerpa z ni, prodluzuje ji az do konce vék,
a rozdava jeji plody.

Vnitini tkon sebeobétovani v dusi Jezise Krista byl podstatou kalvarské obéti a je podstatou obéti
mse svaté. Obét’ je vSak mnohem vic nez pouhé darovani. Je k tomu navic zapotfebi néjaky ukon,
obtad, kterym by byl tento dar podan Bohu jako obét. Proto hledame jak v obéti na Kalvarii, tak v
obéti mesni néco, co €ini obycejné darovani skute¢nou obéti.

Nikdo nepochybuje, Ze vnéjSim projevem Kristova vnitiniho sebedarovani na Kalvarii byla
bolestnd smrt. Kristova smrt je peceti této obéti. Tato smrt je potvrzenim jeho vile, jeho vnitiniho
obétovani celého Zivota za nas vSechny.

A stejna smrt jako vyraz naprostého sebeobétovani je mysticky zptfitomnéna, tajemnym zptsobem
naznacena pii mesSni obé&ti. Kristus uz netrpi, uZ neumird, uz neproléva svou krev. Vnitini tkon jeho
duse, kterym se ob&tovava, ziistava sice beze zmény, ale skute¢nd smrt, kterou vytrpél, je pouze
tajemn¢ naznacena oddélenym proménovanim chleba v télo a vina v krev.

Cozpak neni tfeba pfipominat, Zze ve msi svaté jsou neviditelné probodeny jeho ruce a nohy, jeho
bok otevien kopim a krev prolévana? divila se Zdislava.

Jezi§ Kristus, ktery je pfitomen na oltafi a jenZ se ob&tuje vnitinim ukonem duse, nemize uz
zemfiit. Ani jeho té€lo uz nemuize trpét. Oddélenym proménovanim chleba v télo a vina v krev je
naznacena jeho smrt, podstoupena jednou provzdy, smrt, pii niz se odd¢lila krev od téla.

Potom by ale obét mSe svaté nebyla v pravém slova smyslu a doslova obnovovanim obéti
kalvarské, minila Zdislava.

Stejné véc se neopakuje. Proto i obet’ mse svaté neni doslova pokra¢ovanim obéti na kiizi. Kristus
ve m$i uzZ neni znovu tryznén. Véc, ktera je dokonana, uz nepokracuje. Praveé proto fikame, Ze msi
svatou je zpfitomnéna Kalvarie na oltafi, jako by se pravé nyni konala kalvarska obét’ ped naSimi
zraky na oltafi. Pfi msi svaté jsme jako u paty kiiZe, na némz umira Kristus. Ale jako na ktizi, tak 1
zde na oltafi musime hlavni pozornost upinat k vnitinimu ukonu Kristova sebeobétovani. Tento
vnitini kon je navenek vyjadien na kiizi skuteCnosti smrti, kdezto zde na oltafi pouze smrti
mystickou.

Tak sledujeme vzajemnou souvislost troji Kristovy obéti: pfi posledni vecefi, na Kalvarii a na
oltari. Jak posledni vecete, tak obét’ mSe svaté se obraci k obéti na kiizi, od které se jim dostava
skutecné hodnoty. Na kiiz myslel Kristus, kdyz se daval pii posledni veceti daval apoStolim. A na
kiiz mysli Kristus, kdyZ pokracuje ve své obéti Bohu pii msi svaté. Veskera sila mesni obéti pochézi
ze skutecné Kristovy obéti na kiizi. AvSak pouze msi svatou jako obéti Nového Zakona se nam
dostava vseho, co pro nas Kristus ziskal a co potiebujeme na cesté spasy. Touto obéti pak vykoupeny
Bozi lid spolu se svym Vykupitelem chvali Boha, dékuje Bohu, usmituje se s Bohem a vyprosuje si
od Boha vse, co pottebuje k plnosti duchovniho zivota.

Kristova obét’ vSak prece jen jesté docela nevyvrcholila, fekla Zdislava.

Ovsemze ne, pravil Ceslav, Vzdyt pokraduje stale na oltafi.

A nejen tam. Kristus na sebe potéad bere kiiz za htichy lidi. Kazdy den nabira ke svému kiizi dalsi
a dalsi bfemena. Jeho kiiz je potad vétsi a t€zsi, nez ten pivodni na Kalvarii. Kolik to uz bylo hiicha
lidi za cela ta dlouha staleti od Kristovy obéti! A vinici se misto spravedlivého trestu stale jesté t&si z
Boziho milosrdenstvi. Beranek Bozi pokorné nese tihu téchto hiichl za nas za vSechny. Ach, kdy to



vSechno asi skonci, povzdechla si Zdislava, - kdypak Péan fekne: Dost! - Ja, otce Ceslave, nechci
Kristu pfitézovat. J& mu chci pomoci to vSechno nést.

Mas dobré srdce, Zdislavo, ale potiebujes k tomu Bozi posilu. On ti ji d4, sotva poprosiS. Nabizi
ji kazdému, ale muize ji pfijmout jenom ten, kdo ji pfijme na kolenou. Jen Bozi laska, vedena
moudrosti, mohla vynalézt mesni obét” jako cestu k lidské dusi. To, ze Kristus voli chléb a vino za
vnéj$i znameni své pritomnosti a svého nadptirozeného pusobeni v dusi véficiho, ma hluboky
vyznam. Kdyz chce ¢lovek zit, pottebuje pokrm a napoj. Bez nich umira. A kdyz chce zit naplno a
nikoli pouze zivofit. pokud se chce rozvijet, pottebuje stalého vydatného pokrmu a osvézujiciho
napoje. V nadpfirozeném Zivoté je to obdobné jako v pfirozeném. KdyZ chce ¢lovek Zit jako Bozi
dité, tedy zivotem duSe, musi se zivit pokrmem Bozich déti. A pokud usiluje o velkou duchovni
¢innost, a rychle dortistat k podobnosti s Kristem, musi se stale zivit chlebem Bozich déti. Jako je
télesny zivot ¢lovéka umérny jeho zivotosprave, tak i zivot duchovni je ve svém rozvoji a hloubce
tim plnéji zije jeho dusSe z Krista a pro Krista.

O vsech svatostech se da fici, Ze vytryskly z otevieného boku JeziSe Krista na ktizi, ale o svatosti
lasky to plati docela zvlastnim zpisobem. Jen si uvédom, ze Nejsveétéjsi svatost jako obét’ nam
pfipomind a zptitomnuje Kalvarii s jejimi vykupitelskymi G¢inky! A hned ti musi byt jasné, Ze tato
svatost lasky je vSestranné sttedem zivota vykoupené¢ho Boziho lidu. KfiZ a oltar a na ném Kristus
uprostied nds, to je symbol a hiejiva skutecnost Bozi lasky. Kdyby nékdo odstranil oltatfe a obéti a
svatostanky z ktestanskych chrami, vnikl by do nich ledovy chlad, a tu by zvlaznél veskery
nabozensky zivot.

Kazda svatost plni dusi milosti, ale Nejsveétéjsi svatost obzvlasté. Vzdyt je to svatost bozského
zivota. VSechny ostatni svatosti ndm podavaji pouze milost - posvécujici a svatostnou, avSak
Nejsvete)si svatost ndm piinasi predevsim samotného piivodce milosti a pivodce Zivota duse. Tim
tato svatost piesahuje viechny ostatni svétosti. Ucinek, ktery zpiisobilo Kristovo utrpeni ve svétg,
vyvolava tato svatost v ¢loveku. Je to proto, ze stejny Kristus, ktery svou smrti zachranil svét, smifil
jej se svym Otcem, je pfitomen v této svatosti skutecné a podstatné a zachraiiuje ¢lovéka, ktery jej
piijima.
posvécujici milosti. Poslanim této svatosti je rozmnozovat tuto milost a podporovat postup
duchovniho zivota. Plni tedy kol docela obdobny, jaky ma pozemsky pokrm pro uspokojeni potieb
lidského téla. Svatostna milost eucharistickd je milost, kterd naplnuje dusi pokojem a uvadi ji do
duchovni blaZenosti, které tryskd z védomi zivota s Bohem. Moci této milosti pak duse roste ve své
podobé s Kristem, jehoz ptijima. Vécny Zivot je zivot z Boha a v Bohu, Zivot pronikavého poznani a
vSeobjimavé lasky. Tento zivot je tim hlubsi, ¢im hlubsi je pfilnuti duse k Bohu v naSich bliznich.

v

CESTA KE SVATOSTI

Dosahla by byvala Zdislava svatosti bez svatostného duchovniho vedeni, které pro ni zosobnoval
takovy zpovédnik, jakym byl otec Ceslav? Otec Ceslav byl jisté hodné zaméstnan ve Slezsku, a jen
obcas zajizd€l k dominikaniim do Prahy a na Moravu, pficemz jezdival ptes Jablonné. Co kdyby se
byl v tom shonu uchylil otec Ceslav k tomu, co dnes pod zdminkou pokrokovosti, ale i z divodu
pietizenosti prosazuji nékteii duchovni: jednou mésicné naraz rozhtesit celé shromazdéni véticich, a
v osobni ustni zpovédi se zabyvat jenom s témi, kdo jsou obtizeni té¢zkymi hiichy. V takovém ptipadé
by se Zdislava viibec nedostala do osobniho styku s duchovnim otcem a nedostalo by se ji osobniho
svatostného vedeni. Neni totiz pochyb, ze se nedopustila tézkého hiichu. A ptece se potfebovala svérit
ne¢komu, komu mohla véfit jako samému Kristu a divérovat, Ze ji miize pomoci moudrou radou na
cesté ke svatosti. [ kdyZ nepotiebovala smifeni s Bohem, protoze k roztrzce mezi ni a Bohem nedoslo,
piesto potifebovala osobniho zpovédnika, osobniho duchovniho viidce, ktery by ji svatostné vedl ke
Kristu. Potfebovala svatost pokéni, ve které by se pfed knézem na misté Kristoveé kajicné vyznavala



z to, Ze je mén¢ svatou, nez jakou touzila byt. Potfebovala duchovniho viidce, ktery by byl osobn¢
ucasten jejiho duchovniho riistu, a jenz by ji povzbuzoval pii osvojovani si dard Ducha svatého.

U vsech narodii nachdzime jistou potiebu pokani a zadostiug¢inéni za htichy. Clovék, jenz ma
skryté védomi vlastni kiehkosti, porusitelnosti a ubohosti, je podnécovan k obéti, modlitbé, postu a
odiikani, aby tim ziskal vétsi prizenn Bozi. KdyZ Kristus z osobniho pokéni a z mozZnosti jakéhokoliv
vyznani viny buduje zvlastni svatost, kterou ma clovék ziskat utéchu i povzbuzeni, ale hlavné
ptekonani lidské ubohosti a omezenosti, jednd zcela ve shod¢ s pozadavky lidské pfirozenosti. Tato
svatost byva vétSinou chapana pouze jako odpusténi hiichd spachanych po pfijeti kitu svatého, a
zapomind se na jeji ptiznivou stranku: totiz na svatostné osobni vedeni kajicnika ke svatosti.

Kristus svéfuje tuto moc Cirkvi nejdiive v§eobecné ve chvili, kdy svétuje Petrovi svou Cirkev, a
¢ini jej v ni svym zastupcem (Mt 16,19). Tuto moc pak piedava vSem apostolim jako predstavitelim
Cirkve (Mt 18,18). Tato moc vsak nepfislusi vSem véficim, ale pouze nékterym. Kdo neuposlechne
Cirkev, ma byt pokladan za pohana (Mt 18,17). Po svém zmrtvychvstani dava Kristus pfimo vSem
aposStolim tuto moc, a zarucuje odpusténi u Boha pro vSechny, jimz se dostane odpusténi od
sluzebniki Cirkve. (Jan 20, 21-23).

Knéz na misté Bozim odpousti ve svatosti pokani provinéni ¢loveéku, ktery ma opravdovou litost
nad nimi a upfimné€ se z nich vyznava. Latkou této svatosti jsou projevy lidské slabosti, kiehkosti a
ubohosti, jez ma tato svatost odstranit. Svatostnou formou jsou rozhteSujici slova knéze pronesena
jménem Bozim. V okamziku, kdy knéz vyslovuje svatostnd slova nad kajicnikem, je Zivym a
zosobnénym prostiedkem vSemohoucnosti Bozi. Knéz odpousti lidské viny, ale odpousti je jako Bozi
prostiednik. Mluvi svym jménem a jménem Cirkve jako soudce, ale mluvi a vynasi rozsudek nebo
osvobozeni na misté¢ Bozim. Pfitom knéz neni pouhym ohlasovatelem odpusténi, které udéluje Biih,
nybrz je skute¢nym soudcem duse. Ukon svatostného rozhiesent je skuteény tikon soudce.

Navenek by se mohlo zdat, Ze jde o n¢jaky magicky obtad. Avsak je tieba znacné namahy také ze
strany kajicnika.

Co vSechno se vyzaduje od kajicnika?

Ptedevsim litost, v némz si uvédomuje sebe jako chybujiciho a nedokonalého tvora, ktery v
piipad¢€ provinéni je odkdzan na Bozi milost. Nestaci si to ale pouze uvédomovat, nybrz je potteba
podle toho také pohnout svou vili, a pokorné vyznat své viny a slabosti. Dale je potieba
zadostiuc¢inéni, v némz kajicnik vykona ndhradu podle rozhodnuti Boziho sluzebnika a soucasné¢ dalsi
krok blize ke svatosti. Proto litost, vyznani a zadostiuc¢inéni jsou c¢asti pokani.

Ja citim litost hlavné jako bolest duse, fikala Zdislava.

Ano, souhlasil Ceslav, Vzdyt litost je bolest duse, protoZe je to ukon vile, a nikoli smysld.
Vychazi z pohotovosti k pokéani. Pokud vSak tikas, Ze to tak citis, dluzno fici, Ze citova stranka je pii
ukonu litosti celkem vedlejsi. Kdyz je litost dokonald, nutné€ se k ni vaze piedsevzeti riist ve svatosti.

Jaka je dokonala litost?

Takova litost, ktera vychazi z lasky k Bohu, a ne pouze ze strachu pied trestem za htichy. Jeding
Bozi laska totiz spojuje a ociStuje. Milujici je také ochoten vSechno dobré vykonat pro milovaného.
A proto dokonalé litost, vychazejici z pohnutek dokonalé, tedy Bozi lasky, obnovuje a upeviiuje
spojeni kajicnika s Bohem uz pted vyslovenim svatostného rozhieseni.

Clovék musi milovat Boha vice neZ sebe, a proto musi nenavidét svou ubohost a kiehkost, protoze
je urazkou Boha.

Nestaci ovSem sama litost, nybrz je tfeba vyznani, coz je druha ¢ast této svatosti. Je to odhaleni
vlastni ubohosti a provinéni, u¢inéné sluzebniku Cirkve, aby bylo dosazeno spojeni kajicnika s
Bohem pted Cirkvi. Pokud ma knéz spravné soudit o stavu duse, zda si zaslouzi odpusténi ¢i nikoli,
musi mu byt stav duse nutné odhalen. To se d¢je osobnim vyznanim. Tajna ¢ili smyslové sdélovana
zpoved' neni lidsky vynalez, ktery by Skodil lidské dusi nebo jeho dustojnosti, nybrz disledek
Kristova ptikazu.

Co ma Cloveék vyznavat?

Predevsim tézké hiichy, které¢ odd¢€luji cloveéka od Boha.



A co lehké, vsedni hiichy?

To jsou ty, které nevylucuji z vééné slavy, nybrz jenom oddaluji vstup do nebe. Je uzite¢né
vyznavat se z nich. Nejsou vSak nutnou latkou této svatosti, takZe je dovoleno je zamlcet. Knéz
nemuze zadrzet vSedni hfichy, protoze jsou pfirozené odpustitelné, a hiiSnik mtize dosdhnout jejich
odpusténi také jinou cestou.

Nakonec zbyva zadostiu¢inéni.

To jsou ony kajici skutky, které jsou kajicnikovi uloZeny knézem pted svatostnym rozhiesenim.
Kdyz zadostiu¢inénim trpime za své viny, pfipodobiiujeme se JeziSi Kristu, ktery ucinil zadost za
nase hfichy. Odtud mame zaruku, zZe budeme-li s nim trpét, budeme s nim také oslaveni.

Nejlépe je, fekla Zdislava, vyhnout se hiichu a jesté konat pokani a zadostiucinéni tak, jako
kdybychom téZce hiesili.

To pak uz neni zadostiu¢inéni, ale spiSe vice-Cinéni, totiz dobrovolné prozivani pozemského
oCistce a riist ve svatosti, opravoval ji otec Ceslav.

Nemuzeme to prece méfit lidskym rozumem, branila se Zdislava. Vzdyt svatost pokani je svatosti
Boziho milosrdenstvi. Nikdy sami neobsdhneme jeji velikost.

Jisté vSak je, ze tam, kde kajicnym a odiikavym zivotem presahujeme miru zadostiucinéni za své
htichy, tam svatost pokani pisobi jako pfiznivé duchovni vedeni ke svatosti. Svatost pokani se stava
cestou k osvojovani si dari Ducha svatého a ctnosti.

Cim se li§i dary Ducha svatého od ctnosti?

Dary jsou to vSechna dobra, kterych se ndm dostdva od Boha. Pfesnéji Ize rozliSovat dary
pfirozené a z milosti. Trebaze vSechny dary - jak pfirozené, tak z milosti - jsou ndm davany Bozim
milovanim, které je prvnim darem, piesto ne ve vSech darech se nam dava samo Milovani, nybrz
jeding€ v daru Lésky. Dary lze potom nazyvat v§echno to, co vytvaii nebo predpokladd dar milovani
lasky, ¢imz totiz Duch sv. pfebyva v dusi. A to je pfedné posvécujici milost, dale vira a nadéje laskou
vytvarené, a konecné vlité ctnosti rozumové a mravni.

Cim se tedy dary lisi od ctnosti?

Riznym zpiisobem jednani. Dary zdokonaluji ¢lovéka k ikontim vy$$im neZ jsou tkony ctnosti.
Ctnosti zdokonaluji k ukontim lidskym zptsobem, kdezto dary k ukonlim nadlidskym zpiisobem.
Vlastni diivod darti je, aby jimi nékdo jednal nadlidskym zptisobem.

Copak samotné ctnosti nestaci k dosazeni svatosti?

Nestac¢i. K tomu, aby ¢lovék dosahl nadpfirozeného cile jsou nutné dary Ducha svatého jako
pomocnici ctnosti, jez k tomu nesta¢i. Dary Ducha svatého jsou nam dany proto, aby ¢lovék mohl
mezi tolika Zivotnimi uskalimi bezpecné dojit k svému nadpfirozenému cili. Tady nestaci n&jaka
vnuknuti, ktera by nam Biih pfechodné ud€lil. Zde jsou zapotiebi stala, pohotovostni hnuti, ktera jsou
spojena s posveécujici milosti, a jez plisobi v dusi, Ze je skoro pfirozen¢ a velmi ustalené vnimava k
Bozim vnuknutim. Dary jsou zvlastni pohotovosti, zdokonalujici ¢lovéka k tomu, aby trvale ochotné
poslouchal Bozi vnuknuti. Jedin€ skrze dary je clovék dokonale schopny byt trvale veden Bozi viili.

Jak tedy piisobi dary Ducha svatého v lidské dusi?

Clovek je témito dary na jedné strané sam pohybovan, ale pfitom se také sam pohybuje, protoze
ma svobodnou vili. Mimoto maji dary tu zvlaStnost, Ze jsou vzajemné propojeny. Jako jsou mravni
ctnosti navzajem spojeny v opatrnosti, tak dary Ducha svatého jsou vzajemné spojeny v lasce.

Kdo ma tedy lasku, ten mé vSechny dary Ducha svatého?

Ano. Kdo ma lasku, ma také vSechny tyto dary, a zlistavaji mu naveéky, protoze laska je silngjsi,
nez smrt. Naopak zase bez lasky neni mozno mit ani jediny. Jako jsou ctnosti vzajemné spojeny
opatrnosti, tak zase dary jsou propojeny laskou skrze Ducha svatého, ptebyvajiciho v dusi. Bozi duch
vSak muze prebyvat v dusi jedin€ tehdy, kdyz uz je mu tato duSe poddana a vS§em poslusnd. Vsichni,
kdo se nechavaji vést Bozim Duchem, jsou Bozi déti (R 8,14).

To je jasné. Jak mém ale spravné rozumét té€ vzajemné spojitosti darti?

Nejde o spojitost co do tkonit dari, nybrz co do pohotovosti. Jako neni tfeba, aby ten, kdo
uskuteciiuje jednu ctnost, zdroveit uvadél do Cinnost vSechny ostatni, nybrz staci, ze je k tomu



pfipraven, tak neni nutna ani spojitost dari po strance jejich ukond, nybrz staci jen spojitost
pohotovostni.

Jakeé jsou vlastn€ tkony téch dartt Ducha svatého? Jak se projevuji?

Ukony dart jsou evangelicka blahoslavenstvi. Tak tieba dar moudrosti je dar Ducha svatého, ktery
pusobi spravnost soudu o bozskych vécech. Tato Bozi moudrost vynik4 nad ostatni dary a fidi je.
Této moudrosti podle sv.Augustina odpovida Blahoslavenstvi pokojnych. Pokojni jsou totiz ti, kdo
plsobi mir v sob¢ a kolem sebe, a to tak, Ze kde se onen pokoj zavadi, zplisobuje Zadouci potadek.
Potéadek totiz ndlezi moudrému.

Darem rozumu zase osvécuje Duch sv. mysl ¢loveka, aby poznal néjakou nadpfirozenou pravdu,
k niZ ma smétovat spravna vile. Tomuto daru odpovidé blahoslavenstvi: Blahoslaveni Cistého srdce,
nebot’ oni Boha vidéti budou.

Tteti dar, zdokonalujici rozum spravedlivého, vzhledem k poznani Bozich véci, je dar védéni.
Tomuto daru odpovida blahoslavenstvi placicich, nebot” oni budou potéSeni. Sv.Augustin o tom piSe:
Védéni nalezi placicim, ktefi se naucili, jakymi zly byli spoutdni, po nichz zatouzili jako po dobrech.

Pokud jde o dar rady, odpovida dle sv.Augustina milosrdnym, protoZe jediny 1€k je byt vytrzen z
tak velikého zla, odpustit jinym a dat. Tento dar totiz vede k tomu, abychom radili svym bliznim, co
je tkon milosrdenstvi, zejména kdyZ jde o radu v zéleZitostech nutnych ke spase.

Ma-li ¢lovek dospét k dovrSeni néjakého dila a uniknout nebezpecim, to prevysuje moznosti lidské
ptirozenosti 1 lidské ctnosti. Proto je tieba daru sily, aby byl ¢lov€kem veden Duchem svatym. Daru
sily odpovida blahoslavenstvi téch, kdo hladovéji a zizni po spravedInosti, nebot” oni budou nasyceni.
Sila se totiz osvédcuje v tézkostech.

Pfirozena ctnost lasky vzdava pozemskému otci poctu a Cest; ctnost ndboznosti vzdava poctu
Bohu jako tviirci a panu. Avsak dar zboznosti davd poctu Bohu jako Otci. Tento dar odpovida
blahoslavenstvi tichych: Blahoslaveni tisi, nebot’ oni dostanou za dél zemi, nebot’ udéluje nebeskou
n¢hu a vede k GtéSe a pomoci bliznimu, v némz shledava bratra a trpiciho Krista.

K darim Ducha sv. patii ona svata, vzneSena détinna bazen, jez ptsobi, ze nositel tohoto daru se
nevzpira Bozimu vedeni, nybrz se blizi k Bohu co nejdiivérnéji. Tomuto daru bozi bazné odpovida
blahoslavenstvi evangelia: Blahoslaveni chudi v duchu, nebot’ jim patii nebeské kralovstvi.

TAJEMSTVI MANZELSTVi

Z hlediska dnesni doby, kdy si kdekdo pofizuje manzelstvi jako spotiebni statek k vlastnimu
pozitku, vyhlizi Zdislavino manzelstvi a rodina jako podivuhodny zafivy ttvar. A piece za jejich dnti
vypadalo jeji manZelstvi jako kazdé jiné. Kde se vzala ta uZasna proména? Blazeny Ceslav, ktery
piipravoval Zdislavu pro manzelstvi, to védél. Pravé on vysvétlil Zdislave, ze kdyz Kristus ptisel
pozvat Clovéka ke svatosti, zuslechtit jeho mravni zivot, tak nemohl nechat bez povSimnuti manzelsky
stav. Proto Kristus obnovuje pivodni manzelstvi, ale co vic - Kristus pozveda manzelstvi do fadu
svatostného.

Ale kazdy ptece neni povolan zit v manzelstvi, namitla Zdislava. Myslim tim tfeba vés, otce, nebo
sestru Anezku.

Manzelstvi ptirozené neni zalezitost pouhého jedince. Neni nutné pro jedince, ale je nutné pro
celek. Manzelstvi je ukol ulozeny celkem. Tvofi zdroj sily pro veskerenstvo a to rozvinutim toho, co
je zenském a muzském prvku. V obou je mocna tviirci sila. U muze sméfuje spise do vyse a navenek,
u zeny do hloubky a dovnitf.

Nékteré zeny oviem vynikly spi$e navenek, jako tieba knézna Libuse nebo povéstna Sarka.

To jsou jen vyjimky. Zena totiz miize uplatiiovat Zenstvi jen jako nositelka Zenského symbolu - a
symbolem Zeny je zavoj, znak vdané zeny. Zakladni divod vSeho zenského déni je v nejvyssi mife
zasadni také pro Zenské déni zrodu. Svatebni zavoj, ktery na sebe bere nevésta, vstupujici do
manzelstvi, neni jen symbol jejiho panenstvi. Svatebni zavoj je také symbol udalosti manzelstvi,
jemuz jde vstfic.



Kristus pftiSel vratit manzelstvi veSkerou diistojnost, jakd mu pfirozené odedavna pftislusela, ale
byla ztracena pro lidskou slabost a zatvrzelost srdce. Diky Kristu zacalo manzelstvi znovu slouzit
predevs§im vzijemné vérné pomoci a k vytvareni osobniho spolecenstvi a domova. Déje se tu vSak
mnohem vic. Pfijetim manzelstvi jako svatosti zacind zde rtist sama Kristova Cirkev.

Manzelsky souhlas, kterym se davaji muz a zena sobé& navzédjem, a to bezvyhradné a navzdy, je
pro Bozi déti jednak smlouva, jednak je to také zvlastni svatost. Tato svatost pfinasi manzelu a
manzelce rozmnoZzeni posvécujici milosti a zvlastni pomoc k novému stavu a ukoltim, které na sebe
berou v manzelstvi. Tak se u Bozich déti stdva manzelsky souhlas znamenim nadpfirozené milosti.
A protoze je to milost rozmnozujici posvécujici milost, tedy manzelstvi ptredpoklada stav posvécujici
milosti u téch, kdo do n¢ho vstupuji. Bih navazuje na tento stav milosti predné tim, ze jej rozhojiuje,
a dale také udélenim svatostné milosti. Svatostna milost je zvlastni posilou pro manZzela a manzelku,
aby v domacim prostiedi vytvareli domov a soucasné Cirkev. Tak je jejich manzelstvi zakladni
buitkou Boziho krdlovstvi na zemi, a to i tehdy, kdyz jejich manzelstvi neni poZehnano potomstvem.

Na rozdil od jinych svatosti, které ud€luje zpravidla duchovni, ktery je k tomu vybaven knézskou
pravomoci, svatost manzelstvi si navzajem ud¢luji manzel manZzelce a manzelka manzelovi.

Jak se to déje?

Vzijemnym souhlasem. Tim, Ze manzel slibuje manZelce a ona jemu vérnost az do smrti.

A co knéz?

Knéz je pouze zvlastnim, Cirkvi ustanovenym svédkem.

Jaké dobro ma manZzelka z manZzelstvi?

PredevSim sama svatost. Dale pak vérnost. Tato vérnost vede manzele k tomu, aby se jeden
druhému podtizovali z ticty ke Kristu. "Zena at’ je podiizena svému muZi jako kdyby to byl sém Pén.
Muz je totiz hlavou zeny, podobné jako Kristus je hlava Cirkve. Jako je Cirkev podtizena Kristu, tak
1 Zena ma byt podfizena svému muZi ve vSem. MuZ ma mit svou Zenu rad, jako si Kristus zamiloval
Cirkev a vydal se za ni, aby ji posvétil vodni o€istnou koupeli a slovem. (Ef 5, 21-25) V kazdém
svatostném manzelstvi je pfitomen samotny Kristus, a od Krista se odvozuji také vztahy mezi
manzelem a manzelkou. Vzajemné vztahy mezi manzelem a manzelkou je posvécen piitomnosti
Krista. Kdyz se manzelka obraci k manzelu, tedy se obraci napted ke Kristu a pak k manzelu. A
zrovna tak i manzel, kdyz se obraci k manzelce, tedy se obraci napted ke Kristu a pak ke své zené.
Vzajemné se miluji v Kristu. Tedy jejich manzelské vztahy jsou vzdy: manzel - Kristus - manzelka,
a manzelka - Kristus - manzel.

Manzelska vérnost, ktera rozkvéta pod vlivem Kristovy lasky, je zarukou Stastného domova a
blazenosti domaci Cirkve. Kristova laska umoznuje snaSet vSechny bfemena, kterd ssebou nese
manzelstvi. Kristova laska plisobi, Ze mezi manzelem a manzelkou vladne soulad, v némz se jeden
podtizuje v Kristu druhému, aby v manzelstvi vladl soulad.

Pokud Btlih pozehnd manzeliim, tedy maji manzel s manzelkou jesté dal$i dobro z manzelstvi:
potomstvo. Tajemstvi Zivota je tajemstvim poceti a zrozeni. Okamzik zrozeni je predevSim
tajemstvim Zeny. Stejny zavoj, ktery zahaluje nevéstu, zahaluje také kolébku jejiho ditéte. V tom
spoc¢iva hluboky vyznam krasného obyceje nosit dit¢ ke kitu zahalené do matcina svatebniho zavoje.

Matka je Zena nadfazend Casu, protoze tam, kde zistdva dosud pfitomna, se neméni. Jako pfi
porodu dava matka v sazku svlij zivot, tak i pfi narozeni ditéte nepatii jeji zivot uz ji samotné, ale
dit&ti. Zena je nad Gasem, to je zena pohrouzena do proudu pokoleni.

Budu dobrou matkou? ptala se ho Zdislava.

Otec Ceslav na ni pohlédl. Zadival se do sliéné tvaie té kiehké divenky. V jeji uslechtilé
fyziognomii s ptivabné klenutym celem se snadno dala vytusit jizanska krev slunné Italie: tvar
subtilni, prosycend zvlastni svételnosti a vznicenosti, jaka vyznacuje tvare, majici predasné opustit
svét; drobna, ttla postava, jakoby prokiehla chladem hvozdi. Vide¢l ji, jak se asto sklani nad trpicimi,
jak nejednou zastavuje u hladovéjicich, ¢asto u déti, aby jim pomohla. Potom ji fekl:

Dobra zena - matka syti hladové, utéSuje zarmoucené. Lidé slabi a provinili, odstrceni a
pronasledovani, trestanci a vSichni ti, které svét skrze své pany a soudce uz odmité snaset a ochranit,



nalézaji své posledni pravo v utésSe a slitovani Zeny - matky. Musis se fidit podle Matky Bozi. Prave
ona - bohorodicka je vzorem dobré Zeny - matky.

A co muj snoubenec? Bude dobrym manzelem a otcem?

Pan Havel je ctihodny rytit. Pochazi ze znamenitého rodu. Ma skvélou povést. Cozpak by si ho
jinak cesti kralové vyzadovali, aby se zacastiioval takovych pro celou vlast zavaznych udélosti, jako
je sepisovani riiznych smluv a listin. Objevuje se na nich jako Gallus de Lewenberch. Jako duvérnik
krale Vaclava I. se ziv€ ucastni vefejného zivota své vlasti. Znamenity muz s povésti udatného rytite.
Skoro jako tviij otec pan Ptibyslav.

A skutecné. Havel byl uslechtily ¢lovék. Avsak teprve na Moravé, v brnénském kostele se mu
zacal psat jeho nesmrtelny zivotni ptibéh. Vzdyt pravé z Brna se vratil do svého hradu Lemberka v
severnich Cechach jako proménény! Vzdyt to sam kronikat Jindfich dosvédéuje a uvadi:

Gallus de Jablon Stizlawam nomine Duxit.

Od té doby pana Havla z Lemberka cosi jakoby nadnasSelo. Co to bylo za tajemny poklad, ktery
si z Moravy pfivezl na Lemberk? Ttebaze védél o své nedokonalosti lidského tvora a hiiSnika,
napliiovalo ho nesmirnou radosti, kdykoli shledal, ze n¢kdo, kdo je navéky nedilnou soucésti jeho
bytosti, docela tichounce vyslovuje jeho hiichy a poklesky v mnozném Cdisle, a spolu s nim je
pfemaha. Ticha a drobna divenka Zdislava a udatny rytit Havel patfili navzdy jeden druhému, poté,
co ctihodny otec pronesl u oltaie: Co Bih spojil, ¢lovék nerozlucu;.

Avsak také Zdislava, jeho manzelka zakousela néco uchvatného a povznasejiciho, a to jeste pied
svatebni noci. Byla to viin€ plod Ducha svatého: laska, radost, pokoj, shovivavost, vlidnost, dobrota,
veérnost, tichost a zdrzenlivost (Ga 5,22-23).

Beze smutku a s radosti se vdavala. Vzdyt méla na mysli slova dominikana otce Ceslava, ktery ji
fikaval:

Zena, pokud miluje svého muZe, zistava panenska i jako matka. Spatfovat nevéstu jen v dil¢im
hledisku svatebniho dne ¢i noci, by znamenalo chépat povahu tajemstvi ryze povrchné. Ve vztahu k
milujicimu muzi zGstdva Zena po cely Zivot nevéstou tak, jako se po cely zivot opakuje okamzik
svatby. Panenskost Zeny odpovida vzdy znovu a znovu se obnovujicinu zazraku Kristovy lasky. Kdyz
se Zdislava oddala svému rytifi, dala se vést Kristem. Tim také skladala slib zachovévat po cely Zivot
nejtvrdsi feholi, kterd ji a jejiho vyvoleného vedla k takovému jednani a po¢inani v manzelské lasce,
ve vzajemném darovani zivota a v projevech lasky,, aby jejich manzelstvi bylo u nich v ucté a loze
neposkvrnéné.

Jeji uchvécenost vys$$imi, nepomijivymi hodnotami kupodivu na sebe nevzala podobu
rozervaného Zivotniho stylu, rozpadajiciho se na manzelskou a rodinnou nutnost a na tisi svobody
kdesi v nadoblacnu. Pravda, odchéazivala nejednou za tichych noci od spiciho manzelka, aby se na
duchu osvézila v pokorném rozjimani a modlitbé. Odpirala si nejen vybrana jidla, ale 1 pohodlny
dlouhy spanek, aby mohla setrvat v modlitb¢ pred kiizem. Nicméné i1 v rodin€ se upinala ze vSech sil
ke Kristu, a to nejenom sama, v koutku, v osamocenosti, ale s celou svou rodinou. Potvrdil to kone¢né
zapis kronikare Jindficha:

...rodic mu déti bez vady zila.

Vsechny jeji laskyplné divy a zazraky jsou ucinkem pusobeni dari Ducha svatého, ptisobeni
svatosti, a jejiho pozehnané¢ho plsobeni ve vlastnim manzelstvi a rodin€. Samotné jeji déti to
dosvédcuji.

Zdislaviny déti totiz pokracovaly v dile svych rodicti. Nebyla to pfece jenom ona, nybrz také jeji
manzel, udatny rytit Havel, zkratka OBA, kdo se z rodinnych diivodii vzdali skvélého, velkolepého,
ba i pfepychového zplisobu zivota, jaky se péstoval na dvoie. Havel kviili dilu zarodnéni pralesii na
okraji ¢eského kralovstvi a vybudovani sidla své rodiny - hradu Lemberka, opeviiujiciho souc¢asné
zemi proti najezdniklim ze severu, a dale kvili tkolu slouzit vladafi jako vérny rytit. Zdislava zase
predevsim kvili tomu, aby ho vérné nasledovala, a rodic mu déti bez vady zila. Dale kvtli podpoie
Sirsi rodiny bilych bratfi, a téz kviili pomoci chudym, hladovéjicim a nemocnym, hlavné détem.



Bezvyhradna matetskost svaté Zdislavy, kterd objima slabosti ve v§em jsoucim, stoji na linii,
vedouci do véCnosti a teprve z tohoto zorného thlu je povinnosti hodnoticiho muze uznat mateisky
svét. Z tohoto hlediska nabyva svilj metafyzicky smysl nejen sluzba, kterou svata Zdislava prokazuje
slabosti, ale i samo to, co je kiehké. Skrze tilohu Zeny, ktera prijima 1dél manzelky a matky, a podava
svou matetskou ruku vS§emu trpicimu a slouzicimu, pfipada sv.Zdislavé mimotadny vyznam v celé
nasi kultufe. Davat a nepfijimat by znamenalo padnou do prazdna. Jestlize dnes v pravé fadé Zena
zapliiuje koncertni sal, kostel, divadlo, knizni trh, neni rozhodné tim, Ze by snad Zena méla vice ¢asu
nez muz. Souvisi to s duchovnim ur¢enim jeji matetskosti. Kultura totiz nestaci byt jen vytvorena,
chce byt i donoSena, opatrovana, péstovana, chce byt jako dit¢ matefsky milovana. Kultura se
odvozuje od slova "kult". To znamena, Ze to, co je v ni vytvofeno a obdivovano, musi byt také
pozehndno Bozi milosti, kterou si v modlitbé pted svatostankem ¢lovék dennodenné vyprosuje. Tak
i dilo svaté¢ Zdislavy, totiz predevsim jeji rodina a tedy domaci Cirkev, vychazi pravé z téchto
nadpfirozenych, svatostnych zdroja.

Manzelstvi svaté Zdislavy se 1liSi od mnoha dneSnich manzelstvi svym tajemnym rysem.
Symbolizuje Krista ve vrcholném projevu jeho vile jako snoubence, ktery spojuje svlij osud s osudy
celého lidu. Tomuto osudu je spole¢né nejen utrpeni, ale predevSim az k smrti silna laska. Laska
vyzaduje, aby muz choval tctu vici stejné lidské diistojnosti Zeny.

A jak si tedy pocinal Zdislavin manZzel?

Jak? Kdyz jeho pani spolu s bilymi bratry pecuje o chudé a trpici, s usmévem sleduje ty prosté
sklony své modlilky, kterou miluje se shovivavou n¢hou. A kdyz je povéten doprovazet mladého
Pfemysla Otakara na Moravu a Zdislava se vzdava lakavé vyhlidky na navrat do svého rodisté i
vyhlidky na honosny zivot, aby s bratry pecovala o nemocné, tehdy si udatny rytif s dojetim
uvédomuje: Mj Boze! Vzdyt’ ja sam skrze tuto milovanou kiehkou bytlstku snad uz ani nepatiim
sam sob¢, nybrz nécemu, co mé presahuje.

Drsnou tvrdost muze tavi
vlidnost tvoje trpéliva,
uctu jeho vymaha si
spanilost tva vitéziva...

K podstaté rodiny patii vedle vnéjsi, spolecenské stranky, jesté vnitini, duchovni obsah, A tak
jadrem celé rodiny je Obnovitel Zivota. K nému se mé vSechno v rodiné sbihat. Tak by se dala oznacit
jako bunka Kristova téla. Havel se Zdislavou spole¢né Zili a vzdjemné se zahrnovali milostmi. Tim
rozhojnovali zivot své rodiny. Jejich rodina je opravdu jako burika, a ta se organicky rozrusta.

Jak se to déje? V samém stfedu je Zdislavino spojeni s Kristem ve slavé. Dale od stiedu jsou
kajicnici spojeni s Kristem ve svatostech. Potom nasledujici hiiSnici spojeni s Kristem pouze virou.
Posléze ti, kdo uptimné hledaji toto spojeni. A konecné€ na samém vné&j$im okraji rodiny jsou ti, kteii
s Kristem nikdy spojeni nebudou.

Ale ¢im to, ze tak roste?

Souhlasem pfi siatku davaji Havel se Zdislavou lidskou lasku. AvSak oni si davaji pfedev$im
Kristovu milost, tedy Kristovu lasku. A to nejen ve svatebni den, nybrz po celou dobu trvani
manzelstvi. V této lasce Jezi$ nazval ptitele 1 zradce JidaSe. Jeho polibeni bylo polibenim pfitele - i
pro Jidase. Kristova milost je ovSem jenom pomoc. A tato pomoc vyzaduje spoluptisobeni manzela a
manzelky. Zrovna tak, jako nemtize jeden z manzelti budovat manzelstvi bez pomoci druhého. Proto
manzelstvi Zdislavy a Havla zaii az dodnes.

Kristus nas uéi, ze se rodime z vody a z Ducha svatého (Jan 3,5). NaSe duchovni zrozeni na kitu
svatém ma tedy dvoji pfi¢inu: Ducha svatého jako hlavni pfi¢inu a vodu jako prostiedek.

Kdyz se zamyslime na timto tajemstvim, mohli bychom se ptat: Odkud mé voda takovou moc, ze
se dotyka t¢la a obmyva srdce? Zda se, ze ve chvili, kdy Bih uziva téchto viditelnych znament,
vtiskuje jim prechodné¢ duchovni moc, kterd je uschopniuje udélit milost. Proto svatosti jako



prosttedky BoZi moci plsobi podstatné bez ohledu na osobni vlastnosti toho, kdo je udéluje nebo
prijima. Kiest poskytuje ti¢ast na Bozim zivoté i malému ditéti, které jest¢ neni schopno ukonu viry,
a udé€luje milost Boziho détstvi i tehdy, kdyZ byl udélen hiisnikem nebo i bludafem.

Piisobnost novozakonnich svatosti je podivuhodnd, ale neni cizi lidskému rozumu, protoze
umélec, ktery uziva téchto prostfedkii k vytvareni krasného dila v dusi cloveka, je samotny Bih.
Spasitelna moc proudi z Kristova bozstvi skrze jeho ¢lovécenstvi do samych svatosti.

Svatostna milost je zafizena ke dvéma uceliim: predné k odstranéni predchéazejicich hicht, a dale
ke zdokonaleni duse v téch zalezitostech, které nalezeji k bohopocte.

Jedin€ milost spojuje ¢lovéka s Bohem, pokud mu dava ucast na jeho vlastni pfirozenosti. Milost,
ktera je udélovana ve svatostech, mize byt dvoji: prvni neboli milost mrtvych, ktera dava
nadpfirozeny Zivot dusi, takze neptedpoklada Zadnou predchéazejici milost. A dale druha milost neboli
milost zivych, kterd predpoklada u ¢loveéka stav milosti. Tato druhd milost je vlastné rozhojnéni
milosti, kterou uz nékdo mél, kdezto prvni milost tvofi z clovéka duchovné mrtvého, Bozi dité.

Svatost kitu a svatost smifeni samy o sob¢ jsou svatosti mrtvych, nebot’ maji udélovat milost prvni
¢lovéku vzdalenému od Boha. To ovS§em neznamend, Ze by mohl pfijmout svatost smifeni jenom ten,
kdo je v t€zkém htichu. Kdyz pfijimala svatost smifeni sv.Zdislava, tedy osoba Zijici v milosti,
dostavalo se ji milosti druhé totiz rozmnoZeni posvécujici milosti.

Ostatni svatosti jsou samy o sob¢ svatostmi zivych. Zpravidla totiz predpokladaji u ptijemce Zivot
milosti, a ten podporuji a rozhojiuji.

Zdislavé se tedy ve svatostech dostavalo posvécujici milosti prvni nebo druhé. Vedle této milosti
posvécujici, spole¢né vSem svatostem, udeluje kazda svatost svou zvlastni milost, kterd zdokonaluje
samu posvécujici milost, a odpovidd riznym Zivotnim Ukolim, pro které byla ta ¢i ona svatost
ustanovena. Svatostnd milost se tedy 1iSi od milosti posvécujici, pokud obsahuje pomoc proti
zvlastnim nedostatkum, které ma odstranit.

Kromé toho déavala svatostnd milost jistym okamzikim Zdislavina Zivota zvlastni pomoc k
dosazeni cile, ktery byl v téch okamzicich zamyslen.

Svatostnd milost tedy neptidava k posvécujici milosti Zddnou novou pohotovost, ale jenom jistou
zvlastni silu, pomoc nebo aspoii pravo na tuto pomoc, kdyz ji bude tfeba k dosazeni cile svatosti.

Svétosti tedy ptindSely dusi sv.Zdislavy vedle milosti byt Bozim ditétem, také trvalé pravo na
pomahajici milosti, které maji vztah k cili jednotlivych svatosti.

Jaké povzbuzeni to bylo po sv.Zdislavu, kdyz védéla, Ze sila kitu, birmovani a ostatnich pfijatych
svatosti ji provadi na kazdém kroku po cely zivot! Bifmovani ji poskytlo potfebné sily, aby mohla
bojovat za Kristovu pravdu. Kdyz se stala Kristovym udem, tak ve svatém pfijimani, totiz ve svatosti
kiestanského spoleCenstvi a spojeni s Kristem, nabyvala prostfedek, jak dosahnout tésnéjsiho spojeni
s Bohem. Ve svatosti smifeni se ji dostdvalo rozhojnéni posvécujici milosti, duchovniho rastu pod
vedenim moudrého zpovédnika blahoslaveného Ceslava.

Kdyz Zdislava a jeji snoubenec Havel piijali svatost manzelstvi, tu dostali oba v této svatosti silu,
aby si zachovali vérnost i tehdy, kdyZ pominou dny radosti, a zjevi se jim rodinny Zivot s celou tihou,
a aby se snazili rodinnou vychovou rozmnozovat pocet déti Kristova kralovstvi.

A kdyz se dostavila slabost a nemoc, a nakonec i umirdni, tehdy svatost pomazani nemocnych
zajistovala Zdislaveé velkou tlevu a posilu, zkratka pomoc pro okamzik, kdy ochabuji pfirozené sily.

Tak zasahovaly svatosti do celého zivota svaté Zdislavy, povznaSely jej nad Groven vSednosti az
k vzneSenosti Bozi krasy.

Kitem a bifrmovanim pfijala Zdislava nesmazatelné duchovni znameni neboli svatostny charakter.
Uz svatostny charakter kitu naveéky oddélil kfizanovské dévcatko od bezejmenného zastupu
nevéticich, aby jasné vynikla jako Zdislava. Tajemné znameni, pravé tak neviditelné, jako je
neviditelny jeho nositel - duSe Zdislavy - je svatostny charakter. Tajemné znamenti, vtisknuté do duse,
znameni zcela nedostupné nasemu smyslovému zraku, neunikne vSak poznani Bozimu a je zfetelné
kazdému, kdo vidi v Bohu.



Svatostnym charakterem se dostalo Zdislavé zvlaStniho posvéceni. Toto posvéceni ji dalo i¢ast
na Kristoveé knézstvi. Svatostny charakter je totiz zvlastni duchovni schopnost, jejimz pfedmétem je
ucast na knézském poslani JeZiSe Krista. Proto tento charakter zahrnuje také jistou duchovni moc,
zafizenou k tomu, co patfi k bohopocté. Jezto ale kiestanska bohopocta ma zéklad v Kristove
knéZstvi, proto svatostny charakter je Kristiiv charakter. Jemu se svata Zdislava pfipodobiniovala timto
charakterem.

Byla tedy oznacena Kristovym znakem, jemuz pattila od chvile, kdy mu byla ddna na kitu svatém.
Charakterem bylo vytvofeno mezi Zdislavou a a Kristem jisté fyzické, trvalé pouto. Kiestni charakter
postavil Zdislavu pod Kristliv vliv a dal jejim ukoniim znameni opravdového kiestanstvi. Bifrmovaci
charakter z ni ucinil state¢nou bojovnici Kristovu.

Pfijetim svatosti kitu se dostalo Zdislavé v charakteru prvni ucasti na Kristové knézstvi. Tim se
stala schopnou zapojit se do ucasti na ostatnich kiest'anskych tajemstvich. Birmovanim se sv.Zdislava
stala bojovnici Kristovou, dostalo se ji moci a sily vefejné a otevien€ vyznavat viru v Krista, aby tim
byl Bith vynikajicim zptisobem uctivan.

Kfestni charakter poskytl Zdislavé moc pfijimat s uzitkem dalsi svatosti. Tato skute¢nost zahrnuje
dvoji: pfedn¢ Zdislava, kdyz ptijala kiest, ziskala moc plisobit, ze pfijaté svatosti jsou platné, tedy ze
jsou to skute¢né svatosti, a tim zacala pfispivat k dokonalym projeviim bohopocty. Tim, ze ¢lovek
davéa svatostem moznost, aby byly platné, je jejich prostiednici v nejSirSim slova smyslu. Kromé toho,
kdyz pfijimala Zdislava, majici svatostny charakter, dalSi svatosti, plisobila ¢i asponi napomahala
svym charakterem, aby ji milost pfiSla do duSe, a tim Zdislava, ozdobena svatostnym charakterem,
stala se zprostfedkovatelkou v pravém slova smyslu. A pak i mimo okruh svatosti poskytuje charakter
¢lovéku moznost vykonavat tikony ryze kiest'anskeé.

Jaky vyznam ma bifmovaci charakter mezi ostatnimi svatostmi? PiedevSim uschopiiuje pfijmout
pravé tu svatostnou milost, jakd odpovidd poslani svatosti bifrmovani. Kromé toho je bifmovaci
charakter dan k tomu, abychom dokazali vefejné vyznavat a hajit svoji viru. Ctnost viry a jiné vlité
ctnosti, které ndm obycejné pomahaji vyznat viru, smétuji spise k nasemu vlastnimu zajmu a dobru.
Vyznani viry, vychazejici z bitfmovaciho charakteru, je docela jiného razu. Je to vefejny projev viry,
kterym ziskava predevsim obec véticich, kdyz vyznavame viru bez obav a hajime ji proti utokiim
nepratel. Bifmovacim charakterem se stdvame Bozimi sluzebniky v prohlaSovéni této viry.

Jaky je rozdil mezi milosti a svatostnym charakterem? Milost je nadpiirozeny dar, kterym se
ptipodobiiujeme Bohu jako jeho déti, pokud se ndm v milosti dostava ucasti na jeho pfirozenosti, a
piipodobiiujeme se Kristu v jeho pfirozenosti jako jeho bratti. Charakter je nadptirozena schopnost
duse, kterou se ptipodobiiujeme Kristu v jeho posléni a v jeho knézské ¢innosti. A proto tak, jako se
milosti ucastnime na Kristové bozské ptrirozenosti, tak se charakterem ucastnime na jeho knézstvi.
Milost ptsobi, ze nase skutky jsou zasluzné, kdezto charakter pusobi, ze platné vykonavame ukony
piislusejici bohopocté.

Sv.Zdislava spojila v dokonalém souladu ve své dusi G¢innost milosti s i€innosti charakteru, jez
se navzajem doplnuji. Charakter, jako zprostfedkujici moc, je ur¢en k ziskani milosti, a milost ma
zase doprovazet ¢innost charakteru, aby tato ¢innost byla zasluzna a Bohu mila.

Jezi§ Kristus podal ve svatostech 1€k na vSechny nemoci lidské duse a obklopil svatostmi cely
lidsky zivot. Tak byl zivot sv.Zdislavy provazen bozskou pomoci tryskajici z hlubokych zdroji
svatosti. Kazdy okamzik Zdislavina zZivota je posvécen. Kristus provazel svatostmi Zdislavu na jeji
pozemské pouti, a to jak v Zivoté soukromém, tak v jejich vztazich k manzelovi, k rodiné a k celé
lidské spolecnosti. Za vSech okolnosti ji daval stale novym a novym zptisobem dikazy své laskyplné
pomoci.

Jakmile se Zdislava zrodila pro tento svét, Buh ji vlil pii kitu svatém milost svého détstvi, a ta ji
provazela po cely zivot. Kdyz dospivala fyzicky a stavala se uzite¢nou lidské spole¢nosti, musela
dospét i duchovné. A tu je svatost bitmovani, svatost kirestanské dospélosti. Ze Zdislavinky se stala



dospéla Zdislava, jejimz ukolem je hajit Kristovu pravdu a prosazovat ji. Duchovni pokrm,

A kdykoli na ni dolehly vycitky svédomi, pokazdé nalézala povzbuzeni a obnovu sil u svého
duchovniho viidce, blazeného Ceslava. Vzdyt' Jezi§ Kristus nezapomnél ani na tyto bolestné chvile v
lidském Zivoté a proto ustanovil svatost smifeni.

Kdyz se sv.Zdislava unavila a ochabovaly jeji sily nemoci ¢i vy€erpanim, takze shledavala, ze to
pozemske télo, jez se ji nékdy zdalo byt vlastni, ji nepatii, ale ze ho docasné pouze spravuje, i v této
chvili ji Kristus nabidl svou pomoc. Chtél, aby také svatosti pomazani nemocnych dostala duse
Zdislavy, smétujici k vécnosti, potfebnou posilu, a je-li tieba, také télo jistou tlevu a pozdraveni.

Tak byl cely lidsky zivot sv.Zdislavy a celé jeji rodiny zac¢lenén do nadptirozeného proudu milosti,
vychazejicich ze svatosti. To vSak nepusobilo samocinnég, bez jeji pfi¢inéni. Pokud mély svatosti
znamenat opravdu pretvoreni jejiho Zivota, byla nutna také neustald soucinnost ze strany sv.Zdislavy.
Je sice pravda, Ze svatosti plisobi samy sebou, samotnym tkonem, ale tak jako ani ten nejlepsi nastroj
nevytvori krasné dilo, kdyz nema k dilu ptipravenou latku, tak ani svatosti nemohou pisobit, pokud
by ¢lovék kladl odpor jejich plisobnosti. Byla nutna také soucinnost sv.Zdislavy s Bozi milosti. Vzdyt
Btih ji sice stvoftil bez ni, ale ke svatosti ji neptivedl bez ni.

Cim 1épe je tedy lidska duse pfipravena, ¢im vétsi je jeji laskou vzbuzena touha po setkani s
Kristem, ¢im uptenéjsi je jeji pozornost ke svatému tajemstvi, které ma plisobit v dusi nadpfirozenou
proménu, tim bohatsi proudy milosti stékaji do ni.

TAJEMSTVi NAROZENI

Mistem narozeni sv.Zdislavy jako BoZiho ditéte, nesouciho jméno Zdislava, byla kititelnice -
zdroj kiestni vody v romanské svatyni v Kfizanové na Morav€. Dobou narozeni byl pravdépodobné
rok 1220. Svatost kitu svatého snala s jeji duSe nejvétsi prekazku svatosti - dédi¢ny hiich a vlila ji
prvni milost posvécujici, ktera je zdkladem dokonale lidského a kiestanského Zivota. S milosti ptijala
vlité ctnosti boZské 1 mravni a dary Ducha svatého. Tak byla bohaté vybavena pro Zivot plné lidsky,
ale 1 pro zivot Boziho ditéte. Bez Bozi milosti by nemohla vykonat nic z Kristovych ideéli.

Novy pomér Zdislavy k Bohu byl zpecetén krvi JezisSe Krista na Kalvarii. Tam byla Zdislave
oteviena brana do Boziho kralovstvi, cesta k dokonalosti a svatosti.

Jak se vlastné sv.Zdislava dostala do tohoto kralovstvi? Cim smyla svou lidskou ubohost a bidu,
ktera ji tizila a odvracela od dokonalosti? Jak se Zdislava mohla stat Bozim ditétem, kdyz se narodila
panu Piibyslavovi a jeho manzelce Sibyle jako dité tohoto svéta? Stalo se tak piijetim ucasti na
tajemstvi kiestanského znovuzrozeni ve kitu svatém.

Kristus ptelil do této svatosti svou drahou krev. Jeho krev obmyva lidskou ubohost a ¢ini lidskou
dusi krasnou a milou Bohu. Kdyz ¢lovék touzi mit podil na takovém kralovstvi nadptirozena, pokud
se chce povznést na troven Boziho Zivota, zasazeného do pozemského prostiedi, musi pfijmout tuto
svatost, probouzejici Bozi zivot v dusi. Kdo se totiZ nezrodi z vody a z Ducha svatého, nemiize
vstoupit do Boziho kralovstvi (Jan 3,5).

Pfijmout kiest, znamend stat se Kristovym, vstoupit do jeho spoleCenstvi. Samo slovo kitit
pochéazi od slova Kristus. Takze pokitit znamena pfidruzit nékoho ke Kristu, vytvofit z nékoho
kiestana. On sdm mluvi o kitu pii no¢ni schiizce s Nikodémem, ktery uznava jeho bozstvi a rad by
se dostala do jeho kralovstvi, které hlasa. Ale Kristus klade jako podminku duchovni znovuzrozeni,
ktera se déje pii kitu: Nenarodi-li se kdo znovu z vody a z Ducha, nemuze vejit do Boziho kralovstvi.
(Jan 3,3-5) Jde tedy o novy obftad. Je to obtad vné&jsi, pti kterém se uziva vody. Pfitom ale nastava
vnitini posvéceni, protoze tento obtad je spojen s piisobenim Ducha svatého, jenz piisobi v dusi novy
Zivot.

Pfed odchodem z tohoto svéta povéril Kristus ucedniky ud€lovanim kitu: Jdéte, ziskavejte za
ucedniky vSechny narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého (Mt 28,19) A Cirkev plni
tento ptikaz svého bozského zakladatele.



Jako u kazdé svatosti, tak 1 u kitu lze rozliSovat latku a tvar, v jejich spojeni spociva svatost. Slovo
je zde tvarem, kdezto voda je latkou. Samo ponoteni ¢lovéka do vody je ukon, ktery snad mtize néco
symbolizovat, ale nic vic. Pokud je ale toto ponoteni do vody spojeno se slovy: Ja té kitim ve jménu
Otce i Syna i Ducha svatého, stava se tento tikon tajemstvim. Bith ho uziva jako prostfedku k udéleni
svatosti.

Jak byl kiest ud€len Zdislavé? Patrné ponofenim do vody, nebot’ ji bylo v Kfizanové dost. Avsak
mohlo se tak stat litim vody na hlavu nebo pokropenim vodou. Na samotném zptisobu nezélezi, ale
musi byt pouzita skute¢na voda.

A potiebovala Zdislava skute¢né tento ktest, aby se mohla stat svatou? Rozhodné ano, protoze
jeding ten, kdo uvéti a da se pokitit, bude spasen (Mk 16,16). Pravé proto, ze je kiest tak naprosto
nezbytny ke spase, usnadnil Kristus jeho pfijeti tim, ze za latku kitu ustanovil pouhou vodu a kazdému
¢lovéku dal pravo, aby v ptipadé nutnosti udélil druhému tuto svatost.

Bih tedy pfipoutal svou milost ke svatostem, takze nelze dosdhnout svatosti jinak, nez jejich
prostiednictvim? ptala se mala Zdislava a dostalo se ji odpovédi: Nikoli. Svatost kitu mize byt
nahrazena krvi mucednikl a touhou lasky u téch, kterym se nedostalo milosti svatostné. Kazdy, kdo
touzi znovuzrodit se ve kitu z vody a Ducha svatého, zakousi ve své dusi znovuzrozeni, ale nikoli ve
svém téle. Krest touhy je ve skutecnosti tkon dokonalé lasky. A laska ¢lovéka ocistuje a €ini ho
milym Bohu.

Skutecny ktest tedy miize byt nahrazen mucednictvim pro Krista nebo touhou po spojeni s
Bohem?

Ano. Ovsem kitem krve zrovna tak jako kitem touhy mozno dosahnout pouze milosti spojujici s
Bohem, ale nikoli svatostného charakteru.

TakZe kiest krve a touhy nenahrazuji tak uplné skutecny kiest?

Nahrazuji jen pouze CasteCn€. Svatostny charakter je ufinkem pfijeti pouze skuteCné svatosti.
Svatosti kitu se ptipodobiiujeme a piivtélujeme ke Kristu. To je hlavni ucinek kitu. Stejného ucinku
vSak 1ze dosahnout také jinou cestou, pokud totiz srdce ¢lovéka mize byt vedeno Duchem svatym k
tomu, aby véfil, milovat Boha a litoval svych htichii. A tato dokonal4 laska k Bohu, spojena s virou
v Krista a s litosti nad hiichy, ocisti srdce Clovéka, ktery nemad moznost pfijmout skute¢ny kiest. Kiest
touhy ovSem sam od sebe nepisobi milost touhy, nybrz tak piisobi z osobniho tkonu, moci ukonu
lasky, na kterou Bith odpovida podobnou laskou.

Jako ostatni déti, tak i1 nejstarSi dcera Pfibyslava, brnénského kastelana a Sibyly, dvorni damy
kralovny Kunhuty, se jim narodila s dédicnym htichem, ktery je hiichem pfirozenosti. Novy zivot
nastal pro dusi této divenky, kdyz se ji dotkla kfestni voda, ve které byl pochovan htich, a zrodila se
Zdislava, odéna v Kristovy zédsluhy a nadéje ve slavné vzkiiSeni. Byt pokitén ve smrt Kristovu
znamena piipojit se ke Kristu v samém ukonu jeho spasitelného dila. A to znamend tajemnym
zpusobem zemfit spolu s nim. Kdyz on zemftel za naSe hiichy, umirdme my vlastnim hfichim.

Kftest je znovuzrozeni vodou a Duchem svatym, ktery ¢ini z déti hiichu Bozi déti. A je to pfitom
obnova celého ¢loveka: Vzdyt pod vlivem Ducha svatého odklada pokitény starého ¢loveka a obléka
¢lovéka nového. Teprve tim se odd€luje od anonymni masy, navéky svirané v otroctvi dédi¢ného
hichu, a odliSuje se tim, Ze ziskava kfestni jméno. Vzdyt se stavd zbrusu novym c¢lovékem v
nadpiirozeném fadu, a to jak po strance moralni, tak i ve svém duchovnim byti. Kdyz se tedy nejstarsi
dcera Pfibyslava z Ktizanova stala kitem novym tvorem, nesoucim jméno Zdislava, byl jeji vztah k
Bohu postaven na upln¢ nové zaklady. Prestala byt cizinkou pfed Bohem, ale stala se ditétem v Jezisi
Kristu a on jejim nebeskym Otcem. Pfitom ji také bylo zaslibeno nebe jako dédictvi, v jehoz dosazeni
pak doufala v sile dan¢ho pfislibu a ve smyslu prav ditéte.

Ve chvili svatého kitu se v dusi Zdislavy odehrala tajemna proména: Adam se v ni proménil v
Krista. Blih ji od€l milosti ospravedInéni. Kfest je brana k novému zivotu. Z ¢loveka se piitom stava
skutecny nadcloveék. Ned&je se tak lidskymi silami, protoze Clov€k nemuize prekrocit meze své
prirozenosti. Kdo by se pokousel piekrocit hranice ptirozenosti ¢lovéka ryze lidskymi prostiedky a
silami, a to tfeba i z védeckych divodi a v zajmu téch sebeuslechtilejsich cilli na zdokonaleni



lidského druhu, postavil by se diive nebo pozd¢ji proti kazdému Clovéku. Zatimco takovéto pokusy
o ptekonani ¢lovéka jsou vysledkem lidské pychy, je Bozi dité v Kristu vysledkem pokorného piijeti
milosti.

Vedle milosti Boziho détstvi a v§ech dusledk, které z této milosti vyplyvaji, dostava se novému
kiest'anu ve kitu také svatostného charakteru. Tento svatostny charakter v dusi kiestana je znamenim
Krista knéze. Ptivtéluje nés ke Kristu a poskytuje nam ucast na jeho knézské moci. Proto udélil také
svaté Zdislaveé pravo a moc Gcastnit se kiestanské bohopocty, coz znamené také schopnost piijimat
platné dalsi svatosti.

Svata Zdislava predstavuje druhého Krista. Svatosti kitu nastalo pfimo urcité ztotoznéni svaté
Zdislavy s Kristem. V tomto ztotoznéni si Zdislava sice uchovala lidskou osobnost a individualitu,
ale ji pfidruZeni ke Kristu bylo tak tésné, ze Kristus mohl o ni uZzit obrazu kmeny révy a ratalosti.

Tim, ze ktest privtélil Zdislavu ke Kristu, ucinil z ni také soucast jeho Cirkve, Kristova
mystického téla. Cirkev jako predstavitelka a pokraCovatelka JeziSe Krista plni dale jeho knézské
poslani. Tim nastava také vzajemné pronikani a sdélovani zivota milosti. Z modliteb a dobroc¢innosti,
zasluh a tkont kajicnosti jednéch maji Cerpat vSichni ¢lenové Kristovy Cirkve, tak jako se z vyhod
jednoho ucastnika raduji vSichni ostatni.

Dar svatého kitu je nejvetsi milost, jaké se miize ¢lovéku v tomto pozemském zivotnim prostredi
dostat. PInosti ovoce této svatosti se vSak ¢lovéku nedostdva samocinné a nardz. V tomto ohledu neni
kiest svaty samospasny. Je to pouze zacatek nadlidského Zivota. Ten mé pokracovat dal, predevSim
v rodinném prostiedi. Pro svatou Zdislavu to byl pfedevS§im vzorny piiklad jejich rodict na
kfizanovském hrad€, povzbuzujici a poucujici slova jeji matky Sibyly a tim také ochrana pfed padem
a scestim. Zdislavin otec "byl svétu rytitem, ale v duchu byl mnichem". Tento jejich ptiklad
opravdové proZivaného kiest'anstvi chranil simé Bozi milosti a napoméhal k rychlému ristu.

Zrovna tak, jako tato Cirkev v malém, s niZ se setkavala svata Zdislava pfimo doma, ptisobila na
ni také Cirkev ostatni. PfedevsSim to byli Zd’arSti mniSi cistercidci neboli ¢lenové fadu sv.Bernard,
dale brnénsti johanité u svatého Ducha a frantiSkani u svatych Jani, které jeji rodice tolik podporovali.
zakouseli také brnénsti minorité, brnénské dominikanky a ¢lenové rytitskych radu.

Kralovna Kunhuta projevovala zivy zajem o zalozeni klaStera dominikdnek v Brné, jako jeji
manzel kral Véclav 1. daval najevo pochopeni pro zaloZeni klaStera klaristek Na Frantisku v Praze. A
pani Sibyla rovnéz velkoryse podporovala plan uvést do Brna sestry dominikanky. Brnénsky Zensky
klaster dominikanek byl prvni ze viech u nas v Cechach. Byl zaloZen roku 1239 bohatym brnénskym
méstanem Oldfichem Schwarzem a zboznou zenou Herborgou, ktera se stala jeho prvni prevorkou.
Nesl jméno "Cella S.Mariae" neboli Cella castitatis. VSichni piibuzni pani Sibyly pamatovali pozd¢ji
ve svych odkazech nejvice na tento klaster.

Neni vylouceno, Ze sv.Zdislava byla pozdéji dana na vychovu a vzdélani do nekterého tehdejsiho
klastera. V té dob¢ to byvalo béznym zvykem ve vSech evropskych zemich u déti z urozenych rodin.
Mlady Sslechtic Tomas z hradu Akvina byl dan zrovna tehdy na vychovéani do slavného
benediktinského klastera na Monte Cassino. Kralovska dcera Anezka, Zdislavina soucasnice byla na
vychovani v klastefe u premonstratek. A jind kralovska dcera Markéta Uherska prozila své mladi v
dominikanském Zenském klastete v Budiné.

Tehdy také mésto Brno spattilo poprvé cleny tadu Kazateli sv.Dominika. Roku 1220 tudy
prochézeli sv.Hyacint, krakovsky kanovnik, bl.Ceslav a dalsi dominikéani. Jako ¢lenové druZiny
krakovského biskupa Ivona se dostali do Rima. Tam byli pfijali do fadu samotnym sv. Dominikem.
Pravé smeétovali pies Moravu do Polska. Pfi této jejich cesté byl zalozen brnénsky dominikansky
klaster. Pi1 zalozeni brnénského klastera neni vyloucena pomoc dominikanii z Kolina nad Rynem.
Rozhodné ale stal u zakladd jejich klastera v Brné bl.Ceslav.

D¢jepisci nejsou jednotni v pfesném datovani vzniku tohoto klastera v Brn¢€. Jako spodni hranici
uvadgji rok 1227. Tehdy papez Rehot IX. svou bulou doporugil novy ¥ad olomouckému biskupovi a



dovolil bilym bratiim kazat a zpovidat v této diecézi. Jako horni hranici uvadéji léta 1239-1240. Z té
doby se objevuji pisemné doklady o ¢lenech brnénského dominikanského klastera.

Zakladatelem brnénského klastera byl moravsky markrabé Premysl, syn Pfremysla Otakara I. a
bratr Vaclava I. Pravé on daroval dominikantim starobyly kostelik sv.Michala. Pfemyslovo nadani
schvalil a listinou potvrdil olomoucky biskup Robert, ktery ve své diecézi horlivé podporoval
dominikansky tad. V prostfedi rodiny pana Ptibyslava a Sibyly a v prostfedi duchovni rodiny téchto
fadl a celé Cirkve dospéla Zdislava v krasnou pannu, proZivajici s Uctou a radosti kiest svaty a
zakousejici vS§echno, co z n¢ho vyplyva.

Zdislavino dospivani

Tak jako se kitem narodila Zdislava ke svatému Zivotu, tak dospéla svatosti bifrmovani. Piijetim
této svatosti kiest'anské dospélosti dosahla rozkvétu vsech sil a schopnosti k zakouseni svatého zivota
v celé jeho plnosti, nabyl sil state¢né branit svatost svého zivota a tfeba za ni i bojovat.

Od nejstarsich dob se tato svatost jasné odliSovala od kitu. Tak kdyz odesel jahen Filip hlasat
radostnou zvést do Samarska. Mnozi se obratili a Filip je pokitil. Samaritani v§ak nebyli ani pohané
ani zid¢€. Proto se v jeruzalémské Cirkvi divili jejich obraceni. Petr a Jan se §li presveédcit o jejich vite.
Zjistili, ze Samaritani sice piijali kiest, ale nikoli Ducha svatého, takze jejich zasvéceni neni Uplné.
Proto na n¢ vlozili ruce a oni pfijali Ducha svatého. (Sk 8,14-17) Zatimco kiest zptsobi znovuzrozent,
udéluje posvécujici milost, bifmovani dava Ducha svatého. Jdhen mohl udélit kiest, ale birmovani
udélili apoStolové jako biskupové. Kiest mohl byt udélen litim vody a pfisluSnymi slovy, bitfmovani
vkladanim rukou a modlitbou.

Také apoStol Pavel rozliSuje kiest od bitmovani. V Efezu objevil lidi, kteti ptijali Jantv kiest, ale
0 zadném Duchu svatém neslySeli. Pavel je poucil o rozdilu mezi Janovym kitem a kitem Kristovym.
Napfted jim udélil Kristitv kiest. Pak na né€ vloZil ruce a sestoupil na n€ Duch svaty, takze mluvili
jazyky a prorokovali.

Uvedeni Zdislavy do BoZiho lidu tedy obsahovalo dvoji obfad: ptedné kiest, ktery ji pfinesl prvni
milost. A potom vkladani rukou, kterym se ji dostalo Ducha svatého. Bifmovani se li$i od kitu. Pokud
jde o latku svatosti bitmovani, zprvu bylo bifrmovani udélovano pouhym vkladanim rukou a vzyvanim
Ducha svatého. Zahy se vSak uzivd mazanim olejovym olejem, smiSenym s balzamem. Jak obfad
vkladani rukou, tak obfad pomazani byl kiestaniim vzdy pochopitelny. Olej je velmi vhodna latka
svatosti bitmovani. Vzdyt’ jim byvali pomazani starozidovsti vladei a knézi diive, nez se ujali ufadu.
Olej tedy naznacuje milost Ducha svatého. A balzam pfimichany k oleji naznacuje dospélému
ktest'anu, Ze mé kolem sebe §ifit pfijemnou vini ctnosti.

Bifmovaci olej musi byt posvéceny. Z jakého diivodu? Ty svatosti, kterych Kristus sam pouzival,
nepotiebuji mit posvécenou latku, protoze jejich latka je posvécena Kristovym dotekem. Proto
vSechna voda i1 bez svécenti je latkou kitu, nebot’ je posvécena Kristovym dotekem. A podobné chléb
a vino je posveéceno ke msi svaté tim, ze ho uzil Kristus. Oleje vSak nepouzil, takze jej neposvétil
svym dotekem, a proto musi byt posvécen biskupem.

Formou svatosti bifmovani jsou slova, kterd biskup prondsi, kdyz maze cCelo bifmovance:
Znamenam t¢ znamenim kiize a posiluji t€ kfizmem spasy ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého.

Bifmovanim se Zdislavé dostalo plnosti milosti. Takze, kdyz pfijala bifrmovani, pfipodobnila se
Kristu, jenz je od prvniho okamziku své pozemské existence plny milosti a pravdy. Tak se
bifrmovanim dovrsil Zdislavin kiest, nebot’ jeji nadptirozeny zivot, zahajeny kitem, dosahl tak plnosti
rozvoje.

Pfichazi tedy ve svatosti bifmovani samotny Duch svaty? ptala se Zdislava. A otec Ceslav ji
odpovidal:

Duch neptichazi sam. Dostavuje se ve svych darech.

Jaké jsou ty dary?

Dar moudrosti a rozumu, dar umeéni a rady, dar sily, dar ndboznosti a bazn¢ Bozi, vypocitaval bily
bratr.



Co jsou vlastné tyto dary Ducha svatého?

Jsou to dobra, kterd nam ud¢€luje Duch svaty s posvécujici milosti a s vlitymi ctnostmi. Dary
nejsou samotna vnukani Ducha svatého. SpiSe jsou to zvlastni uzptsobeni, kterd nas ¢ini schopnymi
a ochotnymi naslouchat jeho voléani, jeho vnukani, a tak plnit jeho vili.

Pomoci téchto darti byla Zdislavina duSe uzpiisobena k tomu, aby byla vedena v duchu
nadpfirozené dokonalosti, v duchu Boziho détstvi. Zdislava zlstala vérna vnukanim Ducha svatého.
Proto se ji dostalo jistého nadptirozenmého smyslu. Ten potom ovladl cely jeji Zivot, vSechno jeji
smysleni a jednani. Pak mohla jasné¢ sledovat, jak dary Ducha svatého uzptisobuji jeji dusi, aby se
dovedla pohybovat v prostfedi docela nadpfirozeném, povzneseném nade vSechno ryze ptirozené.
Prostiednictvim téchto darti si Duch svaty zajistoval svrchovanost v celém jejim zivoté. Zajist'oval
si prvenstvi v celém nadpfirozeném chovani svaté Zdislavy.

Zdislavina duse jednala nadptirozené pomoci vlité ctnosti. Pfitom ovSem jednala podle usudku
svého rozumu, jednala ze své podnétnosti vedené vlastnim rozumem. Dary Ducha svatého ji totiz
ucily jednat pod vlivem Bozim, a sice pfimo - tfebaze pfitom byla zachovavana jeji svoboda, jevici
se hlavné v souladu s timto vnukdnim. A tak se zplsob jejiho jednani n€kdy zdal skoro odporovat
usudku pfirozeného rozumu a ryze lidskym nahledtiim. Vzdyt vliv darti Ducha svatého byl mnohem
vétsi nez pusobnost vlitych ctnosti.

Dary jsou zvlastni dokonalosti, které uzptisobovaly Zdislavu k nasledovani Bozich vnuknuti. A
proto tam, kde nestacilo vnuknuti pfirozeného rozumu, bylo tfeba vnuknuti BoZiho, a tedy také dart
Ducha svatého. Blih zdokonaloval jeji rozum dvojim zptisobem. PfedevSim svétlem ptirozeného
rozumu. Tak tomu bylo v pfipad¢ jeji pfirozené ziskané ctnosti moudrosti. Déale zplsobem
nadpfirozenym, totiZ bozskymi ctnostmi. A tfebaZe je tato druha dokonalost vyssi nez prvni, my ji
zname zpusobem nejdokonalejSim. Vzdyt' prvni stupenn dokonalosti mé ¢lovek plné, kdezto druhy
jenom netplné, takze jenom nedokonale poznavame a milujeme Boha.

JenZe neni v moci rozumu, ani osviceného virou €i vlitou ctnosti poznat vSechno, co je potieba ke
svatosti, a vyhnout se vS§em chybam lidské hlouposti, jakym je ¢lovék vystaven, kdyz je ponechéan jen
svému vlastnimu rozumu. Jediné VSevédouci a VSemohouci muize poskytnout 1ék proti lidské
nevédomosti a tvrdosti srdce. Proto jsou clovéku dany dary Ducha svatého, aby dokazal prekonat tyto
nedokonalosti. Hodnota darti pro lidskou dokonalost a svatost je nedozirna. Zdokonaluji a dovrSuji
nadpiirozenou budovu lidské duse, kterd byla zalozena posvécujici milosti a ma neustale vzristat.

Proto jsou dary Ducha sv. v n¢jaké mife v kazdé dusi, kterd je ve stavu posvécujici milosti, a
plsobi v ni stale, ledaze by se tato duSe odvracenim od Boha pfipravila o milost. Mohou stale rist a
nabyvat stale vEtsi i€innosti. Pfitom nadpfirozend dokonalost Boziho ditéte rovnéz stéle roste prave
tim, ¢im vice rostou tyto dary. Vzdyt pomoci téchto darii se duSe dostava stale vic a vice do vlivu
Ducha svatého.

Kdyz si sv.Zdislava osvojovala dar moudrosti, bylo to piijemné poznavani duchovnich véci. Byl
to nadpfirozeny dar, jimz poznévala a hodnotila bozské véci pomoci duchovni zkuSenosti, kterou ji
vnukal Duch svaty. Dar rozumu ji zase ucil prohlubovat pravdy viry. Ukazalo se, Ze dar rozumu neni
vysadou jen ucenych scholastiki, nybrz jej mé kazda duse, kdyz je ve stavu milosti. Zdislavina duse
byla plna zvlastniho jasu, rozum pronikal az do nejvétsich hloubek pravdu, a jeji vile byla ochotna
ucinit vse, aby tato pravda piesla do zivota. Tak se stavalo, ze se tato poznana za takovych okolnosti,
stavala voditkem celého dalsiho jejiho zivota. Bylo to zvlastni osviceni, nazirani Ducha svatého, jenz
daval sv.Zdislavé pomoci rozumu pronikat hloubé&ji do zjevené pravdy, aby se ji pevnéji drzela a
zatizovala podle ni svij Zivot.

Darem rady odpovidal Duch svaty na vrouci modlitbu, kterou k nému vysilala Zdislavina zbozna
duse: Pane, co chces, abych ucinila? Dar rady ji chrénil pfed neuvdzenym jednanim, ukvapenosti, ale
hlavné pfed domyslivosti a pychou, ktera je tak nebezpecna v duchovnim zivoté. Duch svaty ji udilel
své rady bud’ pfimo zvlaStnimi vnuknutimi za riiznych okolnosti, anebo prostiednictvim Sibyly a
Piibyslava, jejich rodi¢t, prostfednictvim dominikanského knéze Ceslava a dalsich dobrodinct,
jejichz tusty k ni mluvil, kdyz uptfimné prosila o radu. Potiebovala ji Casto, ale nestydéla se o ni



pokorné prosit. Je to pravé pokora, kterd ji zjednavala velky pfiliv daru rady. Diky pokote ji €asto
radil Bih sam, uz kdyz se pokorn¢ sklanéla a vyznavala své nesndze pred Bozim sluzebnikem, aby
slySela radu toho, kdo mluvi na misté¢ Bozim. Tento dar rady pak plsobil ve Zdislavin€ dusi nejvétsi
pokoj a jistotu.

Dar uméni naucil Zdislavu vidét a hodnotit nadpfirozenym zpiisobem véci stvoiené, jak je mize
sledovat jedin¢ Bozi dité. Tento dar ji poskytl schopnost posoudit véci z Boziho hlediska: naudil ji
poznavat jeji nadpfirozeny cil - svatost, ale také prostfedky, jak je mozno k ni dospét.

Kdyz nadprirozena laska zakotvila ve Zdislaving dusi, tu byla jeji duSe vedena k Bohu, a tato laska
byla pak podporovana darem uméni, takze uméla spravné uzivat pozemské véci. Predevsim ji dar
umeni fekl, ze stvofené véci nejsou cilem Boziho ditéte, ale jenom prostfedkem, ktery ho ma ptivadét
k Bohu. Dar uméni ji tedy vedl, aby neztratila v lesku a nadhete véci tohoto svéta, nybrz aby vse
hodnotila tak, a uzivala vSeho jen potud, pokud by ji ptiblizovalo k Bohu. Dar uméni naucil Zdislavu
objevovat Boha jako tviirce v§eho, jako udrzovatele, jako toho, jenz jediny je hoden jejiho klanéni a
jemuz dluzno vSechno podiidit. Proto byl dar uméni tolik dtlezity hlavné pro Zdislavin duchovni
Zivot.

Vzdyt 1 Zdislava kolem sebe tak ¢asto vidéla, jak mnozi zaménuji Bozi u¢inky za Boha samého.
Bylo proto nanejvyse potieba, aby Duch svaty ukézal darem uméni Zdislaviné dusi, jak ma jasné
odliSovat dar od samotného Darce, tvora od Stvofitele, citové a duchovni utéchy, od jejich
svrchovaného Plivodce.

K tomu ji Duch svaty vedl darem naboZnosti. Dar naboZnosti pomohl ptfimo fidit Zdislaviny
vztahy vi¢i Bohu. Ctnost zboZnosti sice urCovala vztah Zdislavy k Bohu, takZe mu vzdavala
povinnou uctu za v§echno, co ji Btih prokazal. Dar naboznosti ji vSak vedl dal. Nechal ji, aby se dala
plné prostoupit Bohem, celou ji prozafil laskou k Bohu, a zuSlechtil a povznesl jeji lasku jesté vice
nez vlita ctnost zboZnosti. Dar ndboznosti jesté vice odpoutal Zdislavu od ni samé, dal ji pokud mozno
zapomenout na sebe. Naucil ji klanét se Bohu nejen navenek, ale i v duchu a v hlubinach jejiho srdce,
tedy klanét se bezvyhradné pted Jeho nesmirnou velebnosti, a pfitom si zachovavat détskou lasku k
Bohu jako k dobrému Otci. To, co se mnohym zd4 obtizné - jak sloucit Gctu pfed mocnym majestatem
Bozim s néznosti k laskavému Otci, to Duch svaty naucil Zdislavu darem naboznosti. Tak si pfi své
tvrdé a strohé odiikavosti pied Bohem zachovéavala néznost a kiehkost divky Pané. A jesté jeden plod
piinesl dar naboznosti do Zdislaviny duse: stale upokojoval, konejsil a utéSoval jeji bazlivou dusi.

K tomu z jiné strany poméhal zase dar Bozi bazng. Naucil ji rozliSovat dva druhy bazné. Bazen
otrocka, ustrasend, kterd mysli jenom na trest, ktery zasluhuje za hiich. A pak bazeni Boziho ditéte,
které se boji urazit Otce, protoze ho miluje, takze ho nechce zarmoutit. Dar Bozi bazné naucil
Zdislavu vice poznavat Boha jako spravedlivého a soucasné milosrdného, naucil ji vidét se nicotné
vedle nekonecnosti a vé¢nosti BoZi.

Dokézat tohle vSechno vSak nebylo mozné bez daru sily. Krac¢et dennodenné cestou cestou, konat
vSedni véci bez okézalosti, bez lichotivého uznani, je jisté obtizné. Jako apostolové v den Letnic, kdy
na n¢ sestoupil Duch svaty a vybavil je silou, takze byli schopni a ochotni ovladnout pro Kristovu
radostnou zvést cely svét, tak 1 Zdislava s pomoci daru sily, jehoZ se ji dostavalo v posvécujici milosti,
snadno pfemdhala vSechny obtize, které ji pfinasel zivot na cesté svatosti. Tento dar ji uschopnil
odhodlané a s radosti plnit Bozi viili, aby byla rozhodné ochotna poslouchat vice Boha nez lidi, aby
trpélivé snesla vSechny obtize, které ji potkavaly na cesté¢ k Bohu. Dar sily se u Zdislavy vazal k
bezmezné, ale nikoli zaslepené divere v Boha, k divére vzdy zdivodnéné a rozumné presvédcené
prave proto, ze spoléhala na Boha vic nez na sebe.

Odkryvani pokladi jednotlivych dartt Ducha svatého bylo pro Zdislavu osvézujicim oteviranim
pramentl zivé vody, kterou si svétice nenechavala pro sebe, ale rozdavala naplno v§em potiebnym.

Pokud je sila darem Ducha svatého, tedy patfi k ucinkiim posvécujici milosti. Mlze vSak
znamenat také jistou okamzitou Bozi pomoc, a pak vyznacuje milost svatostnou, jaka je vlastni
bifmovani. Je to svatost kirestanské dospélosti, takze ptindsi Bozimu ditéti silu bojovnika pro Krista.
Tak 1 Zdislava ziskala pfi bifmovani moc vetejné, slovy i skutky vyznéavat Krista jako z povolani.



Dostalo se ji pfitom ve svatostném charakteru jak opravnéni k boji za Krista, tak potiebné sily k
tomuto boji.

Kitem se stala Zdislava Bozim ditétem neboli Zdislavou Kristovou. Také pti kitu ji Bah vtiskl do
duse charakter, duchovni moc zafizenou k posvatnym ukolim, z nich se skladd bohopocta
vykoupené¢ho Boziho lidu. AvSak rozsah puasobnosti kiestniho charakteru se li§i od rozsahu
pusobnosti charakteru bifmovaciho, kterym se Bozi dité stdva Bozim vyznavacem a bojovnikem
pribojnym. Bozi dit¢ ma vykonavat tikony, vedouci ke spase, a tak se aktivné podilet na Kristove
knézstvi. Bozi bojovnik se ma zasazovat pro Krista a jeho viru, a k tomuto duchovnimu zapasu je
dana duchovni sila v bifmovacim charakteru.

Poslanim plné rozvinutého a hotového kiest'ana je bojovat proti neptrateltiim Krista jeho verejnym
vyznavanim a hlasanim, a prokazovanim vérnosti vii¢i nému. Bifmovany uz nebojuje za Krista jen
jako soukroma osoba, nybrz z povéteni, jako prislusnik vykoupeného Boziho lidu.

Hluboky symbol této sily nového Boziho bojovnika je v oleji, ktery je bifrmovaci latkou. Jako se
zapasnici pied bojem natirali olejem, aby byli mr$tnéjsi a sndze vyklouzli odptrci, tak se stava z
kazdého Boziho ditéte pti birmovani Bozi bojovnik v plné sile.

Milost svatosti bifrmovani pronikla Zdislavu v celé vyssi strance jeji bytosti: dala pronikavost
rozumu, povzbudila a posilila vili a naplnila ji Ivi odvahou. Jeji rozum se nezalekl bludi, nybrz je
pohotové odmital pomoci svétla viry a pevné prilnul k jeji Pravde. Takeé jeji vile odrazela utoky
nepiatel. Naucila se davat prednost Bohu pfede v§im pozemskym, tfeba i sebeldkavéjSim, a to 1 za
cenu nejtézsich obéti.

KDO OTEVIRA STUDANKU

Cely zivot sv.Zdislavy je opfeden laskyplnou péci blahoslavené Marie Panny, kterd je vzorem
matky Cirkve. Prvni krok sv.Zdislavy ve svété byl provazen milosti kitu. Ktest svaty ji privtelil ke
Kristu a vyvolal ji z bezejmenné masy jménem Zdislava k ucasti na Bozim zivoté. Kdykoli je
pozemské putovani Boziho ditéte ohroZzeno nemoci, slabosti Ci staiim, piichazi mu na pomoc Kristus
a jeho Cirkev se svatostnou posilou.

Je to svatost, ve které Bozi dité ohrozené na zdravi ¢i na zivoté dostava mazanim svatym olejem
a modlitbou knéze milost odpovidajici jeho zvlastnimu stavu. Je to milost k posile duchovniho Zivota
a soucasn¢ k télesnému uzdraveni a ulevé. Apostol Jakub povzbuzuje k uzivani této zvlastni
ustanovené svatosti (Jk 5,14-15). Je to opravdova svatost, protoZze odpousti hiichy a pfinasi milost
duchovni posily, ba i t€lesného uzdraveni. Ud€luje ji knéz. Latkou této svatosti je olej a formou slova
modlitby. Je to svatost, ktera predpoklada stav milosti. Pfi mazani olejem nejde o zadné 1éCebné
praktiky, nybrz o pomazani konaném ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého.

Kdyz tika sv.Jakub, ze modlitba uzdravi nemocného, mé na mysli pfedev§im duchovni obnovu,
protoze t€lesného zdravi se to tyka jen v nékterych piipadech. Apostol mluvi k Bozimu lidu a o détech
Touzi po milosti, kterd je zivotem a zdravim duse, touZi po sile, kterou by piekonal vSechny tézkosti
a nesnaze v rozhodujicim zivotnim zapase. Pfimy ucinek této svatosti obnova posvécujici milosti
nebo rozhojnéni milosti, podle stavu pfijemce této milosti.

Clovek se piirozené nejvice obava smrti. Ve chvili duchovniho zmatku piichazi sam Biih se svou
nadpfirozenou pomoci, kterou poskytuje svému ditéti svatosti pomazani. Jeho milost, pfichazejici do
duse nemocného ¢i zranéného, piinasi upokojeni a mir a rozjasnéni ve chvili, kdy se duSe zachviva
uzkosti o dosazeni svatosti. Bozi dité¢ se nemusi ni¢eho bat, kdyz spoléha spise nez na své zasluhy na
Kristovu obét, piinesenou z lasky k nému.

Cely zivot Boziho ditéte je pfiprava na setkani s Bohem, Duse se miize naplno a dokonale setkat
s Bohem jedin¢ kdyz se oddéli od téla. To ma smysl nejen mravni, nybrz svatostny. Vzdyt’ cely zZivot
Boziho lidu je obklopen svatostmi a jejich blahodarnym ptisobenim. Na pocatku je Bozi dit¢ zbaveno



zatéze dédicnym htichem, totiz kitem vody, moci Kristovy krve prolité na kiizi. V okamziku ohrozeni
zivota znovu ve svatosti stéka presvata Kristova krev do duse Boziho ditéte, aby ji zbavila tize zbytkl
lidské kiehkosti a pfipravila ji k pfijeti slavné odmény.

Ptitom cely vykoupeny Bozi lid jako takovy je knézsky, nebot’ ma ui¢ast na Kristové veleknézstvi.
Veéftici vykonavaji své kiestni knéZstvi ucasti na poslani JeZiSe Krista, knéze, proroka a krale, kazdy
podle svého vlastniho povolani. Jako vSichni kiestané, tak i sv.Zdislava je pravé svatostmi kitu a
bifmovani posvécena, aby méla G€ast na svatém knéZstvi. Jde o vSeobecné knézstvi véficich.
(Katechismus, ¢1.1546, 1591) Sv.Petr nazyva kiest'any svatym knézstvem (I Petr 2,5). Vzdyt pravé
posvécujici milost, spojujici vSechny kiest'any s Kristem jako hlavou mystického téla, a nezrusSitelné
znameni, davajici kazdému Bozimu ditéti podil na jeho knézském charakteru, ¢ini kazdé Bozi dité
podilnikem Kristova vééného knéZstvi. Odtud plynou také disledky pro Zivot vSech Bozich déti:
museji se citit ve svém zivoté spolupracovniky celé cirkevni budovy v dile lidské spasy, jak na poli
apoStolatu, tak na poli bohopocty, kterou podéavaji nebeskému Otci s Kristem, v Kristu a skrze Krista.

A co zvlastni knéZstvi?

To je nezbytné proto, aby krev Kristovy obéti byla podédvana béhem veki jednotlivym duSim a
rozdélovana vSem, kdo se pfiblizi ke stolu Bozich dart.

Jaky je vztah mezi tim, kdo je zv1ast’ povolan ke knézstvi, a v§emi BoZimi détmi, vSeobecné uz
od kitu povolanymi ke knéZstvi?

Takovy jaky je mezi bl.Ceslavem a sv.Zdislavou. Je to vztah vzajemné spoluprace. Takovy vztah
mezi knézem a ostatnim Bozim lidem nastava, kdyz kn€z je otcem svého lidu, a lid se jim dava
duchovné vést na cesté ke svatosti. Pokud chce Bozi lid mit moudré a svaté knéze, je to vlastné
pozadavek docela spravedlivy. Potom vSak na BoZi lid doléha dvoji zavazek: pfedné nevystavovat
knéze zkouSkdm a neuvadét je v pokuseni, a dale, modlit se za knéze. Ten prvni pozadavek dluzno
rozvinout: tam, kde se n€kdo v Bozim lidu domniva, ze cirkevni a nabozenské povinnosti jsou
zalezitosti jenom knéZi, ktefi maji byt pfipraveni slouzit lidu takika do "roztrhani téla", takze jsou
tam knézi zavaleni pastora¢nimi tkoly, a vystavovani zkouskdm a pokuseni, rostou fady mucedniki.
Jen mucednicka krev pro Krista tam totiz obm¢ek¢i zatvrdla srdce.

Sv.Zdislava vSak pomahé duchovnim otctim a modli se za n€. Konecné je prece 1 prvni terciairkou
dominikénského fadu v nasi vlasti. Pravem ji umélci zobrazuji jako svétici, kterd drzi kostel. A
nejenze drzi kostel neboli cirkev, sv.Zdislava pifinasi pomazani hojivym balzdmem vSem, kdo
potiebuji uzdraveni a tlevu. VE&rnd svému kiestnimu jménu, otevird sv.Zdislava lesni studanku.
Pramenita voda z jeji studanky piinasi vyc€isténi ran vSem zranénym, ulevu vSem trpicim a osvézeni
vSem Ziznicim a unavenym.

Oprosténa pro budoucnost od vSech, kdo ji za Zivota obklopovali leskem své moci, zastava
sv.Zdislava s okrové zlatyma o¢ima, rozsvicenyma vnitinim svétlem a dobrotou, na prahu déjin zemi
ceskych a moravskych, obklopena vSemi, kdo potiebuji jeji podporu. Miliony bezejmennych,
chudych, prostych. Ziistava zde jako lvice bojujici za prava lidstvi na zemi proti hrtize a barbarstvi.
Je zde ptipravena pro vSechny, kdo ji prosi o pomoc.

OSVEZENI ZE STUDANKY

Jak oslovuje sv.Zdislava ¢loveéka dnesni doby? Jak mlize osvézit a prospét vodou ze své studanky
dne$nim lidem s tak nestdlou rodinou, s tak obrovskou potratovosti, rozsifenou antikoncepci,
alkoholismem, narkomanii a jest¢ horSimi vécmi?

To neni tak tézké uhodnout. Zrovna tak, jako se postavila k tehdejsim tézkostem. Nikdy se prili§
neobracela k blahobytnym a piesto porad nenasycenym dvornim ddmam. Nezdrzovala se s pySnymi
panickami, usazenymi v blahobytu a domdhajicimi se jen toho, aby je trubadufi opévovali jako
vdécny objekt lasky. Tak ani dnes by asi neztratila mnoho ¢asu s témi emancipovanymi hrdopyskami,
které uzivaji spoleCenskych a vzdélavacich vymozenosti k uéenym kavarenskym fecem o svych
pravech, zejména o pravu na potrat a antikoncepci. Myslim, ze ten, kdo na sebe uvali vlastni
rozmafilosti a zvrhlosti pohromu, tomu lze stézi pomoci.



Motiv Zdislavina Zenstvi zni celym stvofenim. Vznasi se jako vzdalend ozvéna tajemné symfonie
nad otevienym linem panenské zeme. Vznasi se nad milovanou nevéstou a manzelkou. Vznasi se
nad kazdou lidskou matkou - kazda je ptezafovana ditétem. VSude, kde se clovek oddéava, jasné
vynika tajemstvi vécné zeny. Kdekoli se vSak nekterd zena snazi jen o sebe samu, tam se presazné
tajemstvi vytraci. Sotva se pokusi vyvysit vlastni obraz, ni¢i obraz vécny.

Je-li predznamenanim zeny ono "staniz se mi", tedy jeji ochota "byt pozehnana", potom je vzdy
nestéstim, kdyz se nékterd Zena brani "pozehnanému" stavu. Misto oddani se ¢i zasvéceni se,
nastupuje zoufaly projev vnitifniho selhani - vydani se napospas.

Okolnost, Ze jednotliva Zena Zije primérné déle neZ jednotlivy muZz, mize mit hlubsi vyznam:
muz zastupuje déjinnou situaci t& ¢i oné doby, kdezto Zena zastupuje pokoleni. Muz predstavuje
hodnotu okamziku, Zena nekonecnost sledu pokoleni.

Je-li Zena geneticky pivodnéjs$i, muz ma prvenstvi metafyzické. Také v tomto sméru je muz
hlavou Zeny. V tom neni podcenéni Zeny. Je-li muZz hlavou rodiny, Zena je jejim srdcem. Dvojakost
pohlavi muzského a zenského ma metafyzicky vyznam. Tvoti zaklad pro trvani lidské skupiny. Jiz v
samotném tomto zaklad¢ je obsazena myslenka rovnosti, protoZe ani jedno ani druhé pohlavi neni
nezavisle.

Pohlavi je pouze jeden ze zpiisobil, jimiz ¢lovék prekraduje meze svého "JA". Pohlavni ukon je
toliko pfechod. Sexus sam o sob¢€ nevytvaii hodnoty. Eros vSak smétuje k trvalému spojeni muzského
se zenskym protikladem. Eros je intuitivni hledani hodnoty. Zanécuje se télesnou krasou, avSak
zasahuje celou lidskou osobnost s dusi 1 télem, a sméfuje k tviréimu spojeni muZe a Zeny.

Postaveni Zeny na prahu tfetiho tisicileti se vyznacuje ¢etnymi novymi rysy a zvlaStnostmi.
Neékteré z nich jsou piiznivé, jiné€ nikoli. Jedny souviseji s opravdovym osvobozenim Zeny. Jiné vSak
pfinaseji pod rouskou rovnopravnosti a riznych vymozenosti jenom jeji lidské ponizeni a zbavovani
duastojnosti.

K pfiznaklim postaveni dneSni Zeny patii diiraz na vzdélani a mimorodinna zaméstnanost.
Samotné vzdélani a zaméstnanost zen neni znepokojujici, pokud k tomu dochdzi rovnomérné s jejich
duchovnim a mravnim pokrokem, v souladu s lidskou pfirozenosti a distojnosti Zeny. Zménéné
spolecenské postaveni zeny a jeji kulturni vyznam stavi pred nové tikoly nejen Zenu, ale i muze. Klade
to slozité Zivotni otdzky nejen samotné zen¢, ale také muzi. K jejich feSeni nestaci jenom rozumové
uvahy, zddny uceny, naukovy vyklad. Lidské védy mohou snad pomoci spravné polozit otdzku, ale
odpovéd’ dluzno ocekéavat od Boha. Objasnéni pravé povahy a postaveni Zeny se nalézd v Pismu
svatém. Tam je obraz zeny s velkym pismenem.

Co nového k tomu miize dodat Cirkev svata? Jak miize k tomu vSemu pfispét sv.Zdislava? Novost
a pfinos spociva v pojeti zeny jako lidské osoby, a jako soucasti celku, jehoz druhou ¢asti je muz. O
postaveni zeny ve spolecnosti 1 v Cirkvi lze smysluplné uvazovat teprve na zékladé¢ docenéni
distojnosti a lidského povolani zeny, tedy Zeny jako lidské osoby. Tyto véci nestaci jen znat. O téchto
vecech je tfeba rozjimat, aby se staly soucasti nasi vnitini zkuSenosti.

Kdyz jde o ¢lovéka a jeho smysl, nestaéi zadna definice. Musi se zaéinat u Boha. Cim se &lovék
stava ¢lovékem? Tim, Ze se vénuje, Ze se dava, Ze se zasvécuje. Clovek je veliky tim, Ze je obrazem
Bozim k jeho podobg, Ze je totiz nékdo, a naopak neni veliky tim, co ma (I Kor 7,29-31, Lk 12,15).
Cela véda o Cloveku se da shrnout do véty: clovek se uskuteciiuje tim, Ze se oddava, vénuje, zasvécuje.

Jenze ¢im se Glovek dava. Jak se ¢lovék vénuje a zasvécuje? SLUZBOU. Jak se na tom podili
zena?

- Sluzbou povolani a distojnosti Zeny.

- sluzbou zivotu a zivotnimu prostiedi,

- sluzbou roding¢ ¢ili domaci Cirkvi,

- sluzbou vselidské rodiné a jejimu Zivotnimu prostiedi.

ZDISLAVINA SLUZBA POVOLANI A DUSTOJNOSTI ZENY



Stvoritel svétuje vladu nad zemi vSem lidem, totiz muziim i Zenam, ktefi odvozuji svou diistojnost
i své povolani ze spole¢ného pocatku (Mulieris dignitatem - MD, III, 6). Zena ma stejnou diistojnost
i odpovédnost jako muz (Familiaris consortio - FC, Il1, 22).

Skutecnost, ze clovek stvoreny jako muz a zena je Bozim obrazem, znamena nejen to, ze jsou oba
podobni Bohu jako rozumem a svobodnou vili nadané bytosti. Znamena to také, Ze muz a Zena,
stvofeni jako "jednota dvou bytosti", jsou povolani k zivotu ve spolecenstvi lasky. V jednoté obou
jsou muz a Zena od zacatku povolani zit nejen vedle sebe, ale také navzajem "jeden pro druhého" (Gn
2,18-23).

Clovék miize plné nalézt a uskutecnit sebe sama jen v opravdovém sebedarovani (MD 7). Pravda
o ¢loveéku jako o osobé otevira cestu také plnému pochopeni matetstvi Zzeny. Matefstvi je vysledek
manzelského spojeni muze se Zenou. Je to plod onoho biblického "poznani se" (Gn 2,24). Toto
"poznani se" se uskuteciiuje timto zptisobem v Zené pouze tehdy, jestlize darovani se neni pokiiveno
ani muzovym pfanim stat se naprostym panem své Zeny, ani tim, Ze by se Zena uzaviela do svého
pudu. (Gn 3,16; MD 18)

Na zaklad€ odv€kého Boziho planu je Zena ta, ve které fad lasky ve stvofeném svété lidskych
osob naléza pudu, v niz miZe zapustit prvni kofeny. Rad lasky pak nalezi k vnitinimu Zivotu
samotného Boha, ktery se projevuje ve tfech osobach. Diistojnost Zeny se méii podle fadu lasky.
Tento tad lasky je ve své nejhlubsi podstaté fadem spravedlnosti a Bozi lasky. (MD 29)

Distojnost Zeny je vnitin€ spojena s laskou, které se ji dostava prave pro jeji Zenstvi, a stejné 1 s
laskou, kterou ona sama prokazuje druhym. Zena mizZe nalézt sebe samu jeding tehdy, kdyz daruje
svou lasku druhym. (MD 30)

Zena ma své nezastupitelné misto ve svété a v dé&jinach lidstva s ohledem na jejich posledni cil a
koneény smysl. Je to Zena kosmickych rozmérii (Zj 12,1). Do biblického vzoru Zeny je od poéatku
vepsan boj proti zlu a proti zlému duchu (Zj 12,4; 12, 9). Zéaroven tu je ale jasn¢€ vepsan také boj o
¢lovéka, o jeho dobro a spasu. (Mt 12,13-16, Zj 12,4) D&jiny vyznacuji prave v Zené dramaticky zapas
o kazdého ¢loveéka (MD 30). Moralni a duchovni sila Zena je spojena s védomim, Ze Biih ji zvlaStnim
zpusobem svétuje Cloveka, lidskou bytost. Proc? Prave v dusledku jejiho Zenstvi (MD 30).

Tim, ze Buh stvofil muZze a zenu k vlastnimu obrazu, chce jim dat plnost dobra, tj. nadpfirozenou
blazenost. Tato blazenost prameni z ¢asti na vééném Bozim Zivoté. Clovék viak hiichem odmita
tento dar a soucasné se sam chce stat nezavislym na Bohu. (Gn 3,5)

Biblicky popis prvotniho hiichu pon¢kud "rozdéluje tlohy", které v ném sehrali muz a Zena (1
Tim 2,13-14). Bez ohledu na toto rozd€leni byl onen prvotni hiich hiichem ¢lovéka (MD 9).
Nasledkem ného byl poruSen plivodni vztah mezi muzem a Zenou, jaky odpovidal jejich osobni
dastojnosti (MD 10). Slova Geneze o tom, ze muz bude vladnout Zené, se piimo vztahuji na
manzelstvi, nepfimo vSak zasahuji dalsi oblasti spoleCenského Zivota, kde je Zena ponizovana pravé
proto, ze je Zena. Opravnény odpor zeny k tomuto ponizujicimu postaveni nemé vSak vést k
tzv."pomuzstovani" zen. Touto cestou by se totiz neuskutecnila. Naopak, spiSe by se znetvofila a
ztratila by to, co tvofi jeji zvlastni hodnotu. Zena tedy stejné jako muz musi pochopit, Ze se méa
uskutecnoval jako lidsky osoba, a Ze ma uplatiovat svou distojnost a povolani v souladu s bohatstvim
své zenské ptirozenosti (MD 10). Jak moderni je v tomto ohledu sv.Zdislava!

Kulturni tradice pfiznavala zené v rodinném ramci pouze ulohu manzelky a matky. Pfitom ji
nebyla nalezité zpfistupnéna vefejna Cinnost, vyhrazovand muzi. Stejna distojnost a odpoveédnost
Zena a muze ospravedlnuje, aby zena méla pristup k vefejnym ukolim. Na druhé stran¢ vyzaduje
povzneseni zeny, aby vzhledem k ostatnim ukolim a zaméstndnim byla jasn€¢ uznévana hodnota
jejiho matetského a rodinného ukolu. Tyto tikoly a zaméstnani se prece musi vzajemné doplinovat.

Kdyz se uzna lidské pravo zeny, aby pievzala podobn¢ jako muz mnohé vetejné tikoly, musi se
zaroven spole¢nost uzpusobit tak, aby manzelky a matky ve skutecnosti nebyly bidou nuceny
pracovat mimo domov. Jde tedy o to, aby rodiny mohli zit na slusné a lidsky distojné zivotni trovni
a rozvijet se, 1 kdyz se zeny samy naplno vénuji vlastni rodiné. To, co nam socialismus predstavoval
jako "osvobozeni zeny", bylo ¢asto velmi pochybnou zélezitosti. Rovnopravnost, v jejimz jménu Zeny



"smély" pracovat v t¢zkém pramyslu, ve stavebnictvi, v zemédélstvi aj., zatimco muzi byli vétSinou
v armadé a u policie, nepfinesla zddouci osvobozeni, ale nové zatizeni zeny. Rovnéz vyprodej
sexudlni revoluce ve spotfebni spolec¢nosti necini Zenu ani trochu svobodnéjsi, nybrz ji poniZuje na
zbozi, na véc. Osvobozeni, které ma zen¢ pfinést zména pouze jejiho okoli, je slepa ulicka. Darovana
¢i koupend svoboda je zacatkem nesvobody.

Zena je prvni obéti toho minéni, které uznava v ¢lovéku nikoli svobodnou osobu, nybrz véc,
kterou lze koupit ¢i prodat, a tak uzivat k pouhému pozitku. Trpkym plodem tohoto minéni je
zleh¢ovani distojnosti Zeny a muze, utiskovani slabych, pornografie, prostituce, poizovani a urazeni
zeny v nejriznéjSich zivotnich okolnostech, napt. bezdétné matky, rozvedené Zeny. (FC, 24)

Jako ma hlubokou symboliku zavoj, ma ji také to, ze zavod pada. Vsechny vynikajici projevy
zenského Zivota ukazuji Zenu zahalenou. Jakmile se Zena odkryje, pada jeji tajemstvi. Zena, ktera se
neoddava uz ani na smyslové urovni a vénuje se jen kultu svého téla, svéd¢i o zaniku jejich poslednich
vazeb s metafyzickym uréenim &lovéka. Zena miize uplatiiovat Zenstvi jen jako nositelka Zenského
symbolu.

Kulturni poslani Zeny, zakotvené ve vé¢ném fadu, je uloha podpory muzského ducha. Zena ma
podle sv.Tomase Akvinského "dopliiovat muzovy nedostatky". To plati o manzelstvi a rodiné, kde
pii vytvafeni prostiedi domova, plni zena nenahraditelné posléni; avSak plati to také o Zivotnim
prostfedi celé lidské rodiny, které je vlivem muzné dravosti a pfekotnosti rozvoje spolecnosti tak
zavazn¢ narusovano, ze to ohrozuje kazdou lidskou rodinu.

Vrcholnou Zenou Pisma svatého je MARIA. "Zena" je tedy pfitomna v ustiedni udalosti spasy.
Zvéstovani v Nazareté¢ zjevuje diistojnost Zeny. Diistojnost kazdé lidské bytosti a povolani, které ji
odpovida, spo¢iva v povzneseni se k jednoté s Bohem v JeZisi Kristu. Maria, "Zena", je vrcholnym
vyrazem této distojnosti a tohoto povolani. Je predstavitelkou a prototypem celého lidského pokoleni.
Ale nazaretska udalost zjevuje takovou jednotu s Bohem, jaka nalezi jedin¢ "Zzen¢". (Ga 4,4)

Zena je darkyni Zivota, jeho ochranitelkou a zuslechtovatelkou. V dnesni dobé je jeji tiloha
obzvlast’ dilezita, protoZze kultivace ¢lovéka zaostava za naskokem védy a techniky. Do dneSniho
svéta, kde panuje bezejmennd moc a nesmyslné spotiebitelstvi a pozitkafstvi, ma prave Zena vnaset
a plodit "lidstvi". Pro muze, pySného na vladu na okolnim Zivotnim prostfedim, je Zena neustalou
pfipominkou jeho nelplnosti. Musi pfipominat celému stvofeni, Ze se znetvoifuje, kdyz pohrda
lidskou dusi, a Ze ani duch ho nepftivede k cili, kdyz neuzna "bozstvi".

Soucasna kultura je poznamenana pfevahou az jednostrannosti muzské racionality a technizace
zivota. Zato pocitujeme nedostatek zenskych ryst, pfedevsim nedostatek lidskych citti a lasky.
Ukazuje se, Ze intuice zeny zachycuje tajemnou sepjatost lidského Zivota s pfirodou a vesmirem
bezpecnéji a uplnéji nez presny, ovéfitelny chod premitavého mysleni muze.

Sv.Zdislava je svatou pfedevSim proto, ze jako manzelka a maminka posvécuje celou svou rodinu,
tedy také manzela a jejich déti, jakoZ i celé Zivotni prostfedi jejich domova. Cela jeji rodina a jeji
domov jsou vtazeny do jeji svatosti, a tak svrchovan¢ duchovnim zpiisobem dokonale zuSlechtovany
a kultivovany.

ZDISLAVINA SLUZBA ZIVOTU

Jeden z nejnddhernéjSich zplsobt, jak projevit vdécnost za dar zivota a povolani k vécnému
zivotu, je uslechtilé a odpoveédné predavani lidského Zivota a milujici péce o néj. Radost z tvarci sily
a jeji smysluplné uzivani, je znakem lidské osoby, ktera nasla svou totoznost, zralost a schopnost k
vielé lasce. To ovSem neznamenad, ze kazdy zraly ¢lovek je povolan k tomu, aby ptedaval zivot ryze
télesnym zptsobem. Ale je v tom zahrnuta ucast na spole¢né odpovédnosti za piisti pokoleni, podle
toho, jaké ma kdo charisma a vnéjSi moznosti. VSichni mohou do okolniho Zivotniho prostiedi
zacClenovat sily lasky a spravedlnosti, tviir¢i svobody a vérnosti, a tak vytvatet ptiznivé podminky pro
odpovédné rodiCovstvi.

Plodnost manzelské lasky se neomezuje na pouhé fyzické plozeni, tfebaze je tak mnohymi lidmi
chapéana. Ona se rozsifuje a obohacuje také vSemi plody mravniho, duchovniho a nadptirozeného
zivota. K jejich pfedavani détem a skrze né také celé Cirkvi jsou otec s matkou povolani (FC, 1I/1,28).



Cirkev stoji jasn¢€ na stran¢ Zivota. Cirkevni uceni je dnes hldsano v spolecenskych a kulturnich
pomérech, které jsou nebyvale nepiehledné. Zaroven pravé tyto poméry ¢ini uceni Cirkve
naléhavéjsim a stale potfebnéj$im k rozkvétu opravdového dobra muze a zeny.

Pokrok védy a techniky, jimz clovék zvétsSuje svou vladu nad ptirodou, dava nadé€ji na lepsi
lidstvo; pfitom ale vzbuzuje rostouci obavy z budoucnosti. Mnozi si kladou otazku: Stoji zato Zit ?
Anebo, nebylo by snad Iépe se viibec nenarodit ? A pochybuji, zda je spravné privadét na tento sveét
dalsi lidi, ktefi snad jednou budou proklinat svlj zivot v krutém svété, jehoz hriizy si lze sotva
predstavit. Jini si zase osobuji vyhradni narok na vymozenosti technického pokroku a vylucuji ostatni:
misto toho jim vnucuji prostfedky, zabranujici poceti, nebo jiné, vyvolavajici potrat a jesté horsi
praktiky. Dalsi ziji v zajeti spotiebniho zptisobu zivota. (FC, 30) Nejednou i farizejsky zdivodnuji
svou neochotu nést odpovédnost za vznikly zivot vymyslem o pielidnéni planety neschopné pry uzivit
tolik lidi, ba dokladaji to ptikladem hladomort v zaostalych zemich. Zatvrzele odmitaji vzit v ivahu,
ze je to disledek Spatné organizace, kdyz n€kde umiraji zastupy hladem ¢i zimou, kdeZto jinde je
blahobyt a neslychané ¢astky se pohtbivaji v hromadach ni¢ivych prostiedkili a zbrani.

Takovi lidé maji malo lasky, a nikoli Svaty Otec, odmitajici nepfirozené zplsoby zabrafiovani
poceti Zivota zrovna tak, jako niceni poc¢atého Zivota. Takovi lidé vytlacuji Boha ze svych srdci. Tak
vyvstava zivotu nepiatelsky postoj, a ten se prodira jako mor do mnoha soucasnych otazek. Pavel VI.
(Humanae vitae) a po ném znovu Jan Pavel II. (Evangelium vitae) zdaraziuji, ze cirkevni uceni se
zde zakladd na nerozlu¢ném spojeni dvojitho Bohem zamySleného vyznamu manzelského styku:
vyznamu spojeni a vyznamu plozeni. Clovéku nepfislusi trhat od sebe tento pfirozend dany dvoji
vyznam sblizeni muZe a Zeny.

Sotva tedy lidé uzivanim umélé antikoncepce trhaji od sebe tyto dva vyznamy, které Bih vtiskl
do samotné pfirozenosti muze a Zeny, stavéji se na misto Bozi. Pfitom pievraceji a ponizuji
pohlavnost ¢lovéka a soucasné téZ svou vlastni osobu i osobu druhého z manzeld. Vzdyt ptitom Uplné
pozbyvaji onen charakter uplného odevzdavani se. Vzajemnd oddanost uz neni uplnd ani
bezvyhradna. Z toho plyne rozhodné uzavieni se vli¢i novému zivotu. Avsak plyne z toho 1 zfalSovani
skutecnosti samotné lasky. Vzdyt laska je pfirozené zameétena na celou osobu, na tplnost vzdjemného
darovani se (FC, 32).

Jinym projevem této nepiirozené uzavienosti clovéka vici zivotu je zniceni pocatého zivota. Tak
bylo v nasi vlasti roku 1994 ukonceno asi 56 tisic zivotl diive, neZ mohly spatfit svétlo svéta. Kdo je
vinen za tuto otfesné tichou a straslivé nendpadnou vyhlazovaci valku?

Bezpochyby kazd4 matka, ktera se k takovému zoufalému ¢inu odhodl4. Zena v$ak neni jedinym
vinikem. Je jim také muZz. Spolupodili se na vzniku zivotu. Proto také on je spoluzodpovédny za
vznikajici zivot. Je spoluvinen, pokud necha Zenu, nosici pod srdcem jejich dit€ napospas nesnazim
a natlakim, k nimz patii tlak vefejného minéni otupeného vuc¢i Zivotu, tlak nezodpovédného
pozivacnictvi spotiebni spole¢nosti, atd.

Toto odhaleni muzské spoluviny ucinil uz Jezis v ptipadé Zeny dopadené pii cizolozstvi. Jezi§
vstupuje do urcitého déjinného postaveni zeny, totiz do pomérti ponoienych do dusivé atmosféry
dédi¢ného htichu. Toto dédictvi dasledkt hiichu je vyjadieno zvyklostmi, které zbavuji Zenu lidskych
prav ve prospéch muze. Z tohoto hlediska je ptibéh zeny pfistizené pii cizolozstvi (Jan 8,3-11)
vymluvny. Nakonec ji Pan fekne: "Ani ja t€¢ neodsuzuji. Jdi a uz nehres!"

Jezi§ nesouhlasi, ale pfesto neodsuzuje zenu, ba zachrani ji samu pied trestem. Diive vSak vyvola
védomi spoluviny v muzich piipravenych k jejimu kamenovani. Tato Zena se "svym hiichem" je
potvrzeni muzské nespravedlnosti, jejich prestupkd. tato pravda plati plati pro celé lidské pokoleni.
V kazdém okamziku déjin je Zena opusténa a vydana se "svym hiichem" napospas moralistim. A
zatim se za "jejim hiichem" Casto skryva urcity muz, ktery ma vinu na htichu druhé osoby a je za n¢j
spoluzodpovédny. (MD, 14) Jeho hiich vSak ptesto spiSe unikd pozornosti a spiSe se o0 ném mlci.
Kolikrat ziistane zena opuSténa ve svém matefstvi, kdyz otec ditéte odmitd pfijmout vlastni
spoluzodpovédnost: kromé mnoha svobodnych matek v nasi vlasti je tfeba vzit v ivahu také ty, které
se pod natlakem ze strany muze zbavi ditéte jeste pied narozenim.



Jak se na to diva svata Zdislava? Legenda vypravuje, Ze se zastava kamenované zeny, ktera utratila
své dité a zachranila ji pry zivot. Nesouhlasi s ni, ale neodsuzuje ji, nybrz ji zachranuje.

Clovék byl od pocatku stvofen jako muZ a Zena. Zena byla svéfena muZi se svym odlisnym
lidstvim, v¢.matefstvi. AvSak také muze svétil Stvotitel Zené. Oba byli vzajemné svéteni jeden
druhému jako osoby stvorené k obrazu a podob¢ svého Boha.

Kristus sdm pfipomind pifimo muzi (Mt 5,28) jeho odpoveédnost vici zen€ za jeji diistojnost,
matefstvi a povolani, ale neptimo také zen€. Tato diistojnost bezprostredné zavisi na samé Zené jako
na osobé, zodpovédné za sebe. Soucasné je ulozena téz muzi jako tikol (Mulieris dignitatem, 14).

Manzel s manzelkou jsou odpovédni za to, ze kazdé jejich spojeni zlistane oteviené ke sdélovani
Zivota. Samotnd Zena se urcité neuchyli k nepfirozenym prostfedkiim, zabraiiujicim Zivotu v jeho
vzniku ¢i rastu, kdyZz by si nebyla védoma muzova vyslovného nebo mlc¢enlivého souhlasu. Pouzivani
téchto neptirozenych prostredkii v manzelském souziti mé neblahé dasledky pro lidskou distojnost
zeny. Ukazuje se, ze muz zvykly na pouzivani téchto prostfedkil, Casem ztraci uctu k zené. Piestava
se starat o jeji télesnou 1 dusevni rovnovahu, az nakonec ji zacind povaZovat za nastroj sobeckého
pozitku; neuznava ji uz jako druzku, které si ma vazit, a jez ma milovat.

Cirkev hodnoti Zenu jako pfirozenou matku: svatebni mse oplyva piisliby, ze bude pozehnéna
détmi. Rovnéz sama Cirkev, jejiz predobrazem je Maria Panna, ptedstavuje v zéklad¢ matefstvi,
alespont v duchovnim vyznamu. V Zené, kterd ma v mukéch a v nebezpeci ptivést dité¢ na svét, a v
Cirkvi, kteréd se nad ni modli, se setkavaji dvé matky.

Hrdinsky pozadavek, ktery Cirkev klade na matku, tj. aby rad€ji sama zemfela, nez aby ob&tovala
dité, ptredstavuje pfislib onoho vyssiho zivota. Pfiroda schvaluje tento pozadavek s ohledem na
vznikajici Zivot. Pfichdzejici Zivot ma pfirozené prednost pred zivotem stavajicim.

Matka je zena povznesena nad ¢as. Vzdyt tam, kde zistava dosud ptitomna, se nemeéni. Jako pfi
porodu riskuje matka sviij Zivot, tak 1 po ném, patfi jeji Zivot pfedevsim ditéti.

Nezmérna piirozend laska, kterd vyzatuje z matky a vytvaii zivotni prostredi, v némz dité vyrasta
v osobu, znamena pro matku obét’. Znamena to pro ni zieknuti se sebe samotné az ke ztrat¢ vlastni
osobnosti ¢i vlastni "tvare". Také tuto obét’ musime chapat ve smyslu ryze hrdinském, ale pritom
pokojném a mirném.

Svata Zdislava nikdy nebyla ve svém svatém riistu v manzelstvi a v rodiné nijak rozpolcena na
manzelku a matku na jedné strané, a svétici na strané€ druhé. VSechno se v ni vzdy odehrava ve vnitini
odevzdanosti Bohu, ktery ji naplnoval nevyslovné blazenym pokojem a mirem. Ten vnitini pokoj
vzdy vyzatuje do svého okoli rodinného, dominikénského a narodniho, ba svétového.

ZDISLAVINA SLUZBA RODINE - DOMACI CIRKVI

Postaveni, v némz se nachazi rodina, vykazuje rysy pfiznivé i zdporné. Na jedné strané pronika
do poptedi védomi osobni svobody, vénuje se vétsi pozornost odpovédnému rodicovstvi a vychove
déti. K tomu pfistupuje védomi nutnosti rozvijet vzajemné styky jednotlivych rodin. Odhaluje se
vlastni poslani rodiny v Cirkvi.

Na druhé stran¢ vSak nechybéji znameni upadku zdkladnich hodnot: mylné chapani vzéjemné
nezavislosti manzell, rozpad mnohé rodiny, stale Castéjsi umélé zneplodnéni zeny, velky vyskyt
pripadl zabranéni narozeni pocatych déti. A kotfen téchto neptiznivych jevi? Pievracené chapani
svobody. Svobodou se vétSinou nerozumi ochota a schopnost uskutecnovat Bozi zdmér manzelstvi a
rodiny, nybrz jakdsi nezavisla sila sebeuplatnéni. To vede k rozvratu rodiny, k porusovani
piirozeného zakona manzelstvi, k porusovani piirozeného fadu vnitiniho zivotniho prostiedi ¢loveka.

Prvni vlastnosti stalého spojeni muze a Zeny, které nazyvame manzelstvi, je ned¢litelnost.
Nedélitelnost znamena nejenom nerozlu¢nost, nybrz také vérnost, tedy vylouceni tfetiho tietiho z
manzelského souziti. Déti jsou pokracovanim osobnosti rodici. To je rozhodujici ptfirozeny divod
proti manzelské nevéte. Manzelstvi tvoii pfirozen¢ nedélitelnou jednotu: prvni souziti je to, jez se
utvari a rozviji mezi manzely: v sile manzelského svazku lasky nejsou muz a zena uz dva, nybrz jedno



télo; a jsou povolani k tomu, aby v této jednoté rostli vérnosti, kterou plni denné svlij manzelstvi slib
vzéjemného uplného darovani se.

Jednota manZelstvi, kterou Pan potvrdil, se zvlasté jasn€ projevuje stejnou osobni diistojnosti
muze a zeny, které je tfeba uznavat ve vzajemné a plné lasce (FC, 19). Svatostnou moci svého
manzelstvi spojuji se muz a Zena navzijem hluboce nerozlu¢nym zpiisobem. Tim, Ze jeden patii
druhému, se skrze svatostné znameni zpfitomnuje vztah mezi Kristem a jeho Cirkvi (FC, 13).
Manzelské nerozluc¢nost, vkotenéna do uplného osobniho odevzdani se manzeli a vyZzadujici i vlastni
dobro déti, ma svij nejhlubsi pivod v Bozim zaméru. (FC, 20)

Kiestanskd rodina je téZ povoldna vytvaret zkuSenost nové a vlastni jednoty. Tato jednota
potvrzuje a zdokonaluje onu ptirozenou, lidskou jednotu. Milost Jezise Krista je pro svou povahu a
vnitini ndboj podle sv.Tomdase "milosti bratrstvi".

Nosnym pilifem vystavby takového spolecenstvi je vychovné spoluptisobeni mezi rodici a détmi.
Pti tomto spolupiisobeni kazdy dava i ptijima. I déti pfispivaji zvlaStnim piinosem k vytvareni této
rodiny svou laskou, uctou a poslusnosti (FC, 21).

Vnitinim zakladem, stdlou hnaci silou a nejvyssim cilem rodiny jako osobniho spolecenstvi je
laska. Bez lasky rodina nemiize Zit a zdokonalovat se jako spolecenstvi osob. (FC, 18).

Manzelské nevéra symbolizuje a rozvod dokonava zradu na tajemstvi lasky. V roce 1993 u nés
pfipadalo na 10 snatkd asi 46 rozvodl. Tedy skoro kazdé druhé manzelstvi bylo rozvedeno. V
poloviné manzelstvi doslo ke zrad€ na tajemstvi lasky.

Manzelska laska vede manzela a manzelku ke vzajemnému "poznani". Cini z nich "jedno té&lo".
Avsak nevycerpava se v tomto vzajemném souziti. Laska zde totiz uschopiiuje k nejvys moznému
daru, darovani zivota nové lidské osobé. Rodice se ptitom stavaji Bozimi spolupracovniky (FC, 14).
vzajemn¢ lasky plodi osobu treti.

Matefstvi je pfitom bytostné spojeno osobni vystavbou piedev§im Zenina byti a s osobnim
rozmérem daru (Gn 4,1). Zenino matei'stvi tvoti zvlastni &ast onoho spoleéného rodicovstvi, a to st
zejména v dobé pied porodem. Proto si ma muz plnéji uvédomovat, ze v tomto spoleéném rodi¢ovstvi
pfijima na sebe zvlastni dluh viiéi Zené. Zadny program rovnopravnosti mezi Zenami a muzi neni
platny, pokud nebere ohled na tuto skutecnost. I kdyZ ma muz plnou tcast na svém rodi¢ovstvi, piece
jen stale stoji "mimo" proces t€¢hotenstvi a narozeni ditéte. Musi se v mnoha smérech ucit svému
otcovstvi od matky (MD, 18).

To vSe lze sledovat na rodin¢ dennodenné pozehndvané sv.Zdislavou. Nelze zajisté piehlizet, ze
vnéjsi ramec tomuto pokojnému souziti rodiny sv.Zdislavy zajisStoval zcela nenahraditelnym
zpusobem jeji manzel, rytit Havel z Lemberka. Bylo to naméhavé dosahovani pokojného souziti pro
cely narod, jakoz i zabezpeCovani jeho trvalosti ve vlasti. OvSem na vytvéfeni tohoto vnitiniho
zivotniho prostfedi domova na Lemberku méla lvi podil sv.Zdislava.

Jako ma zivot svaté Zdislavy tfi useky, tak tomu ma byt u kazdé Zeny. Kazdéa Zena ma byt pannou,
snoubenkou a matkou: panna je vtélenim cistoty, snoubenka znaci lasku, rozhodujici se jednou
provzdy k uplnému odevzdani se; matka znamend plodnost. Piivodné neslo o tii rozdilné véci.
Pavodné slo o tii stupné jednoho Zivota, o tfi udobi vyvoje. Také matka ma byt vnitiné pannou, tozn.
Cistd. Musi byt stale snoubenkou neboli vérna. VSechny krize pochazeji ze ztraty jednoho z téchto tii
ryst zenstvi.

Jak veskerd lidska distojnost, tak 1 krasa kazdé zeny v dobé po Kristu spociva v jejich uskutecnéni
podle vzoru Panny Marie - Panny, Snoubenky a Matky. Maria si uchovala panenstvi (Lk 1, 34) a
soucasné se stala Matkou. Panenstvi a matetstvi v ni tedy trvaji zaroven. Osobnost Matky Bozi
pomaha vSem Zendm pochopit, jak se tyto dvé cesty povolani zena jako osoby navzajem dopliuji.
(MD, VI, 17)

Jeji bozsky Syn Jezis posvétil dvoje matefstvi, aby posvétil kazdou Zenu: svatosti manzelstvi a
zasveécenym panenstvim, zasnoubenim s ¢lovékem a zasnoubenim s Bohem.



Kazd4 duse je Kristovou snoubenkou, ale nékteré duSe vola Kristus jen pro sebe a pouze za sebou.
Jejich laska nélezi jedin€ jemu. A rovné€z v tajemném zasnoubeni se zena, patfici docela a vyhradné
Kristu, stava pannou - snoubenkou - matkou. Kristus v ni obnovuje poslani prvé zeny, vyjadiené v
jejim jménu - EVA - matka zivych. Rodi tyto "zivé" z obéti, z modliteb, a hlavné z horouciho
sjednoceni s Kristem v Jeho tajemném Téle. KdyZ sv.Zdislava miluje svého manZzela Havla, tedy
zustava panenska i jako matka.

Zdislavino matetstvi se nevyc€erpava piivedenim déti na svét, nybrz zahrnuje také jejich vychovu.
Poslani vychovavat sahd svymi koteny do zakladniho povoldni manzela a manzelky ucastnit se
stvofitelského dila Boziho. Jak se to d€je? Tim, Ze rodiCe davaji v lasce a z lasky zivot nové lidské
osob¢. Davaji Zivot novému ¢loveku, ktery ma v sobé povolani rist a vyvijet se k dokonalosti. Proto
rodice berou na sebe zdvazek ti¢inné mu pomadhat, aby také on mohl Zit naplno lidskym Zivotem.

Pravo a povinnost rodi¢t vychovavat je zékladni, protoze souvisi s predavanim Zzivota. Je téz
ptirozené a prvotni. Toto pravo a povinnost rodi¢li ma ptednost pied vychovnymi ukoly jinych osob,
a to s ohledem k onomu jedine¢nému poutu lasky mezi rodi¢i a détmi. Je také nenahraditelné a
nezcizitelné. Proto nemuze byt docela svéfeno jinym, ani je nikdo nesmi rodi¢iim upirat. (FC, 36)

Laskyplnd vychova lasce jako darovani sebe sama je predpokladem k jasné a taktné¢ podané
pohlavni vychové, k niZ jsou rodi¢e vzhledem ke svym détem povolani. B€Zné chapani soucasného
vefejného minéni vSak snizuje lidskou pohlavnost. Vyklada ji totiz a proziva pouze ve vztahu k télu,
a ve spojeni se sobecky chapanym pozitkem.Naproti tomu vychovné poslani rodicii se musi zaméfit
na takovou kulturu pohlavnosti, jez je kulturou tplnou a opravdu osobni. V tomto pojeti je pohlavnost
obohacenim celé osobnosti, jeji oblasti télesné, citové 1 dusevni. Jeji nejhlubsi vyznam se oziejmuje
tim, Ze pfivadi ¢lovéka k sebedarovani, k lasce.

Pohlavni vychova jako zékladni lidské pravo a ukol rodicl, se ma uskutecnovat vzdy za jejich
peclivého vedeni, at’ uz doma ¢i ve Skole nebo v hromadnych sd€lovacich prostiedcich, které rodice
pro své déti vybiraji, a na jejichZ pilisobeni dohliZzeni. V tomto ohledu se ve vykoupeném BoZim lidu
zduraziuje zasada podplrnosti. Jak Skola tak hromadné sdé€lovaci prostiedky musi brat ohled na tuto
zasadu. Jinak by pfestaly slouzit svému ucelu. Nemohly by prospét pii vychové déti, kdyby
neprovadély vychovu ve stejném duchu jako rodi¢e. Ony casto rozsifené¢ zpusoby pohlavniho
poucovani, odtrzené od mravnich zasad, nejsou nic jiného, nez ptipravou a ndvodem k pozitkarstvi
(FC, 37).

Tento vychovny ukol nabyva svatosti manzelstvi své distojnosti a svého povolani pravé sluzby
Cirkve k rastu jejich ¢lenti v dokonalosti. Velikost a vzneSenost vychovné sluzby kiestanskych
manzeld je tak nesmirnd, Ze ji sv.Tomd$ nevahd pfirovnat ke knézské sluzbé: "Neékteti
zprostiedkovavaji a chrani duchovni zivot sluzbou vyluéné duchovni, coz ptinalezi svatosti knézstvi;
jini zase pfitom uplatiuji sluzbu na trovni téla i ducha, coz se déje pomoci svatostného manzelstvi,
kde se muz a Zena spojuji, aby ptivadéli déti na svét a vychovavali je k Bozi ucté." (FC, 38)

S ohledem na toto své vychovné poslani jsou rodi¢e prvnimi hlasateli evangelia, a to svédectvim
vlastniho zivota. Navic tim, Ze se détmi modli, ctou jim Bozi Slovo, a tak je v¢lenuji do tajemného
Kristova T¢la, stdvaji se rodi¢i v plném smyslu: tedy nejen zivota téla, nybrz i onoho zZivota, jenz v
obnové Duchem svatym tryské z Kristova Kfize a z Jeho Zmrtvychvstani. (FC, 39)

Samotny jednotlivec, at’ muz €i Zena pfirozené nestaci na vychovu déti. Jsou k tomu povolani oba
rodice. Lidské potfeby jsou totiz tak rozmanité, ze jeden z rodicli sdm nestaci na vychovu. Je vlastnim
pozadavkem pfirozenosti, aby po spojeni pohlavi zistal muz u zeny, a nechoval se k ni a ditéti
lhostejné. Stava se, ze zaopatfena zena je schopna bez pomoci muze opatfit fyzické a castecné i
psychické potieby ditéte. Avsak spravnost lidského jedndni se neurcuje z nahodilych okolnosti (v
tomto pifipadé zaopatieni fyzické, aj.), nybrz se zaklada na spolecnych podminkach celého druhu.
Vlohy a ¢innosti muZze a Zeny se v rodinném zivoté dopliuji. Pti plozeni a vychové déti nalezi nekteré
ukony zvlasté muzi, jiné zen€. Proto je ¢lovek vice manzelsky nez spolecensky (Sv.Tomas, Suppl.,
XLI, 1).



Pavlova zasada, Ze "muz je hlavou Zeny", mé byt chapana a uskutectiovana nove, totiz vzdjemnym
podfizovanim se jeden druhému z tcty ke Kristu (Ef 5,21). Tim spiSe, Ze manzel je nazyvan "hlavou
zeny", jako Kristus je hlavou Cirkve. Ve vztazich mezi manzely neni toto podfizovani jednostranné,
nybrz vzajemné. Ve vztahu ke starym zvyklostem je to ovSem evangelni novinka: "V Kristu uz neni
muz ani Zena" (Ga 3,28). VSechny divody pro podrobovani se Zeny muzi v manZelstvi je nutno
vykladat a chapat ve smyslu vzdjemného podrobovani se manzela a manzelky z ucty ke Kristu.
(Muleris dignitatem, 24)

Matefistvi zeny zahrnuje vedle hlediska hmotného a spoluzodpovédnosti za budoucnost a vychovu
zvlastni ochotu zahrnout do sebe vSechny, kdo se nalézaji v okruhu jeji pisobnosti. Tato ochota v
manzelstvi spoc¢iva zejména v lasce rodicii k détem. V panenstvi se pak tato ochota vztahuje na
vsechny lidi, zahrnuté do lasky Krista jako Zenicha.

Sblizeni mezi panenstvim sv.Anezky a matetstvim sv.Zdislavy: vychazi nejen od matefstvi k
panenstvi, nybrz také naopak - od panenstvi k matefstvi, chdpanému jako tvar zenina povolani, v
némz se Zena stava matkou déti, jeZ sama porodila. Vychozim bodem této obdoby je vyznam siatku,
svatby. Zena se totiz stava "nevéstou" jak svatosti manzelstvi, tak i siiatkem s Kristem. (MD, 21)

Doméci Cirkev, uz ve vlastnim stfedu ozivovand misiondiskym duchem, je povoldna stat se
zietelnym znamenim Kristovy pfitomnosti a lasky také pro ty, kdo k tomu maji daleko, jako pro
rodiny dosud nevéfici €i pro ty kiestanské rodiny, které uz neziji podle ptijaté viry.

Ktest'anska rodina patii do Cirkve, knézského lidu. Svatosti manzelstvi, v niz tkvi jeji kofeny, a
odkud cerpa svoji silu, je Panem JeziSem neustale ozivovana. Je Kristem podnécovana a vedena ke
vzajemnému spojeni s Bohem ve svatostech, v obéti vlastniho Zivota a v modlitbé.

To je knéZzsky ukol, ktery mize a m4 plnit kiest'anska rodina ve spojeni s rodinou sv.Zdislavy a s
celou Cirkvi ve vSech udalostech kazdodenniho Zivota rodinného a manZzelského: tak je kiest'anska
rodina povolana posvécovat sebe samu, cirkevni spolecenstvi a svét. (FC, IV,54-55)

Zdislavina sluzba vSelidské rodiné

Starozékonni proroci sahaji pro oznaceni vyvoleného lidu k obrazu vinice. JeZi$ tento obraz vinice
piijimé a pouziva ho k zjeveni ryst svého kralovstvi Boziho, kterou zaklada v celé lidské rodiné. (Mk
12,1, Mt 21,28) Je nutno jit hloubéji a odkryt tajemstvi vinice: vinice symbolizuje nejen Bozi lid, ale
také samotného Jezise (Jan 15,1).

Podle biblického obrazu vinného kmene jsou laici jako vSichni ostatni ¢lenové Cirkve ratolestmi,
které jsou vkotenény v Krista, pravy vinny kmen, ktery je ¢ini Zivoucimi a plodnymi. (Christifideles
laici - ChL, 1,9)

Kfest znamena a zplsobuje mystické a skutecné vélenéni do ukfizovaného a oslaveného T¢la
Kristova. Je to stejnd jednota, které se Kristus dovolava v podobenstvi o vinném kmeni a ratolestech
(ChL, I,12). Veskera dila kiestantl, Zijicich ve svété, modlitby a apostolské konani, jejich manzelsky
a rodinny zivot, kazdodenni prace, duchovni a télesné zotaveni, jsou-li konany v Duchu, jakoz i
zivotni obtize a strasti, pokud jsou trpélivé sndSeny, jsou skrze JeziSe Krista duchovni obéti milou
Bohu (I Petr 2,5)

V dnesni dob¢ plni zeny stale zapojenéjsi ulohu v celém Zivoté spolecnosti. Proto je dilezité, aby
méli také rostouci podil v riiznych oblastech poslani Cirkve. (ChL, IV, 49) Pokud nejsou povolany
ke dvanacti apostolim, a tim ani ke knéZstvi, neni to pro jejich podcenéni, nybrz prosté proto, ze si
Pan Jezis svobodné zvolil pro toto dilo muze; ptesto vSak zeny od zacatku doprovazeji Jezise v jeho
sluzbé: Zeny stoji pii skupiné apostoli (Lk 8,2-3), zvéstuji na velikono¢ni rano zpravu o
zmrtvychvstani (Lk 23,55), modli se s apostoly (Sk 1,14).

Zena ma stejné jako muz na zakladé kitu a bifmovani schopnost a povinnost podilet se také na
pastyiském tradu JeziSe Krista. Navic je povolana piinaSet pii plnéni apostolatu své vlastni "dary" -
slovem i svédectvim zivota. (ChL, IV, 51)

STUDANKA SVATE ZDISLAVY



"Zena", totiz Maria z Nazaretu je piece ve stupnici hodnot "vzorem" Cirkve. Piedchazi totiz
vSechny lidi na cesté ke svatosti a v jeji osobé Cirkve uz dosahla dokonalosti. Cirkev je "marianska"
a zéroven apostolska podle sv.Petra. (MD, 27)

Vsechny ukoly moderniho svéta vyzaduje zapojeni Zen s jejich nenahraditelnym a zvlastnim
prispévkem. Je to predevsim ukol proptijcit manzelstvi a matetstvi plnou distojnost. Dale je to kol
zajiStovat moralni rozmér kultury, kultury lidi, které je hodna osobniho a spolecenského Zivota. (ChL,
IV,51)

Sv.Zdislava je kiestanka Zijici ve svété, predevS§im manzZelka a matka, ale nejen to. Zosobiluje
nasazeni za hranicemi vlastni manzelské rodiny. Toto osobni nasazeni sméfuje k vselidské roding, a
to cestou téch, kteti toho maji nejvice zapotiebi: predevsim déti, dale hladovi, opusténi, nemocni,
zranéni, uvéznéni, pronasledovani, aj. Pomoc svaté Zdislavy zde nikdy neni samoucelnd, ale ma
hluboky duchovni dosah: je to apoStolat. V tomto ohledu koné sv.Zdislava pritkopnické dilo. Toto
dilo kona v pevném spojeni s Cirkvi svatou a s fadem bratii Kazateli sv.Dominika, k némuz patii
jako terciarka.

Spolecenstvi Cirkve je velkym darem Ducha svatého. Laik se nemtize od spolecenstvi odloucit.
Duch sv. mu daruje, jako i ostatnim, rozli¢na charizmata, zve ho k riznym sluzbam a tkoliim. Duch
sv. mu pfipomina, Ze to, co ho odliSuje, nespoc¢iva uz v distojnosti, nybrz je to zvlastni, dopliujici
zpusobilost ke sluzbé. (ChL, 11,20)

Spasné poslani Cirkve ve svéteé uskuteciiuje nejen knézstvo na zakladé knézského svéceni, nybrz
1 vSichni laici. Proto pastyfi musi uznat a podporovat sluzby a ukoly laikli. Ty maji svlij svatostny
zaklad ve kitu a bifmovani a Casto také v manzelstvi.

Je-li to uzite¢né nebo nutné pro dobro Cirkve, mohou pastyii svéfit laiklim urcité tkoly, které jsou
sice spojeny s jejich pastyiskym Gfadem, ale nepfedpokladaji knéZské svéceni. Plnéni téchto ukoli
vSak nedé¢la z laika pastyte: Gfad neni konstituovan tkolem, nybrz svatosti.

Vlastnim polem evangeliza¢niho plisobeni laiki je svét spolecnosti, ale také oblast védy, uméni,
sdélovacich prostredkll a celé kultury, jakoz i nékteré oblasti, které se zvlastnim zplisobem nabizeji
k evangelizaci, jako jsou napft. rodina, vychova déti a mladeze. (ChL, II, 23)

Vlastni Zenska genialita se pfitom nejcastéji projevuje v oblasti nabozenské. Cirkev se neustale
obohacuje svédectvim cetnych zen, které uskuteciiuji své povolani ke svatosti. Svaté zeny jsou
vtélenim Zenského ideédlu a zaroven také vzorem pro vSechny kiestany. Jsou vzorem v nésledovani
Krista a ptikladem, jak ma nevésta vlastni laskou odpovidat na lasku svého Zenicha. (MD, 27)

ZDISLAVINA SLUZBA ZIVOTNIMU PROSTREDI

Mezi zavaznymi ukoly moderniho svéta, které vyzaduji zapojeni Zeny s jejim nezastupitelnym
zvlastnim piinosem, vynika jeji sluzba Zivotnimu prostiedi. Zené piislusi velky tikol v zapase lidstva
0 obnovu tvare zemé¢, a o vybudovani zdravého, krasné¢ho a ¢loveka distojného Zivotniho prostiedi.
Jde o to vratit modré planeté tvar domova vselidské rodiny.

Svét byl dan lidské skupin€ ke zvelebeni, aby mu toto Zivotni prostiedi bylo pravym domovem.
Avsak novodobé zprimyslnéni, k niz muzna civilizace vzepjala spole¢nost, nedistojné poznamenala
prirodu. Znetvofila ji disledky budovani nové "babylonské véze", skryvajici se za heslem "védecko-
technicka revoluce". Smutn€ a cize vyhlizejici trosky krajiny, ovzdusi a tokd, praveé tak jako mlcky
trpici rostlinstvo a celd ziva ptiroda ¢ekaji na svou zachranu, aby lidské rodina pocitila na modré
planeté teplo domova a netouzila uniknout odtud do vzdalenych kon¢in vesmiru.

Nastava hodina, ba uz nastala, kdy se plné rozviji povolani Zeny, chvile, kdy Zena ziskava ve
spole¢nosti moznosti, vliv, vyzatovani, jakych dosud nedosahla. Proto ve chvili, kdy lidstvo prochazi
tak hlubokou proménou, mohou Zeny osvicené duchem evangelia, pomoci ohrozenému lidstvu.
Nedostiznym vzorem jim zlstava Panna Maria, Matka Bozi, nebot’ je vyjimecné pouto mezi touto
"Zenou" a vielidskou rodinou i s jejim Zivotnim prostfedim. Stejna "Zena", ktera se stavé biblickym
vzorem, ma své poslani v kone¢ném vyhledu svéta a ¢lovéka, vyjadieném v knize Zjeveni svatého



Jana. Je to Zena odéna slunce, s mésicem pod nohama a s korunou z dvanécti hvézd kolem hlavy (Z;j
12,1). Mazeme fici: "Zena" podle miry kosmu, podle miry celého dila stvoteni. (MD, uvod,1, VII)

Zena se u¢inné podili na ukolech zafizeni, od nichZ zavisi zajistovani prvenstvi lidskych hodnot,
a tim pracuje na vyznamném apostolském poli (ChL, IV,51). Na zaklad¢€ své pfislusnosti ke Kristu,
Péanu svéta, Gcastni se kiest'ansti bratii a sestry ve svéte také jeho uradu vladce. Prozivaji kiestanskou
vladu piedev§im svym duchovnim bojem, aby v sobé samych pfemohli panstvi hiichu (R 6, 12), a
davanim sebe aby slouZili v lasce a spravedlnosti JeZiSovi, ktery je pfitomen ve vSech jejich sestrach
a bratfich, predevsim v téch nejubozejsich (Mt 25,40).

Kdyz kiestané ve svéte svym kondnim uspotadaji stvotfeni k blahu c¢loveka, podileji se na
vykonavani t€ moci, s jakou zmrtvychvstaly Jezis pfitahuje vSechno tvorstvo k sobé, aby je podrobil
Otci. (Jan 12,32, | Kor 15,28)

Spole¢na kiestni dlstojnost zvlastnim zptisobem odlisSuje kiest’ana ve svéte od knézi a feholnikd,
nicméné neoddéluje. Kazdému kiestanu ve svéte je vlastni svétsky, casny raz. Zvlastni svétsky raz
kfest'anli ve svéte je zaroven zavazkem ke zvnitinovani. Bozi déti, zijici ve svété, jsou povolany, aby
jako kvas pfispivaly jaksi zvnittku k posvéceni svéta. Tak se "sv&t" stdva oblasti a prostredkem
kiestanského povolani kiest'anli ve svété, nebot’ saim svét je urcen k tomu, aby byl Otec oslaven v
Kristu. Svétsky raz laikti nemtiZze byt chapan pouze v sociologickém smyslu, nybrz i v teologickém a
cirkevnim. Buh svéfil svét lidem, aby se ucastnili na dile stvofeni, aby vysvobozovali stvofeni od
nasledkd hiichu, a aby se sami posvécovali v riznych oblastech spole¢enského zivota (ChL, 15-16).

Sv.Zdislava s Bozi milosti vysvobozovala a dodnes vysvobozuje vnitini Zivotni prostredi lidi
(Centesimus annus, 38) od nasledkti hfichu. Z lidského hlediska se to projevuje naptiklad
uzdravovanim. Sv.Zdislava dennodenné posvécuje "prvni a zakladni strukturu humanni ekologie, jiz
je rodina" (Centesimus annus, 39).

Avsak sv.Zdislava posvécuje také vné¢jsi prostiedi, které nas obklopuje. Pod hradem Lemberk
otevird a udrzuje studanku pramenité vody, ktera pro mnohé lidi znamené zdravi. Také na jejim hrobé
nalezd mnoho lidi, modlicich se k svaté Zdislave, vyslySeni svych proseb. Prst’ z jejiho hrobu, stejné
tak jako voda z jeji studanky ptinasi ulevu mnoha trpicim. To jsou pocatky "nové zeme", tvotici skrze
pozehnani sv.Zdislavy vyhledy k o¢ekdvanému nebi (II Petr 3,13).
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